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Editorial

Cuerpo y sintoma
Michel Sauval

Cuerpo y Sintoma

Una serie de circunstancias han demorado la salida de este nUmero de Acheronta. Le pedimos disculpas
por la espera.

Aprovecharemos la ocasién para comentarle que hemos decidido mantener parte de este desplazamiento
temporal sobre nuestras habituales fechas de aparicidon. De este modo, reemplazaremos nuestra
tradicional secuencia de los meses de julio y diciembre por la de mayo y octubre. Es decir, este nimero 23
sera el correspondiente a octubre 2006, y el pr6ximo nimero 24, previsto inicialmente para diciembre de
este afio, saldr4 en mayo de 2007.

El tema convocante para este nimero de Acheronta fue "Cuerpo y Sintoma". Las relaciones posibles entre
estos términos son muchas, y esto se evidenciara en los variados articulos que publicamos en este
namero. Como lo hemos sefialado en ocasiones anteriores, la inclusion de cada uno de los articulos que
componen cada nimero de Acheronta no implica acuerdo de nuestra parte con la orientacion y/o planteos
de los mismos, por la sencilla razén de que Acheronta no se ha planteado nunca como espacio doctrinario
o institucional, sino como lugar de cruce, intercambios y debates. Creemos que las profundas divergencias
gue pueden registrarse entre un articulo y otro, asi como las eventuales coincidencias que pudieran
percibirse por sobre esas divergencias, pueden ser tanto o mas fuente de ensefianza o motivo de reflexién
gue la sucesion sin solucién de continuidad de posiciones homogéneas. De este modo, una vez mas, con
este numero de Acheronta lo invitamos a recorrer un laberinto de apariencias y sorpresas, del que,
esperamos, cada cual pueda extraer algo relevante para su practica y reflexion, y porqué no, alguna
motivacion para sumarse como autor y colaborador en futuros nimeros de Acheronta. Y por supuesto,
nuestro especial agradecimiento a todos los que han colaborado en la realizacién de este niUmero.

Siguiendo a Le Gaufey, podriamos decir que, en materia de cuerpo y sexualidad, los analistas somos hijos
del corte que Freud instauré entre la pulsion y el objeto. Pero también podriamos agregar que ese corte
parece avenirse muy bien al imperio del modo de produccion capitalista (es decir, como modo de
produccién dominante, a escala mundial) que marca el siglo XX. Lo que durante la primera mitad de ese
siglo podia aparecer como "liberacion sexual” (y el psicoanalisis ha sido asociado, en gran medida, a esa
revolucion de las costumbres) hoy aparece como un "retorno" de caracteristicas bastante mas tenebrosas,
bajo la forma, por ejemplo, de las llamadas "patologias actuales" (adicciones, actuaciones, etc.), pero
también, de todas las degradaciones y calamidades en las que se van sumiendo poblaciones cada vez
mas vastas, de la mano de la anarquia y voracidad capitalista y la desintegracion de las formas juridicas y
las organizaciones sociales.

En este corte respecto de toda "naturalidad" entre las satisfacciones y sus condiciones, entre la sexualidad
y el objeto, entre el sujeto y la representacion, la practica analitica nos confronta con la serie de respuestas
singulares que presentan los analizantes, respuestas consideradas por ellos mismos como insuficientes o
inadecuadas (¢ para qué?). Cuando esas respuestas pueden convertirse en preguntas, se abren las vias
regredientes de la "necesariedad" a la contingencia, y la opcién de intentar "pasar a otra cosa".
Sisteméticamente convocados como "especialistas”, volvemos a descubrir, una y otra vez, que solo
podemos operar si renovamos la partida desde la "docta ignorancia” de un "generalista”.

La serie de articulos que proponemos a la lectura en este nimero, navegan, bajo diferentes vientos, las
vias de ese corte y las alternativas de esa disyuntiva. Encontraremos la pulsion y los anudamientos del
cuerpo con lo psiquico, la nocién de goce y las paradojas del campo de las satisfacciones, las llamadas
patologias actuales (consumo, actuaciones, etc.), las demandas y contextos de la modernidad, la histeria,
los FPS, las nuevas corrientes del arte, investigaciones histéricas, etc. Todo ello, en el contexto que el
gusto comin por los numeros redondos impone: el 150 aniversario del nacimiento de Freud.

Buena lectura.
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Inconsciente y Transferencia

El tema con que convocamos el n° 24 (que, como sefialamos anteriormente, saldrd en mayo de 2007) es
"Inconsciente y Transferencia".

Este titulo articula dos de los 4 conceptos considerados por Lacan, fundamentales del psicoanalisis,
aunque sin seguir las mismas "asociaciones" canonizadas a partir del seminario de 1964 ("repeticion e
inconsciente" y "pulsion y transferencia”).

En cierto sentido, estos conceptos resumen lo mas especifico de la experiencia analitica: la referencia al
inconsciente aparece como la marca de la inscripcién en la cultura del descubrimiento del psicoandlisis, en
tanto que la transferencia es la referencia que distingue al dispositivo analitico de cualquier tratamiento
médico, e incluso psicoterapéutico.

Las articulaciones entre estos conceptos son muy variadas. Desde la clasica problematica freudiana de
"Recuerdo, repeticion y perlaboracion” ("Erinnern, Wiederholen und Durcharbeiten”, 1914) hasta algunas
de las conocidas referencias de Lacan, como la del seminario de 1964: "la transferencia es la puesta en
acto de la realidad del inconsciente" (sin olvidar el largo comentario de la sesién del 29 de abril de ese
mismo afio en el sentido que "la realidad del inconsciente es - verdad insostenible - la realidad sexual), y
el matema de la transferencia, presentado en la proposiciéon de octubre de 1967, pero que transcribiremos
en los términos de "Television" (1978): "el sujeto, por la transferencia, es supuesto al saber que consiste
como sujeto del inconsciente, y que es eso que es transferido al analista”, pasando por los diferentes
abordajes de postfreudianos, con problematicas como, por ejemplo, la contratransferencia (la incidencia en
la cura de todo lo que, en el analista, representa su inconsciente, en tanto que no analizado y nocivo para
su operacion de analista), con algo de humor, podriamos decir que el tema, practicamente, invita a abordar
todo aquello que vaya desde la entrada en analisis al fin del andlisis.

Invitamos a nuestros lectores y colaboradores, a quienes esta propuesta seduzca o motive para escribir, a
enviarnos sus propuestas de publicacion. El cierre de recepcién de trabajos sera el 30 de abril de 2007.
Todos los envios y mensajes deben dirigirse a redaccion@acheronta.org
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Deportajes
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Presentacion seccion
"Reportajes”
Michel Sauval

Reportajes

e Vera Gorali
e Guy Le Gaufey
¢ Nicola Costantino

Para este numero de Acheronta, el tema propuesto es "Cuerpo y sintoma" (ver editorial).

El 13 de abril de 2006 conversamos con Vera Gorali. Su punto de partida es que asi como no hay
narcisismo primario, tampoco tenemos un cuerpo de entrada. Es con el cuarto anillo - al que Lacan llama
"sinthome" - que liga el simbdlico, el real y el imaginario, que hay cuerpo. En ese sentido, hay dos
presentaciones del sintoma: "esta el sintoma que anuda y provee un cuerpo y estan lo sintomas que son
metaforas a descifrar". A partir de aqui el didlogo se diversificé por varios andariveles. Entre ellos un
recorrido por las diferentes conceptualizaciones lacanianas de las maneras de hacerse un cuerpo, desde el
cuerpo del estadio del espejo al recién mencionado "sinthome".

Uno de los problemas que inmediatamente plantea la cuestiéon del cuerpo es el estatuto de lo real: "el real
del psicoandlisis no es ese real donde hay un saber, cbmo en el real de la ciencia (...) el real del
psicoandlisis, justamente, implica que no se lo sabe, implica que hay algo que hay que construir ahi (...)
gue es un real una vez que lalengua alcanza al viviente". Lo cual nos lleva inmediatamente a la cuestion
del goce, término con el que Lacan "reline estos tres semantemas" freudianos: "el lust, la befriedigung —
gue es la satisfaccion, pero que también implica al lust — y la libido". La referencia a las diferentes
presentaciones del goce es la conferencia de Miller "Los seis paradigmas del goce".

Un problema fundamental es el que se plantea "cuando Lacan descubre que el en "blablabla" también hay
goce, ¢,como seguir predicando que con el goce del "blablabla" vamos a cortar el goce? Es una
contradiccion perfecta (...) Nuestra posicion es que la transferencia no se liquida, se transmuta en
transferencia de trabajo". Desde el Seminario 20 en adelante, a partir del goce del blablabl4, las cosas se
tienen que articular de otra manera. El sintoma ya no puede ser solamente una formacion del inconsciente.
Tiene que ser algo mas: "el sintoma como una respuesta del sujeto, como una solucién". "Por eso el
sintoma es un concepto mas amplio que la pulsion. Porque implica sumar al S1 que marcé al sujeto, el
objeto, como exterior, pasando por el Otro". "¢ En qué es importante esto? En que nos permite, via el
sintoma — porgue va a ser solo por el camino del sintoma — elegir un partenaire”. "Dentro de esa gama de
otros partenaires — cada cuerpo es sintoma de otro cuerpo — el analista es también un partenaire del
sintoma, si se ubica bien, si hace de semblante de objeto". "Si uno toma en cuenta estos datos de cémo el
analizante va desplegando su sintoma en la transferencia, se va a poder dirigir la cura desde ese lugar de
partenaire”. "Con el andar se va haciendo el sintoma en el sentido que se reduce todo lo imaginario y va
guedando lo que Miller llama el hueso del analisis". El amor es lo que permite que el goce condescienda al
deseo, "es lo que permite que, de la pulsion, se haga sintoma, que se pase por el Otro". "El amor es
aceptar algo del goce del otro, y también de la mortificacién del goce".

"Es posible tener un sintoma, identificarse a él, hacer con él, y que no sea colectivizado, que sea singular.
Eso implica también que pueda haber comunidades de goce; que las hay. Porque la Gnica institucion que
hay es la institucion del sintoma. Todos tenemos el sintoma escuela, podemos decir. Colectivizamos ahi,
cada uno a su manera".

Si tomamos la cuestion desde el comienzo del andlisis, puede decirse que al "analizante hay que hacerlo,
como se hace un cuerpo, como se hace el sintoma en transferencia. Es una construccion que se va
haciendo en la relacién analitica". De ahi el problema de "los llamados sintomas contemporaneos, que
tienen estos cuerpos que se satisfacen por completo con el gadget, con el objeto de consumo (...) El objeto
esta por encima del ideal. Hay una inversién del matema. Y esto complica el andlisis".

"Nosotros tratamos el goce, es lo Unico que podemos tratar. Tratar el goce, por la palabra, es lo Unico que
sabemos hacer, y que podemos hacer".

Vera Gorali es Psicoanalista, Analista Miembro de la Escuela (AME) de la Escuela de la
Orientacion Lacaniana (EOL), Responsable del CAP-DEC (Dto. de Estudios Psicoanaliticos sobre
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el Cuerpo del Centro de Investigaciones del ICBA), Directora de las colecciones Estudios de
Psicosomatica y Medio-Oficio, Directora de "La consulta, Centro de atencién psicoanalitica”
Email: veragorali@yahoo.com.ar

El 28 de agosto de 2006 conversamos con Guy Le Gaufey.

Unas primeras referencias a la depresion nos llevan al problema que "el cuerpo cambia con los progresos
del saber, del lado de la ciencia. El cuerpo de hoy no es el cuerpo de los afios 70, ni el cuerpo de antes de
los psicotropicos”. En cuanto a la psicosomética, Le Gaufey sefiala que ha sido motivo de preocupacion en
todas las escuelas de psicoandlisis ya que ante "esta mezcla entre la realidad fisica del cuerpo y el
tratamiento simbdlico de la palabra, de inmediato se proponen lazos por todas partes, pero esos lazos no
tienen consistencia, y no se puede construir ni una teoria que valga".

A medida que avanzaba la conversacion surgieron los problemas propios de la transmisién del
psicoandlisis: "Cuando hay una insistencia, cualquiera, sobre un concepto, se cuaja en una sustancia.
Fatalmente, en la transmisién misma. De ahi el peligro, y la necesidad de dar un poquito de aire al saber
analitico, de vez en cuando. La transmision mata al psicoandlisis, siempre ha matado al psicoandlisis
(risas)". En particular, esto aparece en toda su dimension en relacion al concepto de goce: "El peligro del
concepto de goce es que es un concepto tan potente que si se busca, se lo encuentra”. De ahi la
necesidad de precisar y acotar esta referencia.

El corte fundamental lo produce Freud al separar la pulsién de su objeto: "Nosotros somos los hijos de este
corte de Freud. Y en la cuestion del cuerpo y del sintoma, nacimos en un mundo mental en el cual el objeto
no es tan natural". El modo de produccion capitalista se presenta afin a dicho corte en la medida en que
explota las posibilidades de sustitucion y/o variacién de ese objeto, al tiempo que, por esa misma razon, se
propone como via de realizacion de esa sutura, como proveedor de felicidad. El psicoanalisis mismo corre
el riesgo de funcionar como una filosofia politica afin a ese modo de produccion: "Desafortunadamente
ocurre mas y mas, pero creo que, también, por razones demograficas. Hay tantos psicoanalistas, hoy, en el
mundo, que no se puede concebir que no sean una especie de fuerza social e ideoldgica, porque viven,
piensan, hablan, mas y mas toman la palabra en la ciudad. Personalmente estoy bastante en contra de eso
porque lo que da nacimiento a un psicoanalista es la transferencia. Por afuera de eso, ¢,queda algo? Por
supuesto que si, pero no queda, justamente, el estatuto del psicoanalista. Queda el psicélogo, el psi, pero
el psicoanalista no".

Le Gaufey considera que este aspecto demografico también incide en lo que suele considerarse los
problemas o aspectos de "actualidad” de los sintomas o conflictos, ya que los psicoanalistas "van a
trabajar, también, afuera del consultorio, mas y mas. Y afuera del consultorio hay méas y méas actualidad”.
El recorrido por las posiciones que tuvieron la IPA y otras instituciones respecto de la realidad y el
consultorio nos fue llevando hacia el problema del fin de andlisis, y el credo comin que con Freud el
analisis es interminable, y con Lacan el analisis es terminable: "Esa es la "buena nueva": no solo hay un fin
posible, sino que hay un fin casi necesario, un fin de los fines, un fin tal que después no puede hacer
ninguna transferencia hacia ningln sujeto supuesto saber. Esta esperanza, que proviene del texto del 67,
me parece imposible de sostener, salvo como chiste". "No se puede concebir una teoria consistente del
tratamiento analitico sin una apuesta, por lo menos, una apuesta bien construida, a propésito del fin. La
proposicién del 67 es una entre muchas (...) Y la cuestién del fin es precisamente el punto en que cada
uno, en mi opinién, debe plantearse si esta de acuerdo con este modo. Hay un problema de consistencia
del saber que se cierra con la cuestién del fin, 0 no se cierra".

Esto nos llevo, finalmente, al problema del sintoma como lo plantea Lacan en los seminarios del 74/75, el
"sinthome".

Guy Le Gaufey es psicoanalista, miembro de la école lacaniene de psychanalyse, y autor de
varios libros, entre ellos: "Anatomia de la tercera persona", "El lazo especular”, "La eviccién del
origen", "El caso inexistente"

Email: glgl2@wanadoo.fr
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En una de las pocas calles tranquilas de Balvanera, un edificio industrial de 7 pisos es el espacio en el que
Nicola Costantino tiene instalado en forma transitoria su estudio. Alli nos recibi6 el 25 de agosto de 2006,
acompafiada por una simpatica perra Bulldog - Rita - que sera una protagonista mas del encuentro. Rita
intentard ganarse nuestra simpatia para merecer ser convidada con alguna de las cosas ricas que Nicola
cocind para nosotros. La comida es la punta del ovillo de un camino que se inicié con bacanales
performances en Rosario, ciudad natal de nuestra entrevistada, en donde estudio Bellas Artes. Ella ofrecia
un lechén para ser comido por los asistentes al encuentro servido en una cama de agua y a su vez
fundaba el antecedente de una de sus mas conocidas obras el (los) Chanchobola.

Al Chanchobola —serie de esferas con formas de cerdos tomadas de moldes naturales- siguieron los
trabajos con Nonatos ( frisos, esculturas) hechas también con moldes tomados de los cuerpos, una serie
de méaquinas ideadas para animarlos (Animal Motion Planet), la peleteria humana -calcos de diversos
sectores de la piel humana utilizados luego para confeccionar ropa- y Savon des corps- exhibidores,
fotografia y perfumados jabones elaborados con grasa de la propia artista extraida en una lipoaspiracion-
punto culminante de una carrera polémica y que desatd apasionados ataques y defensas.

Marshal McLuhan afirma que para saber lo que ocurre en el presente hay que interrogar a los artistas pues
ellos viven en el presente absoluto. ¢ Cémo es el modo que ellos tienen de responder esas preguntas?
Ledn Ferrari, en un texto en defensa de Nicola Constantino, afirma que la obras salen desnudas de los ¢ Es
el artista el que debe vestirlas o son los espectadores?

Nicola, con gran generosidad, responde sobre su obra. El lector encontrara en sus decires algunas
respuestas y posiblemente nuevas preguntas.

Nicola Costantino ha expuesto su obra en los mas importantes museos y galerias de diversas
partes de mundo, ha obtenido numerosos premios en el &mbito nacional e internacional y su obra
forma parte de importantes colecciones( MOMA, Nueva York, EE.UU; MOCA, Los Angeles,
EE.UU.; Art Gallery, NSW, Sydney, Australia; Museo Municipal Juan B. Castagnino, Rosario,
Argentina; Museo de Arte Moderno, Buenos Aires, Argentina.; MALBA, Buenos Aires, Argentina;
Danae Art, International Inc., Suiza; Daros Latinoamérica, Suiza; y otros)

Email: info@nicolacostantino.com.ar

Web: www.nicolacostantino.com.ar

Buena lectura
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Reportaje a Vera Gorali

Realizado por Michel Sauval

Michel Sauval: El tema de este nUmero de Acheronta es "Cuerpo y Sintoma".

Vera Gorali: Segun algunas afirmaciones de Lacan y de J.-A. Miller se puede leer una equivalencia entre
cuerpo, sintoma e inconsciente.

MS: ¢Porqué? ¢ Como?

VG: Porque no hay cuerpo de entrada, no hay narcisismo primario. El cuerpo siempre es un sistema, es
decir, una construccion. Lo que permite afirmar el narcisismo como secundario. Esto significa decir que el
cuerpo se construye, que al cuerpo hay que hacérselo.

Inicialmente, podemos decir, el cuerpo no existe. Entonces, lo que hay, si pensamos en una estructura
nodal compuesta de tres registros, es lo Real, lo Simbdlico y lo Imaginario, separados. El nudo borromeo,
en realidad, es un desanudamiento. Entonces, solamente porque hay un cuarto anillo que liga los otros tres
mencionados (simbdlico, real e imaginario), cuarto anillo al que Lacan llama sintoma, es que hay cuerpo y,
entonces también hay un inconsciente estructurado.

Después hay otras maneras de hacerse ese cuerpo, y hay dos presentaciones del sintoma. Esta el
sintoma que anuda y provee un cuerpo y estan lo sintomas que son metaforas a descifrar

Por eso Lacan puede decir que Joyce, que tiene un problema con el cuerpo, es un desabonado del
inconsciente. Tenemos esa paradoja, porque Si cuerpo e inconsciente van juntos, porque no hay sintomas
en plural si no hay inconsciente, ¢, como se puede existir siendo un desabonado del inconsciente, y tener un
cuerpo? Joyce es el ejemplo princeps de Lacan para decir que se hizo un cuerpo de otra manera que como
lo hace la mayoria.

La primera manera de hacerse un cuerpo, para Lacan, como lo sefiala al comienzo de su ensefianza, es el
cuerpo del estadio del espejo. Ese es un cuerpo que esta basado en el primer yo, el narcisismo, que es
secundario también, porque hay un cuerpo anterior, que se llama en francés "corps morcellé", el cuerpo
fragmentado. Basicamente, uno nace, es atravesado por el Otro, tomado por el lenguaje. Pero su cuerpo
es pedazos. En el seminario 10, sobre la Angustia, Lacan dice, por primera vez que somos piezas sueltas,
Yy por eso no somos cuerpos inicialmente. Ademas, como seres hablantes, tampoco somos cuerpo.

Quizas los animales son cuerpo. Quizas hay una identidad de ser y cuerpo. Pero ni bien estamos en
lalengua, en lalangue, estamos en una situacion inicial de goce con la cual tenemos que hacer algo,
porgue son partes fragmentadas, o repuestos. Entonces lo primero que tenemos es la forma imaginaria de
tener un cuerpo, que se sostiene por un Ideal, algo simbdlico. Y cuando digo un cuerpo subrayo "un”, o sea
uno, o sea unidad.

Ayer, justo, Vattimo hablo de unidad, pero quizas no tiene las herramientas del psicoanalisis para nombrar
lo que quiere decir unidad.

MS: Me parece que Vatimo cae en la confusién plotineana del uno y el ser

VG: Exactamente. Para nosotros, como lacanianos, el Uno nos viene del Otro, nos viene bajo la forma
especular, y entonces ahi nos podemos dar un cuerpo por la forma. Algo que es como el cuerpo de la
bolsa, como lo llama Lacan. Ese cuerpo de la bolsa nos da un yo, un narcisismo, sentirse uno. Al punto de
que si el goce falico refuerza esto la idea del uno viene de este goce del cuerpo erecto, del cuerpo unido,
del cuerpo erigido como uno, con sus piezas sueltas, "détachées" como dice Lacan, hechas una Unica
figura.
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¢ Cual es el problema? Que esto, justamente, es del otro, este cuerpo esta dado en el espejo, es del otro. Y
si bien produce mucho placer, produce la alegria, jubilo - dice Lacan en el estadio del espejo, que puede
traducirse por goce - es por el hecho de finalmente tener algo de unidad, aunque sea por la envoltura
exterior.

Por eso no somos cuerpo una vez que somos seres parlantes, una vez que el lenguaje nos separa de eso
definitivamente.

Pero no es lo que le pasa a Joyce. Joyce cuenta, en el Retrato de un artista adolescente, que no siente los
golpes que le propinan sus amigos. Eso ya es sospechoso. Lo conocemos bien de los casos de psicosis.
Es donde mejor se puede trabajar la cuestion del cuerpo, a partir de la psicosis, cuando el sintoma no ha
ligado los anillos de los 3 registros y el anillo imaginaria queda suelto. Pero Joyce, que no tiene la
posibilidad de hacerse un cuerpo por el espejo si esta en condiciones de crearselo. Porque, en general,
con el estadio del espejo — esto se complejiza con los dos espejos — aun ahi Lacan introduce un no-todo.
Si el sujeto se queda absolutamente fascinado con su imagen, queda subsumido ahi.

Entonces ¢ qué dice Lacan? Hace falta que aparezca el tercero, ese Otro al cual el sujeto se dirige para ver
si esa imagen es la que tiene que amar. En el momento en que él encuentra a este Otro que lo separa de
la fascinacion escopica, ahi se introduce una hiancia — que podemos decir que es la misma que la hiancia
entre un significante y otro significante. De lo contrario, todos los significantes, juntos en una masa, es una
cosa incomprensible, un galimatias, del que se puede gozar, pero no saber algo.

Es lo que en psicosomatica llamamos la holofrase, que tiene un poder diferente al de la imagen

Esta tiene un poder formador mientras que la teoria dice que la holofrase, significante Uno solito, se
inscribe directo en la sustancia material del cuerpo, dando lugar a las psoriasis, los eczemas, por ejemplo

MS: ¢ Qué tiene que ver este goce imaginario con lo real de la pulsion?
VG: Vamos a introducir algunas diferencias acerca de lo real.

Después volvemos al tema anterior - porqué Joyce no puede amar su propio cuerpo y se ve obligado a
hacerse un cuerpo de otra manera. El lo logra por medio de otra superficie, que es una superficie
topolégica donde el interior y el exterior estan en relacién. Es una gran diferencia respecto del cuerpo de la
bolsa que compone una figura cerrada. Tiene un interior y un exterior. Como bien dice Freud, el yo marca
la diferencia entre yo y no yo, adentro y afuera. La cosa se le complica cuando hay un malestar que viene
del adentro, y eso le obliga a reformular toda la teoria de la pulsion. Es lo que plantea en "Mas alla del
principio de placer", etc., ¢cOmo se hace con esto que es propio del sujeto?

Pero veamos lo del real. El real del psicoanalisis es el real cuando ya hay lenguaje. Ese real, en el ser
hablante existe incluso en el autismo, porque el autista, cuando hace el gesto de rechazo de todo Otro
manifiesta que esta inmerso en el lenguaje. El real del psicoandlisis no es ese real donde hay un saber,
coémo en el real de la ciencia. La ciencia busca, justamente, develar cual es ese saber en lo real.

MS: Suponiendo una equivalencia entre real y simbadlico.

VG: Primero es el real que vuelve siempre al mismo lugar, que siempre gira en su misma 6rbita, es el real
calculable. ¢ En qué sentido decis equivalente?

MS: Como lo plantea la ley cientifica.
VG: ¢Hay una ley y hay un real que responde a esa ley, o es la ley que lee el real?
MS: El experimento cientifico moderno consiste en verificar que la ley lea bien lo real

VG: Justamente, que lea bien lo real. No que lo real cumpla con la ley.
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MS: Se verifica si se cumple o no.

VG: Y cuando no se cumple la ley, queda fuera. Creo que Miller dice en algin lugar que la fisica es el
Unico discurso donde podemos verificar que hay un referente, porque en todos los demas discursos el
referente esté perdido. Por lo menos en la fisica podriamos decir que el referente esta.

MS: En general, cuando mandan alguien a la luna, llega.
VG: Claro. Confiamos en esa buena lectura de ese real.

Pero el real del psicoandlisis, justamente, implica que no se lo sabe, implica que hay algo que hay que
construir ahi. Ahi tenemos un segundo real. A veces Lacan habla de dos reales: este del que hablabamos,
respecto de la ciencia, y este otro, que es un real una vez que lalengua alcanza al viviente.

MS: El goce es el nombre que Lacan le da a la satisfaccion de la pulsion.

VG: Podriamos comenzar con eso. En realidad son los tres términos que usa Freud: el lust, la befriedigung
— que es la satisfaccién, pero que también implica al lust — y la libido. Lacan reline estos tres semantemas
en el término goce. Entonces no es solamente la satisfaccion de la pulsion.

MS: Pero se arma en el circuito de la pulsion.

VG: Pero también implica la meta, implica la fuente, implica todo lo que hace al circuito del recorrido
pulsional. El goce esta en el recorrido mismo

MS: Mientras esté ligado al circuito de la pulsién, el goce queda articulado a la repeticion y a la estructura.
Sin embargo a veces se lo presenta como una especie de sustancia. Por ejemplo expresiones como "goce
imaginario”, situaciones de "poco goce" o de "mucho goce”, o la tarea de "acotar el goce", etc., donde el
goce se ha transformado en algo parecido a una sustancia cuantificable, separada ya de la estructura de la
repeticion.

VG: ¢ Te parece? Yo no he leido nada que no tenga en cuenta la estructura fantasméatica del goce, que
implica la repeticion en busca del goce perdido. Pero hay muchas cosas diferentes.

Para empezar quisiera hacer una salvedad. Hay distintas épocas en Lacan. Lacan dijo lo mismo y lo otro,
lo uno y lo contrario, a lo largo de su, por suerte, bastante larga ensefianza. Creo que la ensefianza de
Lacan es un ejemplo de lo que veniamos diciendo de lo real del cientifico y de lo real del psicoanalisis,
porgue no hay un saber ya hecho. Cuando Lacan nombra hace existir. Una vez que existe, como él dice,
su objeto a, ya el psicoanalisis cambi6. Ahora, ¢ existia antes el objeto a? El ser hablante ¢ tenia fantasma
antes que se nombrara el objeto a? Seguro que si. Pero una vez que esta nombrado tiene una existencia
de la cual podemos decir cosas, transmitirlas, y operar con ellas.

Entonces, vamos a encontrar un momento de la ensefianza de Lacan en la que habla, efectivamente, de
acotar el goce, un momento en el que él esta descubriendo que hay distintas maneras del goce. Hasta
entonces pensoé que con lo simbdlico se puede reducir el imaginario, y el goce de lo imaginario. Es lo que
decia recién respecto al cuerpo: la imagen corporal trae jibilo, es un goce, el sujeto goza, en el sentido
narcisista, en el sentido de la satisfaccion que le da la imagen. Lo vemos mucho en la posicion masculina
gue esté ligada al goce falico. En la posicion femenina es distinto. Las mujeres son — o eran- normalmente
histéricas. Y el goce del sintoma histérico acerca mas al Uno que al goce del Otro. Pero esta seria en
realidad la posicién femenina — cosa que también hay que modalizar. Hay al menos dos goces, entonces.
Uno todo falico y uno no-todo falico

Bueno, volvamos. En el periodo en que para Lacan lo simbdlico puede reducir lo imaginario, se trata de
acotar. O sea, por lo simbdlico vamos cerniendo - lo dice en Radiofonia, y en Television también — al objeto
plus de gozar. Esto esta muy claramente explicado por Miller en "Los seis paradigmas del goce", las
distintas épocas, las maneras, los paradigmas del goce en los distintos momentos de la ensefianza de
Lacan.
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Voy a tomar estas Ultimas porque son mas conocidas. A partir de poner la Cosa como ya no inaccesible y
prohibida, sino mas bien alcanzables en cierta medida con los objetos plus de gozar - que son los objetos
de goce del sujeto - si un sujeto goza "demasiado”, por ejemplo, del objeto oral - o el escdpico, cualquiera,
no importa — entonces el andlisis debia ir en el sentido de reducir ese goce.

MS: ¢ Qué quiere decir? ¢ Como se "reduce" el goce?

VG: Hay varias maneras en que se formula. Por ejemplo, atravesar el fantasma. Es una manera de no
quedar atrapado en ese recorrido de la pulsion, una vez que tenemos en claro que ese recorrido no era
obligatorio para ese sujeto. Porque ¢ de donde sale la idea que yo pueda hacer con la pulsion? De que el
sujeto no nace con ella. Otra vez, volvemos a que para ser un cuerpo, y tener orificios pulsionales - en la
primera ensefianza de Lacan, justamente, pasaba eso - el Otro, el primer cuerpo — dice en Radiofonia — al
incorporarse, hace un cuerpo, primero con lo simbdlico, el viviente, incorporando eso simbdlico, hace un
cuerpo con los orificios pulsionales, que son los que no tienen refraccion en el espejo, los que
descompletan esa figura. Razon por la cual, después, Lacan puede imaginar un cuerpo a partir de los
aguijeros, y distinguir lo que llama el agujero del vacio, de lo que se consideraba falta-en-ser, incompletud.

Entonces, el fantasma del sujeto es algo con lo cual él no nace. Ahora, una vez que se configura, es lo
necesario para ese sujeto. Por eso digo que el real del psicoanalisis no puede ser igual al real de la fisica,
porque esta atravesado por la palabra. Es contingente, pero una vez que esta, estd, y a ese sujeto "lo va a
llevar de la nariz", como se dice, o "es mas fuerte que yo", segun otra frase tipica de los pacientes: "ya me
doy cuenta, lo conozco, pero es mas fuerte que yo"; se ha vuelto lo que no puede dejar de escribirse, lo
necesario.

Entonces, ¢como hacer que eso, deje de ser necesario, que eso se vuelva contingente?

Lacan imagina en ese entonces que la cura, estando dirigida hacia lo mas deseante del sujeto, separando
el goce del deseo, la via del deseo va a permitir achicar, acotar, cernir el goce. Metabolizarlo, es otra frase
que se escuchaba mucho: metabolizar el goce significa que el goce pase por la palabra. Esa es otra idea:
una vez que se simboliza algo, el efecto de la palabra es benéfico, en ese sentido, es curativo. De hecho,
lo es. Alguien que viene, super angustiado, 0 muy afectado en su cuerpo, en un par de entrevistas se
calma, se alivia. Esto es notorio. Ahora, ¢,con eso, ha metabolizado el goce? Lo ha hecho pasar por otra
via que el cuerpo tomado o afectado. El cuerpo esta afectado por la palabra, o por el "acontecimiento" — va
a decir Lacan mas adelante - el sintoma como acontecimiento del cuerpo.

Ocurre, justamente, que, la pulsién se satisface — como bien dijiste — autoeréticamente: nace y se satisface
en el mismo punto. El ejemplo es la boca que se besa a si misma. Es sin Otro.

Entonces, cuando Lacan descubre que el en "blablabla" también hay goce, ¢, c6mo seguir predicando que
con el goce del "blablabla" vamos a cortar el goce? Es una contradiccion perfecta. Entonces, esto de que el
"blablabla" también es gozador, da cuenta de por qué los andlisis no se terminan, porqué se eternizan,
porgué la transferencia entra en esta cuestion de si se liquida o no. También es la razén por la cual el
analizante vuelve. Nuestra posicion es que la transferencia no se liquida, se transmuta en transferencia de
trabajo

MS: Justamente, planteabas la equivalencia entre el cuerpo y el sintoma, como la solucién que cada uno le
da al ensamblaje de lo simbdlico y lo real. Pero el sintoma tiene distintos abordajes, y el que nos importa
es el sintoma en sentido analitico, es decir, en tanto articulado en el dispositivo analitico, en transferencia.
Esto supondria, entonces, hablar de un cuerpo en transferencia. Y la pregunta que surge es cual es el
lugar del analista en relacion a este cuerpo, para que algo de ese cuerpo pueda cambiar. Otra pregunta
que también podria plantearse es ¢,qué cuerpos pueden articularse al dispositivo analitico? ¢ Existe algun
limite o diferencia que haga que algunos si y otros no? Porque sino todos los sintomas serian analiticos.

VG: Me parece una pregunta fundamental porque sino hablamos desde la teoria pura y hacemos filosofia.

Y también es nuestra posicion que si bien el objeto es contingente, es necesario que alguien exista — la
existencia es necesaria en primer lugar -para que aparezcan funciones contingentes. El Nombre del Padre,
por ejemplo
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Volviendo a estas escansiones en la ensefianza de Lacan - sin las cuales ya casi no podemos trabajar -
hay un momento que mencione al inicio de la charla, en que el sintoma es una formacién del inconsciente,
es algo a descifrar, tiene un mensaje, Es un mensaje complejo, no sabido por el sujeto que lo porta, y que
el analista va a ayudar a develar. Es un Lacan, que podriamos decir atrasado respecto de Freud, puesto
gue Freud ya sabia que el sintoma implica goce, Freud ya sabia que el sintoma no era solamente una
formacién del inconsciente sino una solucién de compromiso libidinal. Pero Lacan, en un momento, tan
entusiasmado con el estructuralismo, piensa el sintoma como metafora y metonimia. Lo piensay lo
predica, lo ensefia. Entonces, se trata de descifrar eso para poder luego develar el deseo del sujeto.

Ahora, desde el Seminario 20 en adelante, a partir del goce del blablabla, las cosas se tienen que articular
de otra manera. El sintoma ya no puede ser solamente una formacién del inconsciente. Tiene que ser algo
mas. Y este algo mas es lo que él descubre que es esta relacion entre el sintoma y la respuesta de lo real,
el sintoma como una respuesta del sujeto, como una solucion. Por eso decimos el sintoma como solucion,
la angustia como solucion. Solucién, ¢a qué? , puesto que el sintoma es algo bastante de dificil de llevar.
Uno se lo inventa pero después tiene que cargar con él. ¢ En qué sentido se hace con el sintoma?

Hay que empezar por entender esto: los anillos disjuntos son el equivalente de decir la pulsion es
contingente. O sea que no sabemos cudl es el objeto del que vamos a gozar. Hoy, justamente, una
paciente me decia "no puedo comer porgue no sé lo que quiero comer”. Nadie sabe lo que quiere comer.
Nadie sabe, y por eso hacemos dietas o tenemos atracones u otras cosas similares. Lo que esta paciente
evidencia es un dato de estructura. Ese dato de estructura es que no hay una correlacién entre el ser
hablante y ninguno de los objetos de la pulsion. El sintoma dice eso. ¢ En qué sentido? En que el sintoma
permite que ese significante privilegiado — podemos decir - que lo marcé de entrada haga el recorrido
pulsional, pero agregue un plus a la pulsién. Por eso el sintoma es un concepto mas amplio — podemos
decir - que la pulsion. Porque implica sumar al S; que marco al sujeto, el objeto, como exterior, pasando
por el Otro. Porque la pulsién, como bien sabemos, puede funcionar sin el Otro. El goce falico exterior al
cuerpo puede ser sin Otro también. Pero el sintoma implica enganchar la pulsidn a algo que va mas alla,
implica sexualidad, implica poder tomar algo de otro cuerpo. ¢ En qué es importante esto? En que nos
permite, via el sintoma — porque va a ser solo por el camino del sintoma — elegir un partenaire. Un sefior,
una sefiorita, otro sefior, otra sefiorita, justamente, esto también da cuenta de la multiplicidad de otros en
los cuales uno puede alojar el recorrido de la pulsion.

Dentro de esa gama de otros partenaires — cada cuerpo es sintoma de otro cuerpo — el analista es también
un partenaire del sintoma, si se ubica bien, si hace de semblante de objeto. Me parece que el concepto de
sintoma nos da la ocasion, la posibilidad, de usar teéricamente lo que ocurre en el dispositivo analitico con
mas herramientas. Y que la posicién no es solo de semblante de objeto, sino que realmente es el
partenaire del sintoma, ocupa el lugar de partenaire. El analizante va a desplegar sus estrategias respecto
de su partenaire como en cualquier otro lado.

Y es por eso, volviendo a lo que comentdbamos inicialmente respecto del control — que me gusta utilizar
una frase de Serge Cottet respecto del control, de que se trata de formacién, familia y fantasma, y que se
privilegia alguna de ellas - si el controlado solo trae la novela familiar, o la pulsidn anal o escopica, deja de
lado algo que es fundamental para poder pensar una cura, a saber , qué cosa esta ocurriendo a nivel de la
transferencia. En transferencia, ¢ qué pasa? ¢Llega siempre tarde? ¢ Falta cada dos sesiones? ¢ Paga mal?
¢ Paga de mas? ¢ Paga de menos? Eso, que son los datos de la transferencia, permite armar un saber,
quizas mas que la novela familiar.

Lo mismo pasa con el sintoma. Si uno toma en cuenta estos datos de como el analizante va desplegando
su sintoma en la transferencia, se va a poder dirigir la cura desde ese lugar de partenaire. Por ejemplo, si
alguien arma un sintoma, arma su relacion al otro, en base a la desconfianza, eso va a tener que entrar,
es0 no es solo fantasma. Por eso digo, el sintoma es mas que el fantasma, es sintoma y fantasma, juntos,
como decia Miller en cierto momento, sintoma, fantasma y vuelta.

Ahora, ¢como es el sintoma y el cuerpo en transferencia?

Después vamos a hablar de lo que es el cuerpo hecho a partir de los agujeros. Tenemos que tener esa
conceptualizacion clara para poder entender que hay una manera de hacerse un cuerpo, diferente.
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¢, Que vemos al inicio del analisis? Vemos una conjuncién del sintoma con el goce y el cuerpo, todo junto.
Teniendo en cuenta que el sintoma es un acontecimiento del cuerpo y que inicialmente — hay que entender
un poco la teoria de los incorporables: el sintoma es incorporable, ¢ qué significa esto? todas las categorias
de los estoicos respecto de qué es lo corporal y qué es lo incorporal; para los estoicos solo hay un cuerpo
que afecta a otro cuerpo; no es un estado tampoco; no es una forma estable del cuerpo, es el tiempo, la
existencia, el lugar, el anudamiento — en ese sentido, ese sintoma es un sintoma que molesta, molesta al
sujeto, a pesar de que es su Unica manera de estar en el mundo, de habitar el lenguaje.

El transito por el andlisis, con la idea de que el partenaire sintoma es el analista, le va a permitir, en todas
estas vueltas del andlisis, hacerse un cuerpo con los agujeros, no con la imagen. Porque ese primer
cuerpo que viene al andlisis, basicamente es el del yo. Y es una de las formas que Lacan decia al principio:
¢,cémo reducir el yo? En un momento Lacan dice que hay una desnarcisizacion en el analisis. Ahora, eso

¢ qué quiere decir?, ¢qué nos quedamos sin cuerpo? Hay mujeres, hay testimonios, hay testimonios de
pase, que dan cuenta de la desnarcisizacién — aparte, uno lo ve...

MS: Los postfreudianos también lo sefialaban. Indicaban la posibilidad de tener un didlogo con el otro, mas
maduro, mas racional, menos infantil

VG: Si, eso que implicaba menos prestancia, menos hincapié en esa prestancia imaginaria.

Al principio lo imaginario era todo malo. Pero, ¢ qué pasa? Con el tiempo, para Lacan lo imaginario deja de
ser una mala palabra, y de tener tan mala prensa como al principio, y pasa a ser una de las consistencias
fundamentales del sujeto, es la consistencia misma. El cuerpo es la consistencia, y el sintoma es la
consistencia.

Entonces, cuando se habla del goce como substanciado, la pulsién como substancial — que obviamente no
lo es, porque es un vacio — me parece que lo que se intenta decir ... - porque, ¢qué es lo desesperante
para un analista? ¢,qué es lo que angustia, qué es lo que lleva a alguien a decir "tengo que hablar de mi
paciente"?

Es la falta de predeterminacién .Porque si bien se habla de tipos clinicos, eso no alcanza a dar cuenta de
cada caso

Cada caso es Unico. Es algo que se va inventando en el camino. Con el andar se va haciendo el camino,
con el andar se va haciendo el sintoma en el sentido que se reduce todo lo imaginario y va quedando lo
que Miller llama el hueso del analisis. Y por si fuera poco, si el sintoma es la consistencia del sujeto, no
podemos decir "fuera sintoma". Lo indeseado es el malestar que el sujeto trae, o la angustia que el
sintoma le provoca cuando siempre que da examen le va mal, por ejemplo. Entonces, ese sintoma pasa a
ser de un trastorno, que ya no se reduce a la concepcion analitica, sino el sintoma como trastorno, en el
sentido comun, tanto para la farmacologia, la medicina, las terapias cognitivas. La pregunta ahi es: ¢ Cuan
r4pido te puedo liberar de tu sintoma?

Justamente, volviendo a un poco antes, lo que desespera a un analista, es de qué estamos hablando, qué
estamos tratando, en psicoanalisis. ¢ Qué es lo que no se mueve? Porque el sentido, se mueve, todo el
tiempo. En el andlisis uno ve como los sintomas se van desplazando — los sintomas en el sentido de
formaciones del inconsciente. Entonces, ¢ cudl es el real del psicoanalisis? ¢ Cudl es el nucleo duro, el
hueso? Algo que nos de cierta tranquilidad, cierta certeza del trabajo que se hace. ¢ Qué es lo que hace
gue eso te haga poner los pies en la tierra? A veces algunos analistas se dan cuenta de este nucleo duro
cuando el paciente acaba de cerrar la puerta y no vuelve nunca mas. Ahi se dan cuenta que, por ejemplo,
el goce de ese paciente radicaba en perturbar al Otro, poner al otro en situacion de falta, o el goce o
estaba en quedarse con una deuda, y se desayunan ahi de lo que estaba en juego. Por eso es
importantisima esta idea, pensar que lo mas cierto que tenemos, lo mas real, lo mas substancial — entre
comillas, porque no hay substancia — es el goce.

MS: ¢Que hace que esa practica sintomatica, por estar dentro del analisis, cambie? En otras palabras,
¢ qué va a modificar alguien de su circuito pulsional, por tener de partenaire a un analista?
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VG: Por lo Unico por lo cual un sujeto, primero, se transforma en ser hablante, por lo Unico por lo cual se
mueve la pulsion, lo nico que desplaza algo, lo Gnico que cambia algo, es el amor. Es lo que permite que
el goce condescienda al deseo. Es lo que permite que, de la pulsion, se haga sintoma, que se pase por €l
Otro.

MS: Pero no todas las experiencias amorosas reducen el malestar del sintoma.

VG: El amor no es la experiencia amorosa. Es una de las formas del amor. Aca tampoco tenemos una
respuesta univoca para la pregunta, ya que para cada pregunta tengo 10 respuestas, que son distintas
maneras de pensarla.

MS: Preciso entonces la pregunta. A lo que me referia es a la eficacia del psicoanalisis. Otras practicas
plantearian la supresion del sintoma. El psicoandlisis ¢,supone una modificacion del sintoma?

VG: Implica identificarse a él, aceptarlo.
MS: ¢ Qué significa eso?

VG: El concepto de identificacién implica tomar un rasgo del otro y pensarse eso. En principio es
imaginario, y simbélico. Esta sostenido por un rasgo simbdlico, por un significante.

MS: ¢ Por qué la identificacion al sintoma seria menos sufriente que la solucién sintomatica inicial?

VG: Supongamos alguien que tiene como partenaire sintoma una mujer que pertenece a otro. Un clasico.
Tiene dos caminos. ¢,Por qué? Primero, porque sabe que siempre va a estar en una relacion sufriente
porgue va a tener una mujer que va a estar un rato y luego no va a estar con él sino con otro. En el
analisis, ¢,qué es lo que puede descubrir? Puede descubrir que si esa mujer dejara al marido y él se
guedara con ella, dejaria de ser del otro y ya no le interesaria. Entonces, esta en un vel imposible,
indecidible. ¢ Cémo hago para tener una mujer si la condicién es que pertenezca a otro ? En realidad tomo
el ejemplo de un sujeto que hizo un montén de andlisis, porque llegar a esta conclusion, le ha llevado
varios afios. Inicialmente, era un sujeto que hacia del cuerpo su partenaire y tenia toda clase de afecciones
gastricas, Ulceras, en fin, todo lo que lo molestaba eran fenémenos en el cuerpo. Cuando ya puede salir de
eso y estar en otra situacion, finalmente relacionarse con una mujer - es decir, todo un trabajo - finalmente
se relaciona con una mujer que le interesa - porque en el medio tuvo muchas, y lo que él decia siempre es
gue ni bien se acercaban él sentia que se ahogaba, que se moria, que tenia que huir. Su sintoma analitico
entonces aparece mucho después. Primero pasa por una cierta relacion al otro, donde esté implicado el
ser golpeado por el otro - este fantasma de pegan a un nifio, articulado a la relacién con el partenaire. La
forma en que él acepta ser golpeado, es esta forma: ella va y viene. Es su manera del golpe, del fort-da, la
manera en que él actla el golpe del lenguaje. Si, como partenaire, en lugar de detectar este sintoma, si el
analista no detecta el sintoma en el lugar justo, intentaria, primero, comprenderlo, explicarle que las
mujeres que tiene son maravillosas, que se quede con ellas; porque ademas es un sujeto que cuando tiene
una novia dice "esta es la mujer perfecta”, "me gusta por esto, me gusta por esto otro, pero cuando estoy
en mi casa me quiero matar, la quiero echar, matarme yo o matarla a ella , necesito alejarla ".

Finalmente logra tener una relacion donde esta efectivamente comprometido con una mujer que es de otro.

No quiero dejar de agregar que si el analista no detecta qué partenaire — sintoma es, puede equivocarse
mucho, puede no lograr el amor de transferencia real suficiente para que ese sujeto siga hablando. Porque
el amor le va a permitir a este sujeto volver, volver, volver. El amor a la palabra, el amor a si mismo, el
amor al analista, el amor a la cura, el amor al inconsciente. Creer en el saber del inconsciente le va a
permitir elaborar un saber. Si uno se pone en el "furor curandis”, y va en contra del sintoma, eso se
interrumpe seguro, y mas en el caso de sujetos que no esta en la comunidad analitica y que en realidad
son la mayoria. Un analista que cree en el psicoanalisis se aguanta mucho mas que su analista se
equivoque. De repente te dicen la verdad y que durante 10 afios no entendieron nada, pero se la aguantan.
Los que no son analistas son mas, mucho mas intolerantes cuando el analista habla de mas. Es mas
rapido. Si detectan que el analista se equivoca interrumpen la cura. Entonces, el deseo del analista, que
orienta la cura hacia la diferencia de cada uno, y que es lo que hace que el otro vuelva, continde, hasta
saber él mismo de eso, es una cuestion muy importante.
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MS: Volviendo a la pregunta anterior, ¢ cual es la solucién que habria encontrado ese eventual paciente
con el problema de preferir a las mujeres de otros?

VG: Este paciente esta todavia en andlisis.
MS: ¢Y si nos pusiéramos a inventar un hipotético caso?

VG: ¢,Como seria? El lo dice a veces. Dice que imagina, en el futuro, una situacion ya de por si muy
vergonzante, que es que él disfruta de la escena esa, él disfruta de pensar a la amada con el otro. Ahi esta
donde la identificacion al sintoma podria llevarlo a hacer con ello, de otra manera, a empezar a aceptar que
él, lo que le pasa a él es eso, y que su manera de tener un partenaire es esta. Manera que incluye la idea
de que el camino de la busqueda de la mujer perfecta todavia no ha terminado. Pero también puede ocurrir
que el amor sea mas fuerte que ese goce y que el saber hacer le permita soportar y gozar de "una" mujer
imperfecta

MS: ¢Un permiso de perversion?

VG: Es una de las maneras en que se formula. Una perversion en el sentido de una version del padre.
Ahora, no es sin el amor. El padre siempre implica amor. Porque la perversion es un padre vivo, lo vivo del
padre, el padre que goza, pero también implica algo mortificante en el goce. La idea de padre es la que nos
permite pensar un goce mortificado, es lo que permite separar al sujeto de la fascinacion del espejo: la
vuelta hacia el Otro. Eso es el amor.

El amor es aceptar algo del goce del otro, y también de la mortificacion del goce.
MS: Ahora, ¢ qué cambiaria en esa repeticién para que no sea tan sufriente?

VG: Creo que la posicién femenina — que para Lacan es la posicion del analista — es una posicion donde
en lugar del goce falico hay una posibilidad de tener una cierta relacion al Otro goce - o al goce del Otro,
como se quiera decir. Hacerse un cuerpo con esta superficie topoldgica, la de los agujeros.

Lacan, esto lo prefigura cuando en el seminario 11 hace las dos operaciones de alienacion y separacion,
interseccion y reunion, ahi el objeto a, justamente, cae — la operacion de separacion, lo que hace es que lo
gue se junta, cae. Aca es el agujero, y a partir del agujero se puede hacer otra topologia diferente, se
puede hacer otro cuerpo, a partir, no de la bolsa, sino del agujero. Y este cuerpo tiene una relacion mas
directa con el goce, con el goce singular, no con el goce compartido por todos. Porque, a lo mejor, para
todo el mundo, el goce es tener un mujer en su casa que cocine todas las mafianas. Ahora, la singularidad
del goce de este sujeto, quizas es esta, ¢ por qué no? Es una manera de tener partenaire, y a lo mejor es
mucho vas vivo. Me hace acordar a esa propaganda sobre quien estd mas solo, y quien esta en su casa:
¢ el que esta escalando en el Himalaya, o el que esta en su oficina, o el que duerme con una mujer que
mira para un lado y él para el otro? Esta es la gran diferencia de nuestra manera de pensar el analisis. Es
posible tener un sintoma, identificarse a él, hacer con él, y que no sea colectivizado, que sea singular.

Eso implica también que pueda haber comunidades de goce; que las hay. Porque la Unica institucion que
hay es la institucion del sintoma. Todos tenemos el sintoma escuela, podemos decir. Colectivizamos ahi,

cada uno a su manera. Cada uno es un solo que colectiviza algo. Las comunidades gay, las comunidades
de goce.

MS: Me parece interesante esto de la comunidad de goce de la escuela. Muchas veces es imposible
percibir cuales serian las diferencias teéricas, conceptuales, clinicas, o practicas que habria entre una
escuela de psicoandlisis y otra. Pero si se perciben como diferentes aires de familia en su manera de
agruparse.

VG: Distintas maneras de gozar.

MS: Volviendo a una pregunta anterior. En psicoanalisis ¢ modificamos el cuerpo?
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VG: Si, con esto se cambia el cuerpo
MS: ¢Hay cuerpos que no se puedan enganchar al dispositivo analitico?

MS: Tenemos los llamados sintomas contemporaneos, que tienen estos cuerpos que se satisfacen por
completo con el gadget, con el objeto de consumo. Hoy en dia la gente, cuando va a bailar, baila sola. Hay
una relacién muy fuerte al autoerotismo. El objeto esta por encima del ideal. Hay una inversién del
matema. Y esto complica el andlisis. Por ejemplo, esto que decias hace un rato, "permiso para gozar"; las
sefioras freudianas pedian permiso para gozar. Hoy en dia no se pide permiso para gozar. Hoy en dia se
plantan en el goce, de entrada, y mas bien hay que intentar producir la division del sujeto, tratar de
mostrarle las vias de la angustia y del Nombre del Padre y del Ideal

Tenemos el eterno desgano de los jovenes, la falta de deseo, el "para qué" todo. Creo que podemos
atribuirlo a eso: el derecho al goce, y el ideal caido. Con justa razén, en un sentido, porque el ideal divide y
conduce a lo peor. Pero, también, sin el ideal...

Hoy en dia, el psicoanalisis esta viviendo esta paradoja, esta viviendo, en su practica, esta paradoja.
Por supuesto que siempre estan los clasicos neuréticos.

MS: ¢Podriamos decir que, de alguna manera, cierto éxito de las terapias cognitivo conductuales, podria
deberse a que la demanda que hay no es tanto de rechazo al goce del sintoma sino de adaptarlo o hacerlo
funcional al sistema? Como quien dice, un service para ajustar un aparato, como podria ser, por ejemplo,
autoregular el consumo de drogas, o controlar los dafios secundarios, etc.

VG: Yo creo que nadie va al andlisis pensando en que va a acotar el goce o que va a cambiar su sintoma.
Va porque no puede mas con su padecimiento, con sus inhibiciones, sus inseguridades, etc. Va para
curarse de algo.

MS: Eso esta claro. Pero si el padecimiento no va de la mano de algiin modo de posicion subjetiva de
rechazo al goce...

VG: Nadie quiere perder goce. Es lo mas intimo del sujeto. Incluso lo es su sufrimiento La cuestion es qué
se hace con eso, qué se hace con esa demanda, cédmo se transforma esa demanda en una demanda
analitica, en un sintoma analitico. Pero eso lleva un tiempo, siempre, alin en los practicantes que vienen a
analizarse con un lacaniano al que le suponen una experiencia analitica, a veces porque saben que se ha
analizado en Francia. Porque la peor demanda es la demanda de formacién. Si no hay un motor de
sufrimiento que empuje un andlisis...

A veces viene encubierto, encubierto bajo la forma de "tengo problemas con mi hijo", o con el trabajo. Pero
tiene que haber un sufrimiento. Eso es lo que permite que haya un partenaire sintoma

MS: Pero ese sufrimiento, es motor, solo hay un no subjetivo a ese goce.

VG: Ahora entiendo lo que planteas. En ese sentido es verdad. Sino tenemos un goce ego sinténico. Tiene
que molestar algo

MS: Porque tenemos muchas situaciones — es comun con las adicciones — en que no hay una posicion
subjetiva de rechazo, es decir, una divisién del sujeto por ese goce, sino alguien que viene porque su
funcionamiento se vuelve socialmente problematico, sea para la familia, la escuela, el orden social, o
cualquier otra cosa similar

VG: No solo las adicciones. Hoy en dia, una anorexia, es tan dificil de detectar, porque, la verdad, es que
las chicas, y a veces también mujeres grandes, no comen nada. Ahi esta la cuestion: ¢ qué es lo que
prima? ¢ el ideal del cuerpo, de la imagen, los tatuajes? El cuerpo esta muy involucrado hoy en dia.
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MS: Hay otro tipo de ejemplos para plantear la pregunta de qué cuerpos pueden o no entrar en el
dispositivo, que seria la famosa cuestion de la psicosomatica, donde tenemos trastornos en lo organico
gue no parecen poder entrar de modo sintomatico en el analisis.

VG: Sacaste un tema de pasion de muchos afios. El fendmeno psicosomatico entra en el andlisis bajo la
forma de sintoma. Hay una manera de transformarlo en sintoma. Ahora, ¢qué significa eso? No es que el
asma se va transformar en una pregunta, en un sintoma asmatico. En las entrevistas, si se produce una
entrada en andlisis, el sujeto se va a empezar a preguntar por cosas que son por completo ajenas al
fenémeno, o al FPS, o a su disfuncién sexual, o a lo que corno lo haya traido a analisis.

MS: Lo que suele plantearse es que el andlisis de todos esos elementos que hacen al contexto de su vida,
se acompafia, a veces, de una remisién del fendmeno psicosomatico.

VG: Es verdad.

MS: Pero esa remision es aleatoria, en el sentido de que el fenémeno no queda ligado a la cura por la
asociacion o produccion de algun saber al respecto. Con lo cual, el fendmeno podria empujar a alguien a
hacer andlisis — porque los médicos se lo sugieran, o por lo que sea — pero el andlisis seria, para decirlo de
algun modo, de otras cosas.

VG: En general si, porque el sujeto, en andlisis, habla de mama y papéa. Sino seriamos sistémicos,
tratariamos el fenédmeno. Pero eso pasa con cualquiera. El FPS aparece en neurdticos, en perversos, y
también en psicéticos. Creo que la estructura va a determinar la orientacion de la cura. Si es una neurosis,
esta bien, hay un problema que es reconocible: cuando hay un fenédmeno psicosomatico, el cuerpo es el
Otro. Ese es el problema, el obstaculo, porque el Otro no se encarna facilmente en el analista. Es una
dificultad, igual que en las toxicomanias, o0 en psicoandlisis con nifios. Hay bibliotecas sobre psicoanalisis
con nifos pero, ¢ nifios en andlisis?, ¢ demanda de analisis?

El analizante hay que hacerlo, como se hace un cuerpo, como se hace el sintoma en transferencia. Es una
construccidn que se va haciendo en la relacién analitica, en el lazo ese tan particular. Porque la verdad es
que es un discurso extrafio el discurso analitico. Es un discurso mas, y si se instala, hay analisis. Si no se
instala, no hay andlisis. Pero podemos hablar, estadisticamente, del mismo niimero de personas que van a
ver a un médico y no siguen el tratamiento, o lo hacen mal. Es lo mismo: si no hay transferencia con el
médico tampoco va a seguir el tratamiento.

MS: ¢ No acordarias con los planteos teéricos que piensan el fenédmeno psicosoméatico como marcas en el
cuerpo que quedan separadas del proceso de simbolizacién, es decir, de la realizacién misma del cuerpo?

VG: El fenébmeno en si mismo, si. Pero no es una estructura. Insisto mucho en eso. No es una estructura.
Ofrece las mismas dificultades para que el sujeto entre en el discurso analitico. No veo una especificidad.
Hay una especificidad de ese goce. El goce del FPS es especifico. Entonces hay que descubrir la
especificidad de ese goce y trabajar sobre eso. Pero no en el FPS en su manifestacion fenoménica. No
tendria ningun sentido. Nosotros tratamos el goce, es lo Unico que podemos tratar. Tratar el goce, por la
palabra, es lo Gnico que sabemos hacer, y que podemos hacer. Sino estariamos proponiendo ejercicios,
yoga, que se yo. Lo unico que tenemos es un dispositivo muy particular que tiene un gran fundamento, que
es algo que queda afuera de ese dispositivo, y que es lo que tranquiliza la relacién: lo que queda afuera es
el sexo. El sintoma, o la angustia, ocupan el lugar, el agujero grande de la relacién sexual. El hecho que
falte el significante del sexo obliga al sujeto a hacerse un cuerpo, de hombre, de mujer. Aca tenemos un
dispositivo donde hay una cama — como dice Miller — donde se acuesta uno solo. Esta es la variable que
hace que todo se mueva de una manera muy particular. Hay uno acostado y el otro sentado detras.
Cuando hay un cara a cara — yo creo que Freud tenia razén y se daba cuenta de eso — la sexualidad esta
un poco en juego. Como en esa pelicula china que tiene por titulo unos numeros, donde, en ese juego de
miradas hay mas sexualidad que si estuvieran filmando o mostrando el acto sexual. Es algo muy notorio,
impresionante.

Entonces, creo que lo que este dispositivo, o que permite es que ese sintoma se conmueva por la palabra,
gue lo simbdlico actue sobre ese real. Real del psicoanalisis, real que solo es para el ser hablante. Y tiene
efecto. Tiene efectos rpidos. Como deciamos antes, unas entrevistas alivian. Una entrevista puede darle
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al sujeto la clave de su vida. Después, que quiera lo que desea, eso es otra cosa, eso lleva un largo
analisis. Porque, en general, llegan a desea algo, saber de eso, pero, después, ¢ quererlo?

Justamente, este caso al que hacia referencia, sabe muy bien que su verdadero goce esta en mirar la
escena.

MS: Muchas gracias por este reportaje
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Reportaje a Guy Le Gaufey
Realizado por Michel Sauval

Michel Sauval: Los temas de esta nueva serie de Acheronta fueron, el nimero 21, "Clinica y transmisién",
el siguiente, el nimero 22, fue "Formacion de los analistas" — que, de alguna manera, continuaba la
tematica anterior — y este niimero 23 es "Cuerpo y sintoma". El tema anunciado para el nimero siguiente
(el 24) es "Inconsciente y transferencia”. Seguiremos asi hasta el nimero 30, y después veremos.

Guy Le Gaufey: Entonces, cuerpo y sintoma, es un momento en una trayectoria.

MS: Como le decia antes, hay algo de ironia en el titulo. El sintoma nos ofrece una referencia bastante
clara en relacion al psicoandlisis.

GLG: Una pregunta, el sintoma de Lacan, del nombre del padre, ¢ se escribe igual que el sintoma de
Freud? Para Freud es "symptdme" y para Lacan es "synthome"

MS: En general, cuando se quiere hacer referencia al "synthome" de Lacan, se respeta la escritura del
neologismo.

GLG: ¢Con la h significa Lacan?
MS: Si.
GLG: Porque en francés es muy fuerte. La escritura "synthome" es una marca fuerte.

MS: En general, cuando en castellano se escribe sintoma es el sintoma freudiano. De lo contrario, se suele
escribir el neologismo tal cual.

Volviendo al titulo, al tema propuesto para este niUmero, la ironia apunta a la preeminencia que
habitualmente tiene la cuestion del cuerpo en campos como las llamadas "patologias actuales"”, u otras
referencias similares, donde es comun plantear como "innovacién" que el cuerpo no intervendria de "la
misma manera" que en los pacientes de "antes". Alli encontramos comentarios como que ya no tenemos
histéricas como las de Freud, que coquetean junto con otras presunciones sobre del "agotamiento” del
psicoandlisis. Se suele presentar los problemas de adicciones, o los trastornos de la alimentacion, o los
trastornos de la ansiedad o angustia, y asi, una gama de "trastornos" del cuerpo que se afirma casi como
divorciada de la nocién de sintoma, o en conflicto.

GLG: El cuerpo como sitio del conflicto, o el cuerpo que también provoca conflictos. ¢ Cémo situar bien el
conflicto y el cuerpo? El cuerpo puede provocar conflictos, pero también puede resultar.

MS: Quizas en estos prejuicios hay la idea de los trastornos corporales como alejados del conflicto, o
donde el trastorno es un conflicto para otros, como a veces se plantea con las adicciones...

GLG: ...o también con la depresidn, porque hay una realidad psiquica, pero también hay una realidad
bioquimica de la depresion y de los tratamientos farmacolégicos. Hay una realidad de la serotonina que
hace que en una depresion bastante grave, la palabra no funciona tan bien, y la intervencién de la
bioquimica es algo bastante importante, hoy, y no era importante 20 afios atras.

Por un lado hay una especie de guerra y de légica del capitalismo, que va a promover la depresion, porque
es un mercado de suefio. Pero por otro lado hay un terreno clinico en el cual no se puede decir que los
medicamentos antidepresivos son pura mierda. No, también hay un punto en el cual la palabra no puede
hacer todo. Hay un punto de diferencia fuerte entre un funcionamiento corporal, mucho mas conocido que
antes, que delimita de otra manera el terreno clasico, digamos, de la depresién version afios 60, que era un
mercado totalmente psiquico, incluso en la psiquiatria.
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Y ahora, del lado de la psiquiatria, es al revés, es casi totalmente una cuestién corporal. Incluso en las
afecciones neuréticas. El cuerpo cambia con el mercado farmacéutico.

MS: Es una de las referencias del cuerpo

GLG: Cuando se descubrid el litio, hubo una blsqueda en los hospitales de Inglaterra — en el 54, creo —
para ver quién era maniaco depresivo. Y resulté que el 44% de los enfermos de la época era maniaco
depresivo. Es decir que el 44% comia litio, porque el litio era la panacea de la época, y se lo dieron a
mucha gente. De la misma manera, hoy, a los chicos que tienen inhibiciones en la escuela, les dan
antidepresivos. El mismo mecanismo de desarrollo de la industria farmacéutica, que reina en el mundo
capitalista, hoy.

Pero insisto en esto de que hay un terreno clinico, existe la depresion, existe la maniaco depresiva, y el litio
fue extremadamente importante en la manera, no solo de atacar, sino de mejorar, mas que la depresion, la
maniaco depresiva.

MS: Pero asi se forma una oposicion, donde el cuerpo seria un area de manipulaciones reales,
farmacolégicas, y donde la pregunta seria como algo de eso pasa al sintoma.

GLG: Creo que lo que hay que establecer bien es que el cuerpo cambia con los progresos del saber, del
lado de la ciencia. El cuerpo de hoy no es el cuerpo de los afios 70, ni el cuerpo de antes de los
psicotrépicos. Entonces, el cuerpo al cual nos interesamos va a cambiar independientemente de la
progresion o no progresion del saber analitico. Tenemos que tomar en cuenta un cuerpo que cambia, que
varia, sin que podamos intervenir en los cambios mismos. Podemos recibirlos. Y lo de la depresion me
parece sintomatico de la evolucidn de la nocién misma de cuerpo.

La palabra cuerpo es una palabra tan natural que cada uno va imaginandose que sabe bien lo que es un
cuerpo. Y no, porque se trata de un cuerpo de saber, de un saber sobre el cuerpo que determina
exactamente lo que es el cuerpo de lo que hablamos; una dimensién del cuerpo que se determina
unicamente en funcidn del saber que lo plantea asi.

Entonces cuerpo y sintoma, ponemos ahi el sintoma en sentido freudiano o lacaniano, pero el cuerpo, va a
ser dificil estar de acuerdo sobre lo que se llama cuerpo.

MS: Pareciera que una de las consecuencias de ese saber, al nivel del publico amplio, es un cuerpo mas
opaco, ya que se materializa como consumo, principalmente de drogas de todo tipo, pero también de otras
formas de mercancias destinadas a la "salud", desde elementos dietarios hasta incidencias en la
vestimenta. La dimension de consumo, o de actuacion, de esta aplicacion del "saber", parece implicar mas
opacidad que transparencia sobre qué es un cuerpo. En todo caso, parece alejarlo de una implicacion
subjetiva del conflicto, y por ende, del psicoandlisis.

GLG: Para volver a Freud, me parece que hay dos dimensiones. Por un lado el sintoma histérico en su
manifestacion corporal, sin lesién. Pero por el otro lado hay el aspecto totalmente opaco del lado de la
pulsion, de la que no se puede saber nada. Hay lo que Freud llama una soldadura, es decir, algo artificial,
entre lo que viene de empuje del cuerpo mismo, y la manera de tratar este empuje a nivel psiquico, en la
representacion. Y a partir de ahi tenemos lo que del cuerpo se ofrece a un tratamiento simbdlico, a través
de la representacion. En el "Proyecto..." Freud habla del exterior — no del cuerpo sino del sistema psiquico
—como un mundo en el cual se mueven fuerzas enormes. Es su definicion del cuerpo en ese momento.
Hay movimientos y fuerzas, y cantidades de energia, y a partir de ahi, algunas cantidades de energia van a
proponerse a lo simbolico para un cierto tratamiento. Y de ahi, la ligazon, el vinculo entre ambos, sin que
se pueda saber mas del lado del cuerpo, de este mundo opaco, de donde vienen las cantidades. En Freud,
en mi opinién, no vamos a encontrar mucha ayuda para entender bien la palabra cuerpo.

Hay muchos trabajos a propdsito de la psicosomatica.

MS: Es como el paradigma de algo corporal que queda desanudado de la interpretacién analitica y del
tratamiento por la palabra.
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GLG: Siempre hubo — a partir de los afios 20 — una corriente, casi en cada escuela importante, una
preocupacion a propdsito de la psicosomatica. Habia médicos que eran analistas también y, fatalmente,
chocaron con casos de psicosomatica. Pero no he leido muchas cosas interesantes por ese lado, por lo
menos en la literatura analitica francesa. No se si ahora hay alguna especie de escuela sobre el tema.

MS: Me parece que nunca termina de haberla, que la psicosomatica no termina nunca de tener una
especificidad propia. Quizas, justamente, por ese desanudamiento del fenédmeno psicosomatico respecto
de la interpretacion.

GLG: Parece que es una via de la que es imposible escapar y al mismo tiempo sin gran porvenir. Porque
esta mezcla entre la realidad fisica del cuerpo y el tratamiento simbélico de la palabra, de inmediato se
proponen lazos por todas partes, pero esos lazos no tienen consistencia, y no se puede construir ni una
teoria que valga. Cuantas intuiciones y escritos hubo sobre el cancer, y muy a menudo es una manera de
apoyar en la culpabilidad del paciente.

MS: En PsicoMundo abrimos un espacio especifico para el tema de la psicosomética, que es la revista
Tatuajes, y es un espacio que siempre ha tenido dificultades para sostenerse, para progresar.

GLG: Es facil establecerle y dificil desarrollarlo.

MS: Exactamente. Hace poco, para el dltimo namero, le hicimos un reportaje a una psicoanalista que,
justamente, también tiene una formacién previa como biéloga, y que ha trabajado mucho en diferentes
servicios y hospitales, con la psicosomatica.

Entre las referencias a las que acudié hubo un parrafo del seminario de Lacan sobre la angustia, de la
sesion del 12 de diciembre del 62, cuando luego de hablar de los experimentos de Pavlov y ciertas
experiencias de perpejlidad organica, refiere a lo que en otros ambitos se suele llamar "stress", cuando la
demanda que se hace a la funcion desemboca en un déficit que supera a la propia funcion, afecta al
aparato, y desemboca en "huellas" duraderas que engendran el déficit lesional. La funcion, en ese caso, en
vez de ser absorbida, o incluida, en la representacion, queda dafiada. La psicoanalista a quien
reporteamos — Irma C. de Peusner — asociaba, de algiin modo, estas lesiones, a "huellas" que no estarian
ligadas al resto del sistema de huellas. Algo asi como significantes S1 que no hacen lazos con significantes
S2. Significantes sueltos y encarnados, que serian activados por algun desborde general de energia. De
ahi que los efectos "terapéuticos” del tratamiento por la palabra no resulten por la interpretacién de esa
lesion al modo de un sintoma (ya que ese significante encarnado no puede ser atrapado o ligado), sino
como efecto ad-hoc de una mayor ligazén de energia, como consecuencia de hablar de otros temas.

Quizas me equivoque — no tengo gran experiencia con psicosomaticas — pero creo que este esquema
puede ser representativo de como se piensa lo psicosomatico en muchos ambitos analiticos.

Creo que podemos escuchar aqui algun eco de la idea de lo real como aquello que escapa al proceso de
simbolizacién - es decir, de la dialéctica simbélico imaginario - con la consecuente idea de que el
tratamiento por la palabra permitiria avanzar, o resolver algunos problemas, en ese proceso de
simbolizacién inacabado o fallido, resolver el conflicto entre cantidades y representacion.

GLG: Resolver el conflicto, por una parte, pero también, concebir el goce con la idea de que el cuerpo no
puede gozar sin la participacion del nivel simbélico. Como la angustia, claramente, participa de los dos, es
una formacién psiquica que toca directamente al cuerpo, el goce seria la otra parte, mas o menos positiva,
la manifestacion, al revés — ya que el goce parece mas del cuerpo que de la mente — de que el cuerpo solo
no podria gozar. Es una especie de credo de los psicoanalistas, freudianos y lacanianos. Entre cuerpo y
sintoma, la palabra goce implica que el cuerpo no puede gozar sin una participacion activa del nivel
simbdlico, de la palabra, y mas que la palabra, la fantasia, el fantasma, que seria la llave del goce.

Entonces, tenemos dos o tres puntos de articulacion entre cuerpo y sintoma. Pero son, al mismo tiempo,
muy ricos y muy pobres. Porque, de la angustia, que es el punto de referencia filosoéfico del lazo entre
mente y cuerpo — en Heidegger, y otros, Kierkegaard también — la nocién de angustia permite incluir el
gran olvidado de la filosofia, en general, que es el cuerpo.
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Recuerdo una anécdota. Habia un analista francés, que era alumno de Eric Weill, que tenia una angustia
enorme. Fue a ver a su maestro. Weill lo recibié muy bien, pero le dijo "nosotros, los fildsofos, somos gente
de la mente, no nos importa el cuerpo". Al dia siguiente el hombre fue a visitar a un psicoanalista (risas), y
empez0 su carrera de psicoanalista.

Weill partia de la exclusién del cuerpo, y por ende, de la angustia. Un error de Weill, un error de maestro,
un error de dirigir a sus alumnos, porque tomar en cuenta el cuerpo es, a veces, una cuestion muy
filosofica.

Pero ellos no tienen mas que la angustia para arrancar o atrapar algo del cuerpo.

El goce, que es, al inicio, una nocion analitica, aislarlo como un concepto llave en el funcionamiento de lo
humano, es una conquista, una gracia, un descubrimiento, un hallazgo también, del discurso analitico.
Aislar ese punto, tendriamos que cuestionar mas, no como una herramienta para desarrollar el
psicoanalisis, sino como uno de los raros vinculos entre cuerpo y sintoma.

MS: Pero en esa extension, pareciera que el goce se estuviera transformando casi en una sustancia.

GLG: Fatalmente. Cuando hay una insistencia, cualquiera, sobre un concepto, se cuaja en una sustancia.
Fatalmente, en la transmision misma. De ahi el peligro, y la necesidad de dar un poquito de aire al saber
analitico, de vez en cuando. La transmision mata al psicoanalisis, siempre ha matado al psicoanalisis
(risas)

Se trata de transmitir, saliéndose de la transmisién. Es una dificultad intrinseca al psicoanalisis.
Y con la cuestion del goce, me parece enorme el problema.

MS: Se transforma en una sustancia y, por lo tanto, la explicacién de cualquier cosa del orden de lo
humano, desde la guerra en el Libano hasta...

GLG: Deviene LA herramienta del psicoanalista, de su propiedad. Y asi como el mecanico se ocupa de los
coches, el psicoanalista se ocupa del goce.

Eso mata al psicoanalisis.

Porque, si el psicoanalista es realmente alguien que se ocupa del habla, de la palabra, es un generalista,
no puede ocuparse, ni solo del goce, ni solo de un sintoma. Hay que acoger lo que viene. Y muy a
menudo, el goce no estéa tan claro en la gente que viene a consultar a un psicoanalista. A veces hay
problemas sobre el tema del goce, pero muy a menudo hay que buscar mucho para alcanzar algun
problema de goce.

MS: El abordaje del goce seria en la medida en que haga conflicto.
GLG: El peligro del concepto de goce es que es un concepto tan potente que si se busca, se lo encuentra.

MS: Convendria precisar ese concepto entonces, porque tenemos el goce falico, el goce imaginario, el
goce de esto y de aquello.

GLG: Como siempre, la extensién del concepto va a arruinar al concepto mismo. En mi opinién, hay que
restringirlo. Debo confesar que me contento, habitualmente, de la manera de Lacan de concebirlo. Es
decir, una afirmacién clara, obvia y permanente de la presencia del goce félico, en el sentido habitual del
término, es decir, tumescencia y detumescencia, algo que surge y cae, y, por otro lado, su definicién, su
célculo, de la posibilidad de que si hubiera otro goce, segun la formula "si hubiera otro, no tendria que ser
aquél", si hubiera otro — precisamente, el goce femenino. Hay mucha gente, hoy, para decir, para hablar,
naturalmente, obviamente, de goce falico y goce femenino. Pero, precisamente, si hay un goce femenino
claro, que sea uno, entonces ¢ donde esta el problema de las formulas de la sexuacion?, por ejemplo.
Habria mujeres, u hombres, no importa, que tienen un goce femenino, y los otros que tienen un goce
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masculino, y tenemos la biparticion clésica de la humanidad. La misma, la misma, con otras palabras, pero,
estrictamente, una biparticién de la especie humana. Eso va en el sentido de la biparticién que funda la
biparticion normal y patologico. Es el mismo gesto légico que consiste en decir que hay un todo, lo
cortamos en dos, y por un lado hay normal y por el otro patoldgico, o por un lado hay hombres y del otro
lado hay mujeres, o por un lado hay goce falico y por el otro goce femenino. Y asi se puede dividir
infinitamente. Es una reproduccion del modo de pensar clasico anterior al psicoanalisis.

En el momento en que Freud desanudé la pulsion de su objeto, eso fue un acontecimiento gravisimo en el
pensamiento occidental. Hasta Freud, y especialmente en la mitad del siglo XIX, el psiquiatra francés
Moreau de Tours fue el que inventd el instinto genésico, es decir, que el hecho de que la mujer seria el
objeto natural del hombre, y reciprocamente. Este credo data del siglo, por lo menos, XI. A propdsito,
hemos sacado una traduccién de un libro inglés que se llama "The invention of sodomy", la invencién de la
sodomia. Es un libro de un profesor en teologia cristiana, de USA, que muestra, con una erudicién
increible, que la palabra sodomia no existia antes de 1050. La ciudad de Sodoma, si, por supuesto, pero
no la palabra sodomia. ¢ Qué hacian los sodomitas? Nadie lo sabia bien. Eran arrogantes, vivian en la
lujuria, pero no se sodomizaban. La palabra misma fue inventada, en un libro de un tal San Pedro Damian ,
en el siglo XI. Esto sirve para ver para qué sirve el instinto genésico, esa supuesta invencion cientifica del
siglo XIX. Es una reproduccion directa de la obsesion de la humanidad en el siglo XI de que no se pierda ni
una gotita de semen.

Era una cuestion demografica también. Pero a través de la demografia habia la necesidad de pensar en el
mundo cristiano del pecado, un nuevo pecado — huevo, en el sentido de que era una amenaza para el clero
- pero, sobre todo, era un pecado, obviamente de carne — pero todos los pecados de carne se dimiten; un
solo pecado no se dimite, es un pecado del espiritu, el de la desesperacion, y la sodomia - que no era el
acto de encular, no era eso, la sodomia en esa época era cualquier acto sexual que no iba en el sentido de
la reproduccién humana, entre hombre y mujer, o entre hombre y hombre...

MS: Era la nocion de perversion

GLG: Un milenio antes de la "invencion" de la perversion del siglo XIX, se invento la perversion
propiamente dicha como todo lo que no va en el sentido de la reproduccion, fue la invencién de la sodomia
en el siglo XI.

Un pequefio problema con la teologia, porque un pecado de carne que no se dimita, es algo dificil de
sostener en su propia consistencia. Y este libre desarrolla, a través de Santo Tomas y otros, la dificultad
para sostener el concepto de sodomia ... hay muchas historias de esta indole. Todo esto para subrayar
cdmo Moreau de Tours, cuando inventd el instinto genésico, no era mas que la Ultima etapa de un proceso
gue empez6 en el afio 1000, para aislar el concepto de perversion.

Y Freud cort6 eso, diciendo, simplemente, que la pulsién y el objeto no tienen ninguna afinidad natural,
entre el empuje y la fuente de la pulsion y el objeto, que es cualquiera. La pulsién pasa alrededor del
objeto. Es un circuito. Entonces, volviendo a cuerpo y sintoma, quisiera subrayar ese corte de Freud, que
parece un punto técnico, una precisién técnica en la naturaleza de la pulsion, pero, al mismo tiempo, como
muestra muy bien un libro de Arnold Davison, "L'émergence de la sexualité" - y Davison no es un analista —
en este libro, insiste mucho en que el corte que introduce Freud es un accidente epistémico de gran
tamafio, que corre a través de los siglos.

Damiano no hubiera estado de acuerdo, y tampoco Moreau de Tours.

Nosotros somos los hijos de este corte de Freud. Y en la cuestion del cuerpo y del sintoma, nacimos en un
mundo mental en el cual el objeto no es tan natural. Y no hay que olvidar, tampoco, que Freud nunca
insisti6 con una pulsién genital. Porque algunos analistas se ubicaron, naturalmente, del lado de Moreau de
Tours, y con las herramientas de Freud produjeron esa mezcla extrafia de una pulsidn genital, muy
peligrosa, en un saber analitico que respeta la dimension normal patolégico. Eso me parece terrible, en la
historia del psicoanalisis, un saber analitico que se las arregla para obedecer a la biparticion normal
patoldgico.

MS: Al mercado capitalista no parece disgustarle tanto esta fractura de la pulsion con el objeto. A
diferencia de otros tiempos en que la felicidad era una cuestién objetiva, es decir, se encontraba en Dios, 0
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en el correspondiente Bien Supremo, desde la "caida" — si es que la ha habido — de estos supremos, la
felicidad se ha vuelto un problema subjetivo, es decir, el modo en que cada cual goza con sus objetos —y
ya no el modo en el cual cada cual participaba del goce de Dios. A veces pareciera que el psicoandlisis

funciona como un aval a una filosofia hedonista, donde cada cual disfruta "a su manera".

GLG: En realidad, es un deber, para cada ser humano, ahora, gozar. Y se considera que hay gente que no
goza bastante, como si fuera una enfermedad.

MS: Decia Borges que habia cometido el peor de los pecados, que era no haber sido feliz

GLG: En francés hay una expresién afin a este humor de Borges, que dice "et en plus il faut étre heureux"
("y ademas, hay que ser feliz") (risas).

Es divertido el cambio de sentido de la gracia. Antes, la gracia efectiva venia de Dios, y sin que se pueda
saber porqué. Ahora, la gracia es el "gordo" (ganarse la loteria), no hay comin medida entre el precio de
un billete y el dineral que cae. Es una nocién muy pagana de la gracia. Se cambio eso, del mismo modo
que el goce paso a ser subjetivo, pero con la obligaciéon de ser feliz.

MS: La idea es que el objeto es el que aporta la posibilidad del goce o felicidad
GLG: No hay felicidad sin objeto, y el mercado va a darte tu objeto.

MS: Y el psicoandlisis parece aportar un cierto aval a esta idea, por el lado de justificar la variedad de los
objetos.

GLG: Por lo menos, si. Digo "por lo menos" porque se puede considerar también que el psicoanalisis fue
una de las fuentes de la invencion de esa concepcion del goce y del disfrutar. Con el mercado por el otro
lado, que es un dato importante del mundo capitalista, que va a producir los objetos de goce.

La dimensidn del plus de goce, Lacan la toma de la plusvalia de Marx. Pero también con la nocién indirecta
de que el obrero abandona su capacidad de gozar de su produccioén, para lanzar su objeto en el mercado.

MS: La fuerza de trabajo tiene un valor de uso que produce mas valor que su valor de cambio.

GLG: Eso, el valor de uso. A partir de la nocion de valor de uso pudo construirse una cierta concepcion del
goce que se pierde al volcar la produccion al mercado. Y luego, el mercado, a su manera, produce el
objeto para el goce de cada uno.

MS: Vuelve a plantearse, entonces, la pregunta de cémo aparece esto bajo la forma de un sintoma.
Porque sino el psicoandlisis puede volverse filosofia politica

GLG: Desafortunadamente ocurre mas y mas, pero creo que, también, por razones demograficas. Hay
tantos psicoanalistas, hoy, en el mundo, que no se puede concebir que no sean una especie de fuerza
social e ideolégica, porque viven, piensan, hablan, mas y mas toman la palabra en la ciudad.

Personalmente estoy bastante en contra de eso porque lo que da nacimiento a un psicoanalista es la
transferencia. Por afuera de eso, ¢queda algo? Por supuesto que si, pero no queda, justamente, el estatuto
del psicoanalista. Queda el psicologo, el psi, pero el psicoanalista no.

Y muy a menudo, al menos en Francia, cuando los psicoanalistas se ponen en un habla publico, para decir
lo que piensan de la guerra en Israel, de la guerra en Irak, de la moda, y saca uno o dos libros por afio con
eso, hace tanto y tanto que se vuelve entretenido. Pero hay otros que moralizan mucho mas, para decir,
por ejemplo, que la homoparentalidad es una locura, que eso va a producir psicéticos, etc. ¢ Cémo saben?
No es tan claro.
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El saber analitico se vuelve moralizador. Sobre todo teniendo en cuenta que el simbdlico a la Lacan es el
simbélico a la San Pedro Damiano, que dice lo que la humanidad tiene que hacer. Es una locura, una
estupidez.

Ahora, volviendo al sintoma, tenemos el conflicto. Ayer comenté un texto de Freud donde habla de un caso
de paranoia que contradice la teoria psicoanalitica, y que, por otras vias, vuelve a la cuestion de la relacion
entre sintoma y conflicto. En un primer tiempo de su teoria, el sintoma viene al lugar del conflicto, resuelve,
a su manera, el conflicto. Y de ahi la idea de que hay sintomas — en la histeria, sobre todo — que solo son
recuerdos de conflictos pasados, que ya no existen.

MS: Y que serian los mas accesibles al analisis.

GLG: Ahi es cuando se produce el "milagro" analitico. Pero Freud debe considerar, en su texto de 1915,
que hay sintomas que envuelven conflictos presentes, sin que sea, lo que el llamaba una neurosis actual.
Entonces, debajo de un sintoma, que forma parte de una neurosis de transferencia, tendriamos también
una neurosis actual. Y en ese caso, con la interpretacion no basta.

Las histéricas del siglo XIX siguen existiendo. No son tantas, no son tan numerosas, pero se presentan
también. El analista encuentra sintomas que son un puro recuerdo, viejo, y basta interpretarlo. Eso ocurre
hoy también. Pero en el tiempo de Freud, él tampoco estaba todo el tiempo frente a histéricas, y tenia que
tratar, también, neurosis actuales, que se encontraban debajo de la neurosis de transferencia.

En ese caso, la cuestion de la permanencia del conflicto puede tocar directamente la cuestion del cuerpo
de hoy, porque todo lo que describias de los problemas del cuerpo - la drogadiccién, etc. — se puede
describir también como algo perfectamente actual. Y siguiendo el texto de Freud, "Recuerdo, repeticion y
reelaboracion” - un texto clave para la interpretacion de los sintomas — la transferencia no es, Gnicamente,
repeticién. Hay una parte que es repeticion del pasado, pero lo que no se puede rememorar, se actla.
Existe eso.

¢, Qué hacer con lo que se actua, no en la sesidn, sino en la vida? ¢ Se puede transformar en
rememoracion? No. De ahi la idea — muy lacaniana, no de Lacan, pero de los lacanianos - de hacer de la
transferencia una herramienta actual para forzar el pasaje hacia el conflicto. Es muy tentador hacer asi,
porgue hay una exasperacion, para el analista, porque se puede interpretar al infinito sin que cambie nada.
Entonces, en cierto momento, la suspensién del acto — que es fundamental en la postura del analista —
cae, y hay la tentacién - con razén, o sin razén — de actuar, no en la transferencia, sino con la
transferencia.

Recuerdo que Freud, en su texto de 1919, "Las nuevas vias de la psicoterapia”, dice, a proposito de las
fobias, y también de los obsesivos, que no vale esperar, esperar y esperar, frente a inhibiciones. Que
puede pasar todo el tiempo y la inhibicion esta confortada por el trabajo analitico. Interpretar la inhibicién,
conforta la inhibicién. Entonces dice que, a veces, hay que provocar la angustia, en la fobia. Pero dice,
también, que se paga mucho por eso, del lado de la transferencia, y que por eso, hay que reflexionar
mucho antes de hacerlo. Actuar como maestro va a pagarse en que la transferencia ya no se puede
interpretar. Si se la actla como herramienta, entonces es un hecho, y no se puede interpretar el hecho por
la voz del que lo hizo. Si no, se produce una escalada, que va a terminar mal. Una manera de saltar de un
nivel a otro, expresando lo que el interpretador ha hecho el dia antes, y de ahi, una sucesién de niveles sin
porvenir.

MS: Quizas la probleméatica sea que hay mucha actualidad en las neurosis, hoy.

GLG: El texto de Freud de 1915 muestra bien que, sobre la cuestién, aparentemente muy sofisticada, de
un corte entre sintoma y conflicto, no puede zanjar ese corte. De esto hace casi un siglo.

De cierta manera, desde el punto de vista tedrico, no me parece que haya una diferencia tal entre lo que
viene al analista hoy, en referencia a los inicios del psicoanalisis. Cuantitativamente, quizas. No sé, no
tengo estadisticas. Parece, dicen, que es mucho més frecuente que antes.
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MS: Es que, en cierto sentido, cualquier conflictividad individual es pensada como incumbencia del
psicoélogo, y en tanto tal, derivada al mismo. En ese malentendido, puede haber psicoanalistas incluidos.
Pero hay una derivacion al psi ante cualquier tipo de conflicto individual. Ya no hace falta estar "loco",
basta con "tener problemas".

GLG: Aqui también, como en Francia, se usa la palabra psi?

MS: Si, creo que si. Mas comun quizas la referencia al psicélogo, referencia que suele incluir al analista.
GLG: No se hace una diferencia clara entre uno y otro?

MS: Seguramente si, en los ambitos mas afines. Pero no se si eso vale en ambitos mas generales.
GLG: En los hospitales?

MS: Lo que pasa es que la gran mayoria de los psicologos son psicoanalistas, o se reclaman como tales.
Se suele hablar del avance de las terapias cognitivas o sistémicas, pero, no se que peso tienen realmente.
Me parece que la referencia al psicoanalisis tiene una popularidad muy superior a cualquiera de esas
terapias.

GLG: La actualidad viene también con eso, es decir, con el desarrollo demografico de los psicoanalistas.
Van a trabajar, también, afuera del consultorio, mas y mas. Y afuera del consultorio hay mas y mas
actualidad.

Durante afios y afios, la reacciéon masiva de la IPA fue la de restringir el ingreso de la realidad al
consultorio, rechazando las actividades psicoterapéuticas de inspiracion psicoanalitica, para restringir las 4
sesiones de 45 minutos. Y eso era una eleccién social increible. Las 4 sesiones eran solo para los
psiquiatras ricos. Me refiero a Estados Unidos, donde alguien podia ir al banco para sacar un préstamo
para hacer un andlisis, de la misma manera que otros profesionales financian sus estudios. A los 20 afios
van al banco y toman un préstamo de 10 o 15 afios, viven muy comodos durante sus estudios, y cuando
empiezan a trabajar, bueno, forma parte de los casos habituales, se paga el reembolso del préstamo. Y
luego empezaran a comprar la casa (risas)

Entonces, durante afios, el analisis formaba parte de este tipo de funcionamiento, en Estados Unidos. Es
importante saberlo porque, los estandares de la IPA tienen que ver, indirectamente, con ese tipo de
funcionamiento social. Casi nadie podia pagar con sus ingresos un andlisis de 4 0 5 afios a 4 sesiones por
semana. Entonces, por un lado, esta manera de restringir el cuadro de la cura, era una manera de
mantener la cuestion de lo actual, afuera. Es decir que las sesiones eran Unicamente el marco de la
fantasia. Y la disputa, primero en Estados Unidos, a propdsito de la realidad de la fantasia — por ejemplo,
en el caso de la gente que venia de los campos nazis — cuando decian "no importa la historia, importa la
fantasia"; bueno, hubo una guerra en el mundo de los psicoanalistas.

En Francia, en cambio, al inicio de los afios 70, con la ensefianza de Lacan, la cuestion casi no se
planteaba. No habia ningln problema. Cuando Mason, por ejemplo, al inicio de los afios 80, publicé su
libro famoso, fue una bomba en Estados Unidos, y en Francia fue polvora mojada. Lo importante era solo
la publicacién de las cartas.

Entonces, para volver a la cuestion de la actualidad, hay que entender que la importancia de la actualidad
para los analistas, hoy, viene también del desarrollo demogréfico. Para la IPA, durante 20 o 30 afios, frente
al peligro de la actualidad — entendida en este sentido — reaccionaron para definir, siempre de manera mas
restringida, el cuadro de la cura. No era una obsesion tedrica, sino una presién social y demografica.

MS: Aqui funciond distinto. Aqui nunca lleg6 a funcionar el sistema econémico de Estados Unidos. Como
suele decirse, aqui nunca faltan pacientes, sino pacientes con dinero. Como nos contaba Juan Carlos
Suérez, en un reportaje que le hicimos, las 4 sesiones no se sostenian, y tuvieron que cambiar los
estatutos, indicando, para el caso de los andlisis didacticos, solo una "alta frecuencia”, sin mayores
precisiones sobre el nimero de sesiones semanales.
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GLG: Pero tanto aqui como en Francia, hay psicoanalistas pobres. Siempre los hubo. Hay que recordar la
historia de Teodor Reik, que fue siempre pobre. No pagd su andlisis con Abraham, y Freud le dio dinero.
Cuando se fue a Estados Unidos, siguié siendo pobre. Finalmente, murio en Telaviv, sin dinero.

MS: No era médico. Pago el precio del laico.

GLG: No era médico, pero en Nueva York, era el inico que, para atender a sus pacientes, se ponia una
blusa blanca. Durante 20 afios que trabajé en Nueva York se vestia como un médico. Es un personaje muy
divertido. Me gusta Reik, por su manera de estar al lado de la gran corriente de su época.

MS: Volviendo a la relacién entre sintoma y conflicto, cabria preguntar por la identificacién al sintoma, en la
medida en que parece implicar cierta dimension de goce que no seria modificable o resignable, y cuyo
conflicto quedaria resuelto por la via de esa identificacion.

GLG: Debo confesar que conozco teéricamente la nocion de identificacion al sintoma, pero no logro
utilizarla tranquilo. No entiendo bien quien es el que se identifica con el sintoma: el sujeto?, el yo?

Esta posicion que ambiciona decir algo del fin del andlisis no me parece tan asegurada. Yo no me puedo
manejar bien con este concepto de identificacidén al sintoma, precisamente, porque tiene una especie de
poder de resolucion en el que no confio.

Hubo una critica de Lacan a Balint a propésito de la identificacion al analista. Vale la pena llegar a Balint.
La gente, habitualmente, no lee las dos o tres paginas de Balint en cuestion. Balint no dice eso. A propdsito
de la identificacion al analista dice que eso ocurre - pero ocurre también en muchas otras relaciones:
alumno maestro - reconoce que ocurre, pero no dice que ocurre necesariamente, no dice que es el fin claro
del psicoanalisis. Dice "ocurre". Lacan lo presenta como una concepcion teorica del fin correcto. Pero no es
asi en Balint, primer punto, que los lacanianos olvidan todo el tiempo. Es verdad que no propone luchar en
contra, pero no hace tampoco de eso un fin excelente. No.

Por otra parte, la nocién de identificacion al sintoma toma exactamente el mismo lugar, la misma ambicién,
que hay una capacidad de terminar el analisis con eso. Y es importante subrayarlo porque, ¢qué hizo
Lacan con el pase? Anuncié, como San Pablo, la buena nueva: hay un fin del psicoanalisis.

MS: Freud es el andlisis interminable, Lacan es el analisis terminable.

GLG: Es un creo absoluto. La diferencia entre ambos no es tanto el tiempo de las sesiones, u otras cosas.
Es el fin del andlisis. Si uno piensa que no hay fin, no es lacaniano. Y eso no me gusta tanto. Estoy de
acuerdo en que el fin es un problema teérico. Conoces la famosa carta de Lebovici diciendo, "il n’y a pas
de fin d’ analyse, il N’y a que des analyses qui se terminent" ("no hay fin de andlisis, solo hay andlisis que
se terminan”). Eso es un hecho, pero un poquito a la Balint. Es un hecho, se terminan. Pero en Lebovici es
un rechazo a considerar que hay problema teérico con la cuestion del fin del andlisis. Y Lacan dice no.

OK, estoy de acuerdo, hay un problema tedrico para concebir lo del fin.
MS: Sobre todo porque se supone que segin cémo se concibe el fin se concibe la direccién de la cura.
GLG: Por supuesto, si hay un fin - todo es mecanico — sabemos qué hacer.

Me siento en dificultad porque, por un lado, me siento lacaniano porque naci en Lacan y estudie Lacan
mas de 30 afios, pero por otro lado, me importa mucho mas la palabra de Freud, que dice que el trabajo
analitico es sin meta. Y esa es la condicion de la regla fundamental: abandonar sus metas. Pero no es solo
una cuestion de regla fundamental, de herramienta para caminar, es también una regla para el analista. El
tipo de pensamiento del analista durante la atencion flotante es, precisamente, sin meta.

MS: Pero también es un hecho que no se interviene desde la nada.
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GLG: Se dirige la cura, si, pero mucho mas negativamente, no positivamente. No se trata de pasar a través
de un camino prefijado.

MS: Para algunos si.

GLG: Como hacen?

MS: No se si caminos prefijados, pero si una orientacion.
GLG: Pero qué significa una orientacion?

MS: Por ejemplo, si son lacanianos se orientaran a partir de nociones como la del deseo del Otro, punto
gue quizas en otras orientaciones no es importante. Por ejemplo, frente a una situacion de angustia ante
un ideal severo, algunos podrian pensar, mas "freudianamente” que habria que lograr que el sujeto pueda
hacerse mas amable ante dicho ideal severo, otros, mas lacanianamente, podrian sefialar que la inhibicion
esta al servicio de evitar el éxito y perder la referencia a la falta.

GLG: Son dos modos de hacer, pero ninguno de los dos necesita tener un fin del trabajo.
MS: Bueno, la orientacion no deja de implicar el fin

GLG: Pero la cuestion del fin del analisis se plantea de otra manera, porque no se trata de responder a un
problema local — que el caso se articula asi, o de este otro modo — de trata de un fin general: proponer al
analista, y de ahi, al paciente, una meta que cae del cielo. Porque habra pacientes para quienes cae bieny
otros que no tienen nada que ver con eso. Escuchar al paciente es respetar lo que puede construir él, de
sus metas. A veces van hacia un fin mas o menos lacaniano, pero muy a menudo no. Muy a menudo la
cuestion del fin del tratamiento no es importante. Entonces, hay un respeto del paciente que va en contra
de la busqueda de un fin tedrico en cualquier analisis.

MS: No forzosamente es buscar el fin, sino orientarse con esas referencias.

GLG: Pero me parece que ese concepto de fin — que es muy interesante en si mismo, porque permite
apreciar la consistencia del saber analitico en cuestion...

MS: En Lacan, la tesis tiene sus argumentos. Hay una operacién respecto del objeto tal que con el deser y
la caida del sujeto supuesto saber, se desarma algo que no se puede volver a armar, y por eso se pone fin,
definitivamente, al "engafio” del dispositivo analitico. No es tanto una tesis en el sentido de un objetivo de
curacion sino de liquidacion de las condiciones del analisis, salvo que se entienda la curacién como no
poder volver a hacer andlisis.

GLG: Esa es la "buena nueva": no solo hay un fin posible, sino que hay un fin casi necesario, un fin de los
fines, un fin tal que después no puede hacer ninguna transferencia hacia ningin sujeto supuesto saber.
Esta esperanza, que proviene del texto del 67, me parece imposible de sostener, salvo como chiste.

Mi manera de plantear el texto - que estudié tantas veces que ya lo sé de memoria — desde hace 10 afios
lo leo como un relato de viaje, como un texto de Marco Polo. Lacan va a visitar una cierta China con
algunos pacientes — en mi opinién, pocos — y experimentd, encontrd, en su practica, algunos momentos de
fin, de conclusién de analisis, que le dieron la idea del procedimiento del pase. Quizas es también lo que le
ocurrié a él entre 62 y 63, con su exclusion de la IPA, cuando algunos fueron a hablar de su practica ante
un jurado. Quizas tuvo que reflexionar sobre la cuestién del fin y tuvo que decir algo sobre el fin del
andlisis. Y en la propuesta él lo dice. Bueno, OK. Pero, que cada uno que se diga lacaniano tenga que
respetar este fin, es un modelo, en mi opinién, que tiene mucho de la fantasia propia de Jacques Lacan.
De la misma manera que la postura de Freud en su texto famoso, es también tipico de Freud. Y mira
Melanie Klein, tiene ella también su propia idea del fin del andlisis...

MS: La reparacion
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GLG: La reparacion, lo que fue su trabajo con su hijo.

Pero hoy la situacion ha cambiado porque parece que cada psicoanalista, por lo menos si construye una
teoria consistente, tiene su propia idea del fin. Es un poquito diferente, no? Porque a partir de ahi, no se
puede pensar que cada uno tiene su idea del fin. Entonces hay grupos.

Espero que haya muchos accidentes, en cada grupo, a propésito del fin del trabajo, porque el fin del
trabajo no me parece que deba ser el de Freud, o el de Lacan, o el de Melanie Klein, o el de Winnicott,
también — no olvidemos, con su temor del derrumbe y su manera de actuar contrafébicamente — y también
tenemos a Bion, y otros, que tienen idea del fin.

No se puede concebir una teoria consistente del tratamiento analitico sin una apuesta, por lo menos, una
apuesta bien construida, a propdsito del fin. La proposicion del 67 es una entre muchas. Los lacanianos, o
los millerianos, quizas no quieren verlo, no se, pero es un hecho. Entonces, la manera de plantear un fin
del andlisis no puede ser la misma hoy que hace 30 afios, porque hace 30 afios se trataba de elegir un
campo. Hoy también, para trabajar, hay que estar en un campo. No vale, en mi opinidn, estar entre
campos. De una manera u otra, cada uno, no pertenece, pero va en un sentido. Necesariamente y
felizmente. Y la cuestion del fin es precisamente el punto en que cada uno, en mi opinion, debe plantearse
si esta de acuerdo con este modo. Hay un problema de consistencia del saber que se cierra con la
cuestioén del fin, o no se cierra.

MS: ¢ Pero no se pone eso en juego también cuando se piensa la angustia de un modo u otro, aplicado a
un caso singular?

GLG: No estoy de acuerdo, y por la misma razon. Con la cuestién del fin se plantea el ser del analista. Si
hay un fin que produzca al analista, el fin es, también, la figura del analista. Y de ahi la fuerza de la
apuesta. Por eso no se trata de un problema técnico local. Se trata de un problema exactamente narcisista.
Y de ahi la idea que la consistencia de los grupos pone en tela de juicio la cuestion fin. Los grupos
consisten alrededor de la cuestion del fin, y los lacanianos, ahora, mas que los otros. Pero, en mi opinién,
eso no va a durar indefinidamente, porque la fragmentacion, natural, que se va operando, va a poner en
tela de juicio lo del fin.

En 2002 asisti a una gran meeting de la Ecole de la Cause en Paris, y habia una nueva AE que se
presentd ante 1.500 personas — en el Palais des Congres - y conté una historia, al inicio tenia un sintoma
de timidez, y en ese momento estaba hablando ante 1.500 personas..

MS: Ahi estaba la prueba

GLG: La prueba, pero no es lo peor. Después vinieron dos o tres miembros del jurado del pase para
explicar hasta qué punto ella, en su trayectoria, habia pasado por todos los puntos de la proposicion del 67.
Era un horror. No se podia comprar, no se podia escuchar. No es posible que sea una tan buena alumna,
era totalmente inverosimil. Fue, para mi, como una caricatura de la consistencia de los saberes analiticos
alrededor del pase. Siempre me acuerdo de la palabra de Lacan diciendo « je suis en train d'inventer la
psychanalyse. Ailleurs on n’a que le souci qu’elle soit conforme » ("estoy inventando el psicoandlisis. En
otros lugares solo tienen la preocupacién por que sea conforme"). La AE en cuestion era perfectamente
conforme a la proposicion del 67.

Entonces, hablamos del sintoma analitico (risas)
MS: ¢ Cual seria la importancia, entonces, del sinthome, con h, como marca Lacan?

GLG: No puedo contestar directamente porque, en mi opinién, para contestar se necesita una lectura del
seminario 74/75, porque la versién del sinthome que esta en circulacion depende de la voz que la lea. Yo
conozco por lo menos 2 o 3 lecturas del sinthome, que son muy diferentes entre si.

En mi opinién no hay un gran consenso sobre el sentido del sinthome, salvo que es una invencion de
Lacan, con Joyce, que trata de concebir un cierto lazo entre el sintoma y el yo. Es denso. Que el sintoma
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pertenece al yo, bueno, Freud lo dijo tal cual: después de un cierto tiempo el sintoma se integra al yo,
especialmente en la neurosis obsesiva. Y no se puede retirar el sintoma sin perder una parte del yo. Es
Freud. Entonces, el vinculo entre sintoma y yo no es, en cierta manera, una novedad.

Esté también la cuestion de la "raclée", cuando Joyce se hace golpear - en francés el término es muy
fijado: la "raclée", y Lacan insistié en esta traduccién. "Joyce a recu une raclée" ("Joyce recibié una
golpiza") - y el comentario de Lacan a propésito de Freud, la cuarta consistencia.

Eso me pareci6 interesante a pesar de que debo confesar otra cosa: me gusta mucho el Joyce de Ulises,
pero no me gusta para nada el Joyce de "Finegan’s wake". Esperé 20 afios antes de poder decirmelo
claramente, y puedo decirlo con la ayuda de un poeta que traduje del inglés al francés, que dijo que el
Finegan’s wake es un horror, porque se podia entender el reirse de Joyce, riéndose de sus lectores que no
entendian nada de nada. Y que el goce de Joyce era tan obvio que era un horror de la literatura moderna.
Cuando lei eso dije, "si, estoy de acuerdo” (risas)

En ese sentido, lo que Lacan hizo, su manera de Joycear, digamos, no me gusté para nada.

(ver también el reportaje a Guy Le Gaufy en el nUmero 14 de Acheronta)
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Reportaje a Nicola Constantino
Realizado por Guillermo Pietra'y Michel Sauval
Nicola Costantino: Tengo toda mi casa embalada y guardada aqui.
Guillermo Pietra: A mi me habia llegado un mail de un lugar....
NC: ... del edificio?
GP: de un edificio de Medrano
NC: de Villa Crespo. Pero, ¢como te llegd?
GP: Por alguien del Hospital Espariol
NC: Si, por Cecilia
GP: Por el novio, que es médico.

NC: Es un proyecto que inicié yo. Estaba buscando casa para comprar, pero tenia muy poca plata. No
podia comprar nada con lo que tenia. Y encontré un edificio de 5 pisos, bastante grande, interesante el
terreno, regalado. Era un precio increible. Casi toda la plata que tenia la puse como reserva. Puse el boleto
del edificio. Y no tenia la plata para pagar el resto, que era 5 veces méas. En 30 dias tenia que encontrar
socios para que pusieran el resto, y que cada uno se quedara con un piso.

Y tuve mucha suerte. Yo queria que fuera gente relacionada con el arte, 0 amigos. Y terminamos formando
un proyecto buenisimo con esta chica Cecilia, que es abogada, espafiola, y va a poner una galeria de arte;
después un coleccionista compré la planta baja donde va a poner su coleccién y un museo de fotografia,;
dos artistas compraron otro piso; la directora del Museo de Arte Moderno compré otro piso. Y estamos
haciendo un edificio divino. Hace un afio que esta en obra.

Michel Sauval: Paulo Herkenhoof, ¢ es un artista brasilero, un curador?

NC: Era curador del MOMA. Y antes de eso fue curador de la Bienal de San Pablo, de la que yo participé
en el afio 98.

MS: ¢ Ahi representabas a Argentina?

NC: Claro. El tema de la bienal era "Antropofagia y canibalismo". Fue una bienal divina. Las colecciones
gue trajeron y las obras que habia, era impresionante. Habia todo un piso dedicado a lo que era
canibalismo en América. Y todas las pinturas del siglo XVII, de los pintores europeos que venian aca a
retratar a los indios canibales. Fue una bienal espectacular.

El era el director, y vino a Buenos Aires a buscar artistas. Yo tenia 30 afios. Ya tenia la obra de la piel - la
ropa, los vestidos — y cuando lo vio le encanto, le gustd y lo quiso para la bienal.

Yo tenia bastante trabajo ya, pero era muy joven. Me mudé de Rosario para Buenos Aires, en el 96. Hacia
dos afios que vivia en Buenos Aires, y no conocia mucho todavia, y de pronto, asi, me eligieron para la
bienal de San Pablo.

Ahi empezaron a acelerarse muchas cosas. En la bienal de San Pablo te ve todo el mundo. A partir de ahi
empezaron a invitarme a otra bienales, y de museos y galerias. Empecé, como de la nada, a viajar cada 2
meses, a tener exposiciones. Fue como muy todo junto.
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Cuando se da, cuando el tema interesa, y es un tema del momento, aparece todo junto.

MS: En el Clarin de hoy vi una nota donde informan de una exposicion de figuras de cerdos, basada en la
coleccidn de Holger Matthies (1). La titularon "Pobres Cerdos" (2). No se si esto responde a algo asi como
tema del momento, o no. Pero acabo de asociarlo por dos cosas. Por un lado porque tengo como la idea
de que otras informaciones sobre exposiciones o muestras de arte donde los cuerpos estan muy
presentes. Y por el otro porque parece que el chancho se reitera en tu obra.

NC: Me regalan todo el tiempo chanchos. Me identifican con el chancho (risas)
GP: El chancho-bola

NC: A esa muestra le debe faltar un chancho-bola (risas)

Conoci varios coleccionistas que coleccionan chanchos.

GP: y te identifican con el chancho?

NC: Me regalan chanchitos de cualquier tipo. Cuando me tienen que hacer un regalo me traen un
mufiequito, un chanchito a cuerda, de peluche, etc. Por ejemplo este.

MS: ¢Hay alguna razén por la que los chanchos tengan esta presencia?

NC: Cuando empecé a trabajar, cuando empecé a hacer mis primeras performances, en Rosario, todo
partié del tema de la comida.

MS: La cama con comida

NC: La cama de agua con toda la comida servida. La Unica foto que tengo es esta

:‘..—_—

En ese entonces ni siquiera registraba las cosas que hacia.

Yo cocinaba la "porchetta”, que es el lechén deshuesado y relleno de bondiola, frutas secas, y cosas asi.
Lo servia en una cama de agua, y la gente que venia a la muestra queria comerse un pedazo. Yo no ponia
ni cubiertos, ni servilletas, ni nada, entonces habia que abalanzarse con las manos y agarrar. Era una
especie de fiesta, bacanal.
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GP: No se filmaba, no se registraba nada?
NC: Tengo algunas fotos caseras de amigos, pero yo no registraba nada.

Y lo que comenzaba siendo una cosa muy atractiva, muy tentadora, terminaba siendo un asco, un
chiquero, con la carne, la grasa, los huesos, todo hecho un asco. Y como la cama era de agua, se movia.
Habia como una transformacién del principio al final del evento.

MS: Pero ahi, el punto de rechazo ocurria segiin cdmo se desenvolviera el evento. Podria no llegar a
ocurrir.

NC: Al principio era de lo mas atractivo, tentador. Como cuando vas a esos lugares y sirven sandwichitos,
bocaditos, y la gente se abalanza. Y al final era bastante desagradable. La cosa se transformaba.

Y yo trabajaba con el chancho porque me servia para un montén de connotaciones.
El tema de la cocina fue el que despertd todo mi interés por los animales.

Yo cocinaba la "porchetta” porque era como un motivo de celebracion, reunirse a comer un lechén. La
"porchetta” es una receta italiana que se hacia en mi casa. Y yo la hacia.

Era una cosa festiva. Y yo queria relacionar la cosa festiva con la presencia, pero completa, de un cuerpo
de un animal. El problema que tenia con la carne de vaca es que la comemos seccionada. En cambio el
lechoén iba entero, desde la cola a la cabeza. Y lo ves entero.

Por eso empecé utilizando mucho el lechdn, con todas las connotaciones en la relacion con lo humano, por
ejemplo, sucio, procaz, sexual, la chanchada, todo eso.

MS: ¢ En ese entonces no hacias la pelleteria?

NC: No. Eso fue en los 90, hasta el 94, que estuve experimentando con animales, sobre todo con
chanchos.

Pero también con pollos.

Otra cosa que me resultaba sencilla era que lo compraba en el su permercado. Y yo queria usar los
productos de consumo que estamos acostumbrados a ver, que todos vamos al supermercado y estan
colgados, a la vista, o que los compras en la carniceria. Cosas que tienen una directa cotidianeidad en el
consumo, que las ves permanentemente.

Por eso usaba chanchos y pollos.

Lo de la piel humana lo empecé a hacer en el 95. En ese momento, internacionalmente, el tema era la piel.
La bienal de Venecia, y todos los museos, hacian exposiciones relacionadas con la piel.

MS: Disculpame mi ignorancia pero, ¢qué cosas se presentaban en esas exposiciones?
NC: Exposiciones con el tema de la piel y el cuerpo.

Siempre hay temas. No sabria decirte bien cual es el tema actualmente. Pero en la mitad de los 90 el tema

de la piel y el cuerpo estaban en auge. En todos lados era "skin", "skin camouflage", etc. Todo tenia que
ver con la piel. E invitaban a artistas que trabajaban con la piel.

Mi trabajo de los tapados, era bastante particular, porque yo lo trabajaba como ropa. Habia muchos artistas
gue trabajaban digitalmente, imagenes, fotografias, o videos. Pero como producto de consumo, de ropa,
relacionado con un objeto para usar, que te pones arriba de tu cuerpo, y de tu piel, como una segunda piel,
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yo era la Unica que estaba haciendo algo asi. Y esa obra fue la que me abri6 bastante, internacionalmente.
Interesé, y encajaba con muchos intereses del momento.

Mientras tanto, paralelamente, segui trabajando lo de los animales.

MS: En ese sentido, lo de la pelleteria humana ¢ es algo separado del resto? ¢ qué distancia hay con el
trabajo con los cuerpos de animales?

Porque con lo de la pelleteria nos acercamos al cuerpo humano, propiamente.

Deitch Projects, New York, Septiembre 2000
Peleteria con Piel Humana

Ver mas fotos en
http://www.nicolacostantino.com.ar/obras/ropa/index.html

NC: Lo que tiene, para mi, en comun, en los dos trabajos se ve cémo el cuerpo, en un caso animal, en el
otro, humano, es llevado al nivel de objeto de consumo. Los animales ya son un objeto de consumo. En el
caso de la pelleteria no.

MS: Porque en el caso de los cuerpos de animales, el solo hecho de tratarse de especies distintas
introduce una "distancia" que nos protege. Esa diferencia hace proteccién. En cambio, con la pelleteria
humana, esa "distancia" desaparece. La superficie de |a tetilla, o del culo, ya es muy intima

NC: Si. Y es llevada al nivel de producto. Multiplicado, repetido, fabricado. Como una cosa de produccion,
de uso. Era como acercar, por el lado de la comida, el cuerpo animal, y por el lado de la vestimenta, el lado
mas fashion, el cuerpo humano. Pero los dos tenian una cosa de consumismo, y en los dos trabajos, el
cuerpo es como el lugar donde se sufre, siempre con cierta violencia, como un tratamiento violento del
cuerpo.

Por ejemplo, en el chancho-bola ves la presion del cuerpo del chancho para adaptarse a la superficie de la
bola. Hay una especie de tratamiento violento, forzado, para hacer que un animal, con muchas formas y
caracteristicas, con mucha gracia, con un disefio muy particular, se tenga que comprimir y nivelar a la
percepcién de una esfera.

N° 23 (Octubre 2006) www.acheronta.org Acheronta (psicoandlisis y cultura)


http://www.nicolacostantino.com.ar/obras/ropa/index.html

Péagina 38 Acheronta n° 23 Cuerpo y sintoma

Chanchobola, 1998
Calco de cerdos en aluminio y resina poliester

Y ese mismo efecto de tratamiento de cosa, pasa con la obra de la pelleteria. La produccién, la
multiplicacion, la seriacién, el uso de una parte falsa — ya que es una piel de silicona — pero la idea es
llevarlo al nivel de objeto de consumo.

La misma idea es con el jabon
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Toma tu bano conmigo

TR Toma mi jabon, completamente desnudo,
para volver tu agua afectuosa, amable;

no sera facil sostenerlo, retenerlo,

circulard, te cubrira de velos y huira,

en una especie de agitacién pidica.

Escapara por las aguas y guizas prefiera entregar
alma y cuerpo antes de dejarse atrapar;

las aguas guedaran muy impresionadas, turbadas.

Lo buscaras a tientas, lo encontraras muy disminuidao,
adelgazado, extenuado...

pero sin haber perdido esa presencia,
ese tres por ciento: la esencia de Nicola,
existencia indisoluta.

Inspirado en: Le savon, de Francis Ponge

Ver mas fotos, video y concepto de la obra en
http://www.nicolacostantino.com.ar/savon_de corps/esp/index.htm

MS: Es como la pelleteria, pero mas extremo.
NC: Es la evolucion de la tesis de la pelleteria.
MS: Es justo lo que esta "debajo" de la piel

NC: Ademas es real. No se ve, pero es real. Con el jabén, sentia que volvia a manipular algo real, como
con los animales de verdad. Una parte muy minima, pero otra vez verdadera. Digo "otra vez" porque yo
hacia unos trabajos, que no pude conservar, con animales momificados y envasados al vacio. Esto, por
ejemplo, yo lo estaba haciendo en el afio 92. Son conejos, pollos y lechones.
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Cochon sur Canape, detalle, 1992
Pollo momificado envasado al vacio

Y cuando hice la obra del jabén, fue como volver a trabajar con la parte real del cuerpo, en la obra.

MS: ¢ Tu reflexion estética es en relacion a los objetos de consumo, principalmente? ¢ Ese seria el
elemento comudn en tus trabajos?

NC: Son varios puntos, varios temas, que se cruzan. Uno es que lo que consumimos. La publicidad puede
empaguetarnos y vendernos cualquier idea, como si estuviéramos anestesiados, y no vemos lo que
consumimos. Por otro lado esta la idea de belleza — que para mi es muy fuerte — de lo que somos capaces
de hacernos a nosotros mismos por la tentacion de vernos mas lindos, mas queridos, mas aceptados. Yo
venia trabajando en el tema del consumo, cosas que consumimos, y en la obra del jabon es como si yo me
pusiera en el lugar del objeto de consumo. Fue como hacerme chancho-bola, hacerme pelleteria, yo
misma. Fue como llevarme, literalmente, al lugar del objeto de consumo.

GP: Siendo tu propio material
NC: Si, usando mi propio cuerpo como objeto de consumo.

Hay un tema tab( en el pasaje de sacar algo que estaba dentro de nuestro cuerpo y tener contacto con
eso0. Pensar que en el jabon hay algo real del cuerpo, y te lo pasas por la piel y el cuerpo, te provoca esa
cosa que provoca todo lo que toca una idea tabu, un rechazo, una incomodidad bastante fuerte.

GP: Yo queria preguntarte por el pasaje que implicé para vos el trabajo con los materiales. De empezar
cocinando un chancho a empezar a ver que se puede hacer con un chancho, conociendo un material,
como el pintor conoce el 6leo y el acrilico.

NC: Mi mama tiene una fabrica de ropa, y yo creci ahi adentro, trabajando, cortando telas.
MS: ¢ Ropa femenina?

NC: Si, ropa femenina.
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Y mi papa es cirujano. La verdad, parece un chiste, pero no es tan chiste. La pelleteria humana es como la
obra que junta las cosas donde creci yo, la cruza perfecta.

GP: El jabén es mas "paterno” (risas)

NC: Si, es mas cirugia. Pero también en la obra de la pelleteria. Yo tardé muchos afios en reconocerlo.
MS: Salvando las diferencias, me recuerda la pelicula "El silencio de los inocentes"

GP: Ese se hacia un tapado "verdaderamente de mujer".

NC: Claro. Y con los jabones tenemos "El club de la pelea"

MS: ¢ Porqué? Recuerdo que era un problema de doble

GP: Si, pero el tipo robaba la grasa de las lipoaspiraciones...

NC: ... delas clinicas...

GP: ...para hacer jabones, para vendérselos a los ricos.

MS: No me acordaba de eso. Me quedd toda la probleméatica del doble.

NC: Esa es la parte principal. Pero lo que hacia Brad Pitt eran jabones. Ademas esa pelicula trae el tema
contra el consumismo. Terminan volando los edificios de las administraciones de las tarjetas de crédito, o
similar.

Vos me preguntabas como conozco el material. Es lo que me gusta. Me encanta la produccion. Soy feliz,
asi, fabricando. Y todo lo que hago son técnicas que fui aprendiendo, combinando. Para mi, la parte del
taller, del trabajo con los materiales, es toda mi base, de ahi sale todo.

MS: ¢ Es la cuestion de la produccion la que nos lleva al tema del consumo? Vuelvo sobre esa pregunta
sobre el consumo porque, por ejemplo, lo que mencionabas sobre la belleza, no tendria porqué pasar
forzosamente por el punto del consumo. Esta claro que estamos en el capitalismo y que, de Ultima, todo
son mercancias. Es una dimension que estd omnipresente en cualquier aspecto de la vida. Aun en el amor,
también va a estar la dimension mercantil.

(Rita, la perra buldog, se pone a ladrar y le prometemos que figuraré en el reportaje)

NC: Instintivamente segui esas lineas, el tema de lo que consumimos como producto. Porque también
podrian ser ideas mas intelectuales. Pero yo era la Unica que lo trabajaba con esta idea de mercancia, de
cosa comercial. Cuando muestro la obra de la boutique, la obra de la piel, transformo la galleria en una
boutique Y la idea del negocio donde vos entrds y compras es bastante particular de mi obra.

GP: ¢ Te parece que tu condiciéon de mujer aporta a eso?

NC: Me suena raro lo que decis. Tiene que ver con algo femenino - como la ropa o los cosméticos - donde
yo estoy involucrada desde un lugar como parte de eso. Es como una parodia sobre mi misma. Sobre todo
en la obra del jab6n ya que yo me hice la lipoaspiracion — como miles de mujeres que se la hacen. No es
como una critica a algo que sucede fuera de mi, o de mi forma de pensar, o de mi vida.

Por ejemplo, yo no soy vegetariana, pero hay gente que ha interpretado mi obra también como una accién
en defensa de los derechos de los animales. A mi me gusta esa ambigliedad, donde podes pensar una
cosa u otra. Podes entender lo que vos querés.

MS: ¢ Pero vos no tenés cierta intencidn o cierta busqueda en cuanto al efecto estético?
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NC: Si, en todo. En la obra, eso lo cuido muchisimo. Todo lo produzco en base a un sentido estético. Lo
que yo quiero es que mis objetos sean superatractivos, y que te mueras de ganas de tener una de estas
carteras o zapatos. El rechazo viene por la idea. Por ejemplo, por el pensamiento de que hay un pedazo de
cuerpo en ese jabon. Lo que ves te seduce y te atrae. Todo lo que ves es muy lindo y atractivo. Y hay una
idea que viene junto con esa cosa atractiva, que genera el rechazo

MS: Y ese rechazo, ¢en qué momento lo esperas, 0 como lo pensas o lo planificas, como objetivo
estético?

Por ejemplo, en la obra del chancho en canapé, por lo que contabas, eso ocurre a partir de cierto momento
de la performance...

NC: Claro

MS: ...después de empezar a comer, después de cierta transformacion de ese objeto por parte de los
participantes, cuando algo de ese mismo objeto, que estaba presente pero oculto, se hace ver,
produciendo otro efecto. ¢ COmo seria en el caso de las otras obras?

NC: Una idea que a mi me marcé mucho, hace mucho tiempo, fue cuando lei "El erotismo", de Bataille. Es
la idea que el orgasmo, como momento maximo de placer, era lo mas parecido al momento de la muerte.
Son las dos cosas, juntas. Es como la atraccion y el rechazo.

Por ejemplo, a mi me gusta verme, o que me vean, como alguien que viene a transformar esa cosa que
produce tanto rechazo o temor, sacar de eso algo bello.

Mi obra no tiene intenciones éticas, es decir, respecto de qué esta bien o qué esta mal. Al contrario,
prefiero presentar montones de conflictos. Hay mucha gente que tiene problemas con mi obra desde lo
ético. Y a mi me gusta ser provocadora, en ese sentido, desde lo ético.

Pero lo estético es lo que mas me interesa. Sacar algo estético de algo que es parte de una cosa
cadavérica, una cosa muerta

MS: ¢ Lo pensas como elevando lo degradado a una condicion superior?
NC: Si. Aunque igual presenta idas y vueltas.

MS: Porque parece que, desde el punto de vista del publico, el proceso es al revés. El que ve los tapados,
primero ve la vidriera, se tiene que acercar atraido por la vestimenta, mirar mas detalladamente para,
entonces, encontrarse con la sorpresa de una tetilla o0 un culo, y de golpe preguntarse con qué esta hecho
eso.

NC: Claro. Un culo. Un culo es lo menos visto que hay.

MS: Es posible que mucha gente no reconozca ahi un ano.

NC: Hay algunos que me preguntan "¢ qué parte del animal es eso?". Ni lo reconocen.

MS: Supongo que la tetilla se reconoce mas facilmente. Pero no todos deben reconocer el ano (risas)

GP: El ombligo también me resulté dificil de reconocer. Pero supongo que siempre termina produciendo
cierto rechazo.

MS: El momento del rechazo — en el jabén seria mas evidente — es cuando uno descubre que lo que
deberia estar debajo esté sobre, como si lo hubiesen desollado.
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NC: Ademas, en el jabdn, es grasa de las nalgas de las piernas. Las caderas, que es donde la mujer
acumula mas grasa, es lo mas atractivo. Y ahi lo tenés como para refregartelo por el cuerpo. Produce un
poco de asco.

GP: ¢ En qué porcentaje hay grasa tuya?

NC: Yo me saqué 4 kilos pero, en limpio quedaron 2 kilos de grasa. Y eso lo mezclé en el material para los
200 jabones, lo que me da un 3% de "esencia de Nicola" en los jabones.

MS: Y eso, ¢ Como lo hiciste? ¢ Averiguaste como se hacian jabones? ¢ Los mandastes hacer?

NC: Hice una matriz para los jabones, y me los hizo una persona que fabrica jabén, con una pasta base —
gue se usa para todos los jabones cosméticos — a la que se le agrega perfumes y distintas esencias, y
luego se estampa. Asi que compré la materia prima y le puse perfume, color, y otras cosas. Entre mi
"esencia" le puse lanolina, aceite de coco, y no recuerdo qué mas. Hice un producto, como a nivel
industrial, pero para hacer 100 piezas.

MS: Muchos sentidos con la "esencia"
GP: Laintencién de que resulte atractivo y a la vez el rechazo, este jab6n lo resume todo.

MS: Nuestras preguntas tienen un poco de vicio profesional. Yo no soy un critico de arte. Por eso mis
preguntas van mas por el lado de los efectos subjetivos esperados desde una reflexiébn o accidn estética,
en la obra de arte.

NC: Claro. Uno de los textos que mas me gusto, de los que se han escrito sobre mi obra con el jabon, es
de un Doctor en Psicologia que es de Rosario, Carlos Kuri. Yo no lo conocia, y un dia me mando el texto
que habia escrito, para pedirme fotos, y autorizacién para publicarlas. Me gusté muchisimo.

MS: Lo conozco de nombre, pero no vi ese articulo en tu pagina.
NC: Hace ya dos afos que tengo ese texto.

MS: Con tu pagina me ocurrio algo gracioso. Estaba por buscarla en Google, pero la terminé encontrando
en la busqueda previa que estaba haciendo. Estaba buscando referencias al articulo de Abraham sobre el
desarrollo y los estadios de la libido, y entre ellas me aparecid el articulo de Herkenhoof que esta en tu
sitio, donde hace una referencia al objeto parcial en Abraham, en incluso hace una cita de Lacan.

NC: Si, termina con una cita de Lacan

MS: Herkenhoof analiza tu obra como una estética de lo siniestro, cuando lo familiar se vuelve angustioso,
ominoso, "unheimlich®.

NC: Carlos Kuri critica la interpretacion de Herkenhoof, desde varios puntos.
MS: Esta claro que Herkenhoof no es psicoanalista.
NC: No. Y Kuri lo critica, como que dijo algunas cosas desatinadas.

MS: En esa nota de Herkenhoof me sorprendié que citara a Lacan en inglés. Es decir, lee el seminario
"Encore" en una edicidon norteamericana - o inglesa. Alguien mas cercano al psicoandlisis hubiera citado a
Lacan en francés. Pero supongo que un critico de arte, mas probablemente, haya comprado el libro en
New York

NC: Si, no se si Carlos Kuri, 0 algun otro, también me hizo ese comentario. Pero Carlos Kuri dice estética
de lo "ominoso".
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GP: Probablemente porque en la edicion de Amorrortu de las Obras de Freud utilizan "ominoso".
NC: Y esta palabra que mencionabas...

MS: ¢"Unheimlich"?

NC: Si. Esta en el texto de Carlos Kuri.

MS: Los psicoanalistas utilizan mucho esa referencia en aleman porque ahi esta bien claro como lo
siniestro, "unheimlich", proviene de algo familiar, "heimlich". Y ese juego de palabras no aparece en
castellano.

Por eso te preguntaba antes por la relacion entre tus obras sobre la piel, o el jabdn, que serian con
elementos del cuerpo humano, es decir, algo bien "familiar", bien "heimlich", con aquellas obras con el
cuerpo de animales, donde la sola diferencia de especies ya introduce como una distancia o proteccion.

No es lo mismo el rechazo a la "chanchada" de los restos del "cochon sur canapé", que el rechazo a la
"esencia de Nicola", que puede estar mas cercano a la angustia.

Recuerdo ahora la pelicula "El cocinero, el ladrén, su mujer y su amante".

NC: Esa pelicula es de los 90. Era el tema de la comida. Yo tendria 25 afios. Fue una pelicula que nos
influyé mucho.

MS: Y en ese sentido, ¢ cOmo surgen los nonatos?
NC: Estaba pensando, justo, que no habiamos hablado nada de los nonatos.

Yo trabajaba con chanchos, con terneros, con diferentes animales. Conoci gente que criaba animales mas
grandes. Iba al campo a ver las carneadas de los gauchos, y todo eso. Y de pronto me di cuenta que habia
todo un mercado negro de nonatos. Esta prohibido matar animales prefiados, pero no por una cuestion
humanitaria sino porque una vez que una vaca esta prefiada, conviene esperar a que nazca el ternero y
venderlo. Es decir, por una cuestién de interés comercial.

Pero la piel del nonato es muy buscada porque es muy suave, no tiene lastimaduras ni heridas.
GP: (El ternero?

NC: Ternero o potrillo. El potrillo nonato es lo mejor en piel, lo mas caro. En las casas de piel hay de todo:
chaquetas, billeteras, etc. Pero esta prohibido.

MS: ¢ Esta prohibido legalmente aparte de por intereses comerciales?

NC: Esta prohibido legalmente. Si llega un inspector a un matadero y ve matan una vaca prefiada te
clausura el matadero.

MS: Pero si un inspector encuentra una cartera de cuero de nonato en algun negocio de la calle Florida
supongo que no lo clausura.

NC: No, ahi no. Eso es lo que pregunto. ¢, Como haces para conseguir algo que esta prohibido?

MS: Es decir, esta prohibido matar la vaca prefiada pero no esta prohibida la venda del cuero nonato. O
esta prohibida la venta de ese cuero?

NC: No. Manufacturado se consigue sin problemas. No sera tan masivo...
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MS: ...pero por una sola cuestién de precios.

NC: Claro. Pero de pronto me di cuenta que habia un mundo que no habia explorado, que me parecio
interesantisimo. Yo venia trabajando con animales pero con lo visible, como lo que te decia, que vas al
supermercado donde lo ves y lo compras. Pero hay un tiempo antes del nacimiento — y esto vale para lo
humano también - de la concepcién hasta el nacimiento, todo ese momento de vida de feto. Cuando se me
ocurrié trabajar con nonatos me dio casi como un desmayo, por todas las cosas que podia disparar
trabajando con eso. Desesperadamente quise ver un nonato, porque nunca habia visto uno. Empecé a
preguntar como podia hacer. Empecé a hablar con amigos, y gente, y me decian que era muy dificil.
Finalmente encontré gente que tiene criaderos de animales, entonces cuando, por distintos motivos —
inundaciones, enfermedades, cualquier cosa — de 3.000 vacas que podian tener, alguna prefiada se
muere, le sacan el feto. Fui a verlos, y me empezaron a traer fetos del campo, y mira lo que son (se refiere
a varios calcos de nonatos que hay en el lugar donde hacemos el reportaje) El chiquitito no, esta muy
muertito el chiquitito. Pero mira lo que es este otro, parece un bambi, es como un juguete, como un
cachorrito. Y aquél es un caballito. Mir4 lo que es eso.

Me volvi loca. Empecé a hacer de todo.

Limbo de nonatos, 1999 (Nonatividad)
Calco de nonatos de potrillo y terneros en resina poliéster

Esta obra es como un grupo de animalitos que estan como muy alegres, como sonrientes, jugando, uno
saltando arriba del otro. Son mode los de caballitos en distintas posiciones. Yo queria hacer un momento
en que ellos fueran absolutamente inconscientes de su condicion, donde ellos estan esperando el
momento de nacer — que nunca va a suceder

GP: Como un paraiso

NC: Un limbo. Esa obra se llama "limbo de nonatos". Y también la llamaba "nonatividad", porque se
parece también a un pesebre. Todos me decian "uuuhhhh" - nadie entendia, no gustaba esta obra -
"parece un pesebre de navidad", como si fuera algo negativo que pareciera un pesebre de navidad. Y para
mi era el sentido, que pareciera un pesebre de navidad, porque era un pesebre, no de navidad sino de
nonatividad.

MS: Es que ahi se acerca a lo humano, por la navidad.
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NC: Si. El limbo tampoco es para animales. Los animales no tienen alma, teéricamente.

MS: ¢ Podriamos decir que te costdé mas, con esto, elevarlos a la belleza, por lo menos en cuanto a efecto
estético en la gente?

NC: Yo creo que no, no tuve que hacer mucho para elevarlos a la belleza, porque yo muero por estos
bichitos, para mi son...

MS: Pero vos misma decis que la gente no encontraba tan rpidamente esa belleza. Por lo menos no es
una imagen de belleza estdndar como puede ser un tapado o una cartera.

NC: Claro, esto no tiene mucho que ver con aquello que identificas rapido, que te gusta y que lo querés
tener. Esto es otra cosa. No es el producto como la ropa.

Esto tiene mas que ver con el mundo de lo infantil. Para mi, estos animalitos se acercan mas a lo que es
un perro, a lo que es Rita (la perra buldog que ya intervino en este reportaje), a lo que es una mascota.

MS: Pero son nonatos.

NC: Tienen mas que ver con lo ludico, con lo infantil. Algo nada inocente pero que parece que tiene que
ver con la inocencia.

MS: ¢Y como surgio el friso?

NC: La intencion era hacer como si hubiese sido recién descubierto, como si fuera una especie de hallazgo
policial accidental, como cuando demuelen algo y encuentran, de golpe, restos de algo, fosas con cuerpos,
y por eso tenia esa forma de tuberias dentro de las paredes, con los bordes de las paredes como rotas,
como si no se supiera lo que hay detras de las paredes o debajo del piso. Creemos que el mundo termina
ahi, y no termina ahi, hay algo oculto, que no vemos, y que estd como recién descubierto, asi, y aparecian
todos estos cuerpos.

Deitch Projects, New York, septiembre 2000
Cafieria de nonatos, calco de fetos de potrillo y terneros en resina poliester.
40 cm de ancho, longitud variable
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Ver mas fotos en
http://www.nicolacostantino.com.ar/obras/pipe/index.html

Ademas, el embarazo también es algo que esta oculto, que no ves.
MS: Quizas funciona bien, justamente porque esta recubierto. Es redondito y tiene una buena forma

NC: Es lo mismo que la grasita de mi jabén. En mis caderas era una cosa. Cuando la sacas de ahi y haces
jaboén ya es otra cosa. Es el tabu de algo que no esta donde tiene que estar.

Una vez alguien me dijo que todo lo que sale de nuestro cuerpo, que era parte de nuestro cuerpo, y por
alguna razo6n sale de nuestro cuerpo, por algin agujero, 0 como sea, produce un asco espantoso. Pueden
ser excrementos, una escupida, cualquier cosa de adentro del cuerpo que salga afuera, es tema tabq, es
oscuro, produce rechazo.

MS: Atenta contra la unidad del cuerpo.
NC: Es un resto cadavérico. Lo que se desprende de nuestro cuerpo deviene cadaveérico.

GP: Hoy decias que esta obra que no la habias podido pensar. Yo queria preguntarte ¢ cuél es el momento
de pensar la obra? ¢ Qué lugar tiene lo espontaneo — lo que va saliendo como el mito de la creacién -y
cual es el lugar de lo conceptual?

NC: Surge todo desde una forma intuitiva. Las obras no las puedo pensar, no las puedo planificar y hacer.
No puedo sentarme a investigar y en dos meses tener una obra nueva, o una idea nueva. Mis obras
siempre surgieron en un momento de ruptura, donde se me ocurrié algo. Como en esa cosa de desmayo
gue te contaba recién, en que "aaahhhhh", y me quedo asi, y recién ahi empiezo a pensar.

Es quizas una suerte que sea asi, que no las pueda pensar. A mi no me gustan los artistas que pueden
fabricar una idea desde la planificacion. Yo soy mucho mas salvaje.

GP: (A qué le llamas mas salvaje?
NC: Mas intuitiva, de no poder planificar la obra.

MS: ¢Y en el caso de las maquinas?
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NC: En el caso de las maquinas fue asi. Parte de los nonatos. Yo queria darles movimiento a los nonatos,
y no sabia cdmo. Yo queria que se movieran y caminaran, que estuvieran ftitiritados: estan muertos pero no
estan quietos, se mueven. Entonces empecé a pensar la forma de hacer el instrumento que los moviera.
Cuando se me ocurrié como podia ser el aparato, el instrumento que les diera esa apariencia de
movimiento, me enamoré del aparato, como cosa ortopédica, como una maquina medio frankesteniana. Y
me gustd mas el tema del aparato que el tema de verlos a ellos moviéndose. Ademas, yo tenia como una
especie de saturacion en relacion a los cuerpitos esos, de verlos en las tuberias. Cuando hice el friso fue
como una especie de sobredosis de acumulacion de cuerpitos. No sabia que iba a hacer luego pero tenia
la idea de hacer algo con el cuerpo ausente.

MS: ¢Nunca montaste juntos el cuerpo del nonato y la maquina?
NC: No. Solo los dibujos, las laminas, que son como planos antiguos.

MS: Pero ese punto, en que mantenés la separacion entre la maquina y el cuerpo, ¢es una cuestion
subjetiva 0 una cuestion estética?

NC: A mi me parece mas fuerte y potente que el cuerpo esté ausente y el movimiento de esa maquina.

Cuando ves la maquina en movimiento imaginas el movimiento del animal. No es necesario que esté el

animal. La mandibula esa que mastica y mira para un lado y para el otro, permanentemente, es como Si
estuvieras viendo el animalito.

MS: Pero el que no haya visto un nonato quizas no lo pueda imaginar. Porque la fuerza esté en darle vida
a estos animales que aun no nacieron.
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NC: Estan los planos y las laminas. Es como traspasar un tiempo que es imposible, porque, después del
tiempo de gestacidn cualquier animal o ser humano puede valerse por sus propios medios — bueno, hasta
cierto punto, pero vive — pero antes no. Es como si le cambiaran los tiempos y fuera posible que el
animalito ande alegremente por el mundo cuando todavia no tiene ni los huesitos duros, ni el pelo, y no
esta formado. Hay como un traspaso de momentos y tiempos.

GP: La voluntad animada

NC: Las maquinas son varias cosas. Por ejemplo, con lo digital, ahora, esta cosa virtual en tres
dimensiones, inventa seres y da vida.

MC: Me recuerda las ecografias modernas que te dan imagenes en tres dimensiones.

NC: Ves algo que no existe, y lo ves con el mismo realismo como si existiera. Seria otra trasgresion de lo
que va a ser la percepcién, de lo que estas viendo, que no es real, pero es igual a lo real.

La maquina es totalmente primitiva, es de la era de la mecanica. Con la computadora ya nadie entiende
nada, es una caja negra. En cambio mis maquinas, yo digo que las puede hacer cualquiera, son la
combinacién de la bicicleta — los pedales y los cigliefiales. Es muy basico, lo mas primitivo que hay.

MS: Pero también tienen servomecanismos Yy circuitos que los controlan.

NC: Tiene una plaqueta que lo controla y el motor es eléctrico, pero si le pones un sistema de pedales
también la podes hacer andar. El mecanismo, cémo funciona, lo podes hacer con una manivela si querés.
Y laidea era esa, como la filosofia positivista, esa cosa de una conviccién y de un entusiasmo para hacer
las cosas, aunque fuera totalmente absurdo e indtil tratar de hacer una maquina para que un animal muerto
parezca vivo, pero la sola ilusion de lograrlo justificaba todo el esfuerzo. Mis maquinas son un enorme
esfuerzo indtil, son como un homenaje a esa primera intencidn en que el hombre creia que podia producir
todo.

Hoy, lo que vemos con la realidad virtual, es como una cosa opuesta y muy rara también.

Yo creo que lo que vemos ahora nacié en el momento en que el hombre y la maquina pensaban que
podian controlarlo todo. Ahi comenz6 todo.

MS: ¢Y el publico te responde en ese sentido, sin la imagen de los nonatos?

NC: La maquina esta acompafiada con los planos, en ese estilo antiguo, con lapiz azul, que muestran
donde va el animal colocado. Eso es importante. Ves la maquina funcionando y el plano, el dibujo, con la
indicacion del animalito, y ese es como el dato. Y apenas das una pista de donde va el animal, el
movimiento se percibe.
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Ver mas fotos y videos en
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A mi me gusta porque tiene movimiento, y el cuerpo no esta. Es como si uno viera el movimiento, que es
signo de vida, esta el movimiento, pero no esta el cuerpo. Es como un fantasma.

Creo que es una evolucion interesante y opuesta de lo que es el friso. El friso es una saturacion de
Cuerpos...

MS: ...muertos e inertes..

NC: ...y las maquinas son totalmente frias, vacias, cuerpo ausente, con movimientos como signos de vida.
Me parecié como una cosa pendular, de un extremo pasé al otro. Eso es lo que me produjo a mi.

GP: En el momento del trabajo con el cuerpo del nonato, ¢como es eso?

NC: Junto varios — me tuve que comprar varios freezer — junto un caballito, varios terneros ...

MS: ¢ Los embalsamas?

NS: No los puedo embalsamar porque sino queda duro en una sola posicion. Entonces, los recibo
fresquitos, los congelo, y cuando tengo varios los descongelo a todos un dia, los acomodo como los quiero
poner, en un cajén, y hago un molde en alginato, que es el material que usan los dentistas para hacer los
moldes de los dientes, que gelifica en un minuto. Entonces, es rapidisimo: hago una bafadera de alginato,
se las tiro encima, y hago un calco en un minuto, los saco, los cambio de posicion, y hago otro calco
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Realizando calcos de nonatos

MS: ¢Y ese material es limpio, no deja pegotes sobre el cuerpo del nonato?

NC: No, se despega completamente. Es el material que uso para todos los calcos. Es un material que
melifica muy rapido y queda impecable, no deja ningan resto. Eso dura un dia, y sirve para hacer un yeso
piedra que calca todo perfecto y el alginato se destruye, lo tenés que romper. Lo usas una vez y se
destruye. Te queda el yeso. Y a ese yeso le hago una silicona, que es la definitiva.

MC: ¢ Hay alguna otra obra que nos hayamos olvidado?

NC: Lo que trabajo todo el tiempo produciendo y haciendo son objetos.
GP: ¢Y los pollos?

MS: Eso es del tiempo de los chanchos?

NC: En el 97 hice un par de cositas. Por ejemplo esto, que son calcos de cabecitas de pavos
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Rocetén de cabezas de pavos, 1999
En forma de "carpeta" de tejido crochet, como si fuera una carpeta de abuela, de labor femenina.

Y esto otro, que le da asco a todo el mundo

Sin titulo, 1997
Calco en silicona del natural. Pollo, cerdo y boca humana

Es como una cadena de lo superior a lo inferior.

Son cositas asi, que hice en esa época.

GP: ¢Como es la experiencia de estar manipulando los fetos y cuerpos, sacarlos, ponerlos, congelarlos?
www.acheronta.org N° 23 (Octubre 2006)

Acheronta (psicoandlisis y cultura)



Cuerpo y sintoma Acheronta n° 23 Péagina 53

NC: A mi no me cuesta nada. Es una cosa de lo mas natural. Para mi no es ningun sacrificio.

Veo que tengo un umbral de lo que es el contacto con el cuerpo, o el interior del cuerpo, o un animal
muerto, que me produce una curiosidad muy fuerte.

Creo que podria haber sido una buena cirujana. Pienso muchas veces en los cirujanos, que tienen que
cortar y abrir. Como les dije, mi papa era cirujano.

Ahi si tenés que tener como los nervios de acero. Manipular el cuerpo de un bicho muerto, no pasa nada,
es una pavada, pero operar una persona...

MS: Una pregunta curiosa: ¢,porque tu familia se fue a Chile?

NC: Por la crisis econdmica cuando la hiperinflacion. Se fundieron, y en Chile habia posibilidades de volver
a tener su fabrica. Y yo no quise ir, ni loca. Me moria por venir a Buenos Aires. Me quedé en Rosario hasta
gue me pude venir a Buenos Aires con una beca de Antorchas. Me vine como pude. Empecé viviendo en el
taller que me daba la beca. Y empecé a tener trabajos, a dar clases, a producir obras para artistas.

Desde el principio entré a la galeria Ruth Benzacar, que me llevaban todos los afios a Madrid. Mis obras se
comenzaron a vender. Ahora tengo varias galerias que venden mis obras.

De todos modos, tardo mucho en producir porque mi obra es muy cara, lleva mucho tiempo. Cada obra
lleva como dos afios entre investigacion, desarrollo y cosas. En este momento no estoy produciendo obras
nuevas porque estoy produciendo un edificio (risas)

MS: que también es una obra! (risas)

NC: Es una obra muy grande, me tengo que ocupar de mil cosas. Creo que el proyecto de la casa va a ser
muy bueno, pero me esta quitando todo el tiempo. Entonces tengo que producir plata, tengo que pagar
muchas deudas. Y una obra nueva también es un gasto enorme. Asi que tengo que producir lo que se
puede vender. Hice un par de cositas, videos, con Rita, vamos a ver.

MS: Muchas gracias
Notas

1 Ver en http://www.holgermatthies.com

2 Ver en http://www.clarin.com/diario/2006/08/25/um/m-01259049.htm
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Enseianza de /acan
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Presentacion de la secciéon
“La enseflanza de Lacan”
Consejo de Redaccién

En este numero de Acheronta continuamos la publicacion de la version critica del seminario de 1962/1963
de Jacques Lacan, "La angustia”, realizada por Ricardo E. Rodriguez Ponte. Esta vez agregamos las
sesiones de diciembre de 1962. Iremos completando el seminario en préximos niimeros de Acheronta.

En el indice tematico de la seccidn "La enseflanza de Lacan" encontrard otras versiones criticas de
seminarios y/o textos de Lacan que hemos publicado en Acheronta

Completamos esta seccion con dos articulos sobre referencias en la ensefianza de Lacan

En "Los admirables capitulos 4y 5 (del libro 2) de la Fisica de Aristoteles", Pablo Peusner hace un
comentario de los mencionados capitulos de la Fisica de AristOteles cuya lectura recomienda Lacan en el
seminario de 1964 "Los cuatro conceptos fundamentales del psicoanalisis".

Pablo Peusner es Psicoanalista, fue Docente en la Facultad de Psicologia UBA entre 1998 y 2005,
Ex Miembro de "Apertura” (Bs.As.), Docente en EduPsi (el Programa de Seminarios por Internet de
PsicoMundo), Autor de "El sufrimiento de los nifios" (1999, JVE) , "Non liquet - Estudios de
Psicoanalisis" (2000, Gréfica 24) y "Fundamentos de la clinica psicoanalitica lacaniana con nifios"
(2006, Letra Viva)

E-Mail: php@dialup.com.ar

(Argentina)

En Lacan letrado, Leda Tendrio da Motta plantea el problema de que aunque nadie "desconhece, nos
dias que correm, que, em matéria de psicanalise, é preciso consultar os poetas, quase nada se diz_ nem
talvez se desconfie, ainda _ do que Jacques Lacan, esse importante e auto-reivindicado seguidor de
Freud, deve a Literatura Francesa, e principalmente a literatura francesa de vanguarda. O fato tanto mais
estranho quanto, ao mesmo tempo, dentre 0s que o0 conhecem e seguem __ e principalmente no Brasil,
onde o lacanismo acha-se hoje fortemente implantado_ ndo h&a quem néo saiba que Lacan, que
praticamente redefiniu toda a nossa psicopatologia da vida coditiana como uma espécie de interminavel
quiproco linguageiro ou de grande aventura trocadilhnesca _ tudo depositou no efeito poético das palavras".
Este articulo acompafia un trabajo de investigacién en curso para o Conselho Nacional de Pesquisa
(CNPQ) do governo brasileiro cuyo titulo es "Uma heuristica do pensamento de Jacques Lacan a luz dos
documentos literarios"

Leda Tenério da Motta é Professora no Programa de Estudos P6s-Graduados em Comunicagéo e
Semidtica da Universidade Catdlica de Sao Paulo. Critica literéria e tradutora, tem inimeros livros
publicados, entre eles, Licdes de literatura francesa (1997) e Literatura e contracomunicagéo
(2003). Traduziu para o portugués do Brasil Histérias de amor e No principio era o amor de Julia
Kristeva. Realiza atualmente para o Conselho Nacional de Pesquisa (CNPQ) do governo brasileiro
a seguinte pesquisa: "Uma heuristica do pensamento de Jacques Lacan a luz dos documentos
literarios".

E-mail: ltmotta@pucsp.br

(Brasil)
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"Los admirables capitulos 4y 5 (del libro 2) de la Fisica de Aristoteles.”

Pablo Peusner

"Lo que articularé la proxima vez les ensefiard como podemos apropiarnos para esto de los admirables
capitulos cuatro y cinco de la Fisica de Aristételes. Aristoteles usa y da vueltas dos términos que son
absolutamente resistentes a su teoria, a pesar de ser la mas elaborada de las que se hayan hecho de la
funcién de la causa; dos términos que se traducen impropiamente por azar y fortuna. Nos ocuparemos
pues de revisar la relacién que Aristiteles establece entre el automaton y el punto de elaboracion
alcanzado por las matematicas modernas nos permite saber que se trata de la red de significantes y lo que
él designa como la tyche que, para nosotros, es el encuentro con lo real." (1)

Cualquier psicoanalista que siguiendo las recomendaciones propuestas por Lacan en su seminario sobre
"Los cuatro conceptos fundamentales del psicoandlisis" se acercara a los textos del estagirita, notara que

en los capitulos consignados en nuestro titulo los conceptos de T‘j}:”y AlrmdpaTavson tratados
conjuntamente. Es el propio Aristételes quien en el parrafo 196b.33 de las diferencias, capitulo quinto del
segundo libro de su "Fisica", anuncia que entre ambos términos sera precisada mas tarde (lo que,
efectivamente, ocurre desde el primer péarrafo del capitulo VI).

En tanto lectores del Seminario 11 sabemos que en el capitulo V Lacan se dedica a diferenciar los
términos griegos y a redefinirlos en sus articulaciones con los conceptos fundamentales del psicoanalisis.
Sin embargo, el tratamiento que realiza de los mismos dista considerablemente del que realizara
Aristoteles en su Fisica: Lacan funda dos articuladores nuevos al tiempo que inaugura dos significantes
que condensan multiples paginas de su obra. Esta relectura abre la puerta al objeto a en lo que refiere a
sus relaciones con la transferencia y la repeticién. También permite separar efectivamente la causa-real de
la ley-simbdlica, resignificando de esta forma diez afios de seminarios precedentes.

Coincido con los comentaristas que no dudan en afirmar que T‘j}:"‘y AlrmépaTevno son tratados por
Aristoteles como pilares de su conceptualizacién sobre las causas. Y la que quiza podriamos llamar
posicion antifiloséfica de Lacan nos conduce a pensar que, lejos de rendir tributo al estagirita, desmenuzé
sus péginas en busca de precisos elementos que permitieran establecer el pasaje de un campo al otro. La
efectividad de esta lectura resulta puesta a prueba diariamente en nuestra praxis.

Repasemos brevemente las paginas de aquellos capitulos IV y V de la "Fisica". Recorramos el camino con
atencion, logremos ese pasaje y mediante nuestro ejercicio fundemos un modo particular de que la filosofia
comparezca.

Seguiran a continuacién una serie de breves reflexiones que apuntan a facilitar el acceso a la articulacién
lacaniana, articulacién que al ser estudiada en profundidad aleja de Lacan toda acusacion de "impostor
intelectual”, aunque invita a reconsiderar cierto matiz anti-filoséfico en el modo de trato a ciertas
referencias.

En el capitulo IV del segundo libro de la "Fisica", Aristételes introduce las preguntas que guiaran el
desarrollo de su texto. Sus interrogantes son tres:

e a) ¢De qué modo se encuentran [VATy Alimduatewventre las otras causas?
e b) ¢Sonlo mismo o algo diferente?
e ) ¢En qué consisten?

T”K"ly AlTSuaTovno se absorben en las famosas "cuatro causas”, ni tampoco son lo mismo dentro de la
teoria. Sin embargo, en los capitulos que estoy trabajando segun la indicacién de Lacan Aristételes los
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trabaja juntos. Luego de hacer una revision de las opiniones de otros fildsofos, el estagirita propone una
primera cuestion a partir de la pregunta de "¢;,como se generan las cosas?"(Fis. 1I-5-196 b.10-16).

e a) Cosas que se generan siempre del mismo modo.
¢ b) Cosas que se generan la mayoria de las veces del mismo modo

Estas dos primeras formas del "generarse", permaneceran unidas a lo largo del todo el texto; y esta union
se opondra a una tercera forma:

"[...] como también hay cosas que se generan al margen de éstas [que yo llamé "a" y "b"] y dado
gue todos afirman que ellas son por, es manifiesto que T”}i"ly AlrmdpaTovexisten de algn modo."

(2)

Con este parrafo, Aristételes funda su posicién frente a otros tedricos que negaban la existencia de Tf'}("ly
AlmdpoTev | asi como también abre una diferencia respecto de las formas citadas anteriormente. Si hay
"cosas que se generan siempre del mismo modo", no pueden generarse alguna vez de otro, es decir que
no cesan de escribirse en su forma original. Reconocemos aqui el modo Idgico de lo Necesario. Si hay
cosas que "se generan la mayoria de las veces del mismo modo", su génesis deja de escribirse en alguna
ocasién que actia como excepcion. Lo Posible de esta forma del generarse, permite que alguna vez sea
diferente.

Ahora bien, la TixNno pertenece a estos modos. Es mas, resulta su opuesto. Aristoteles explica en
196b.17-20 que la '¥¥Mproduce sus efectos bajo el modo del "accidente”.

Ya en su Metafisica, el estagirita habia definido al accidente como...
"...lo que existe en algo y se predica de él, aunque no de un modo necesario o frecuente." (3)

Y también sefial6 que...
"... no hay causa determinada del accidente, sino causa azarosa." [T”}':"' en el original]. (4)

Luego de este rodeo es facil concluir que los efectos de la TixNen tanto "accidentales”, aparecen
sorpresivamente y por lo tanto para que asi ocurran deben cesar de no escribirse. Descubrimos que en

estos dos capitulos la Tiixm aparece bajo el modo légico de lo Contingente.

Esta forma de presentar los efectos de la Tixn|e permite a Aristételes fundar un nuevo tipo de causalidad,
gue él llama "indeterminada". Lo fundamental de una manera sencilla, puesto que infinitas causas podrian
atribuirse a un accidente que da por resultado un hecho Unico. Es decir que las causas de un hecho
azaroso son indeterminadas, ya que son:

e Q) Infinitas en nimero
e b) Imposibles de determinar en funcién del resultado.

La imposibilidad de acceso a la Tixm por la via del Midrypog ("palabra”, "discurso"), le permite a Aristoteles
fundar una nueva oposicion, en tanto el acceso a lo Necesario y lo Posible es por la via del &yes: |a Tuxn
como Contingente queda Iepé-4omov(jliteralmente "maés alla del Logos". Inesperado, imprevisto). (5)

La contingencia de la Tiixn permite postular su "inconstancia"(6). No es forzado pensar un funcionamiento
discontinuo, puesto que Aristoételes explica que ella;

e a) No se da siempre.
¢ b) No se da en la mayoria de los casos.
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e ) No se produce siempre del mismo modo.

En este punto del texto aristotélico, se empieza a observar el uso casi exclusivo del significante Ty,
Pareciera ser que Aristoteles sélo hablara de este concepto, anticipandose a las diferencias que planteara

en el capitulo VI. Define a la TixN diciendo que...

"... es una causa accidental que se encuentra entre las cosas que intencionalmente son vistas a un
fin." (7)

¢Acaso la diferencia entre ambos conceptos esté relacionada con la teleologia, o se trata s6lo de una
diferencia en el alcance que cada tipo de fenémeno tiene en la naturaleza?

El texto aristotélico permite una lectura tal que la finalidad aparece como condicién para la TN vale decir

gue solo en situaciones generadas en vistas a un fin puede producirse el "accidente" como fruto de la Tiryn
. Una observacién se impone: el fin original de la accion, falla.

Insisto en este punto: la TM1"C"|impide el encuentro con la finalidad de la accién, puesto que interpone al
"accidente", lo que determina un "mal encuentro” en tanto interceptado con el fin.

Repasemos la etimologia del AlTauaTov, Admite dos posible origenes:

o M&mmv[en vanol.
o Maouaipuscar].

La primera acepcién, permite acercar al AUTSHaTV |a idea de un fin no realizado o tal vez interferido,
fallido.

La segunda acepcion aproxima al significante A TélaTow con AUTSHaTISque da cuenta de una accion que
uno realiza por si mismo, a partir de la propia voluntad.

Si le hiciéramos algo de trampa a Lacan y nos permitiéramos leer el primer parrafo del capitulo VI de la
"Fisica" nos encontrariamos con la siguiente aclaracion:

"La TiXTse distingue del Atmdpamavporque el AliTépaTavposee mayor extension. En efecto, todo
lo que es producto de la WM es por AlTéHaTEVpero no todo lo que es producto del AlTépaToves
por T, “(8)

En tanto el sujeto del A realiza la accion de PGopa [buscar] a partir de su propia voluntad, no encuentra
aqguello que busca, sino que recibe el efecto de un "mal encuentro” (9) bajo la forma del "accidente".

El MfTél-lﬂTﬂUaparece ahora como lo Imposible de lograr si es pensado en la vertiente de la busqueda del

fin [mten]. El AuTépaTevno cesa de no lograr su fin. Sin embargo, en relacién a la Tx , no son el uno sin el
otro. Conviene tratarlos a partir de su valor opositivo y diferencial incluso en Aristoteles.

Podriamos reformular la definicion de T que Aristételes propone en el parrafo 1975 y afirmar que la

TN es una causa accidental que produce sus efectos sobre el AiTauaTew e que por la interposicion del
"accidente" no se realiza, o se realiza en forma fallida.

Acheronta (psicoandlisis y cultura) www.acheronta.org N° 23 (Octubre 2006)



Cuerpo y sintoma Acheronta n° 23 Péagina 59

V.

En tanto psicoanalistas, algunas de las conclusiones obtenidas no nos son novedosas. Las conocemos a
partir de la lectura de Lacan, pero en esta ocasion intentamos rastrear los puntos de fractura entre el
discurso del fildsofo y aquello que pertenece al campo de nuestra praxis. Propongo que Lacan habia
hallado en el texto del estagirita ciertos puntos de ruptura a partir de los cuales los términos en cuestion
serian redefinibles para el psicoanalisis, previa re-escritura de los mismos. Los puntos a los que hago
referencia, son:

e 1) La posibilidad de articular las "formas del generarse" con los modos ldgicos.

e 2) El caracter de "accidente “que Aristoteles asigna a la T‘j}:”y gue permite pensarla como una
"causa indeterminada”.

e 3) El eje teleoldgico en su relacion con el significado etimoldgico doble de AtTouoTo,

e 4) Las vias de acceso para pensar a "las formas del generarse" (eje f"»‘f“:’ﬂﬂ—nﬂtpﬁ—iﬂ'rﬂ“).

e 5) Larelacion entre la inconstancia de la [%AMy la discontinuidad que implica la irrupcion de lo real.

V.

(Post-scriptum)

En una nota a pie de pagina de su articulo de 1912 titulado "Sobre la dinamica de la transferencia",

Sigmund Freud utilizé el término TixN escrito en griego (10). En tal ocasién, intentaba defender su posicién
acerca de la accién conjugada de dos series de factores etioldgicos en la causa de la neurosis. Es asi que

el par significante presentado es Tiixn para dar cuenta de los factores accidentales e infantiles y Aaipcow
para los factores constitucionales (innatos). Freud reivindica el papel que el psicoanalisis ha tenido en el
esclarecimiento del primer grupo de factores, aunque les concede a ambos una "regular accién conjugada”
en el desencadenamiento de sus efectos; dejando el problema del porcentaje de incidencia de cada uno
para los casos singulares.

Es claro que el modo que tiene Freud de incluir el significante TixNal menos en esta nota difiere con el uso
lacaniano. Sin embargo no puede descartarse que el acercamiento de Lacan al problema estuviera influido
por esta breve nota de la que, no estd demas decirlo, todo su trabajo en el Seminario 11 pareciera ser un
extenso desarrollo. ¢ No se habré tratado de una muestra mas del "retorno a Freud" que Lacan proponia
habitualmente?

* % %

Notas.

(1) Lacan, Jacques. "El Seminario. Libro 11. Los cuatro conceptos fundamentales del psicoanalisis” (1964).
Ed. Paidds, Buenos Aires, 1991. pag. 60.-

(2) Fis.Il.5. 196 b.12-15

(3) Met.V. Cap.30. 1025 a.14
(4) op.cit.1025a.24

(5) Fis. Il .5. 197a.18

(6) Fis.l.5.197 a.30

(7) 197 a.5
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(8) 11.6.197 a.36
(9) Lo que en el Seminario 11 aparece transliterado como dystychia. (op.cit. pag. 78).

(10) Freud, Sigmund. "Sobre la dindmica de la transferencia"(1912) en "Obras Completas" Volumen XII,
Amorrotu Editores, Buenos Aires, 1988, pag. 97
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Lacan Letrado
Leda Tendrio da Motta
Surto parandide e surrealismo

Quem ignora, hoje, que a psicanalise vienense se moldou, em larga medida, na forja da Literatura? Quem
ignora o que Freud deve a dupla tragica Sofocles/Shakespeare _ ja que ele ndo fala em Edipo sem saltar
imediatamente para Hamlet _, aos grandes romanticos alemaes _ Goethe, Heine, Kleist, Hoffmann _ a
Dostoievski, a Ibsen, a Schnitzler, a Stephan Zweig...?

Mas se ninguém mais desconhece, nos dias que correm, que, em matéria de psicanalise, € preciso
consultar os poetas, quase nada se diz _ nem talvez se desconfie, ainda _ do que Jacques Lacan, esse
importante e auto-reivindicado seguidor de Freud, deve a Literatura Francesa, e principalmente a literatura
francesa de vanguarda. O fato tanto mais estranho quanto, ao mesmo tempo, dentre 0s que o conhecem e
seguem _ e principalmente no Brasil, onde o lacanismo acha-se hoje fortemente implantado_ ndo ha quem
ndo saiba que Lacan, que praticamente redefiniu toda a nossa psicopatologia da vida coditiana como uma
espécie de intermindvel quidprocud linguageiro ou de grande aventura trocadilhesca _ tudo depositou no
efeito poético das palavras.

Boa razdo para que, cem anos depois do nascimento desse mestre da psicanalise de linha francesa, que
submeteria o texto de Freud ao instrumento mesmo dos poetas _ as palavras _, se comece a tocar
seriamente nas dividas dos Escritos e dos Seminarios ndo apenas para com as vanguardas histéricas do
século em que nascem e recuam as utopias, com sua fé na subversdo do mundo pela linguagem, mas
para com alguns grandes classicos do patriménio literario francés, muitas vezes desconhecidos até mesmo
dos que falam em lacanés.

De fato, revolugdes artisticas as mais ruidosas estdo em curso nessas primeiras décadas do século xx em
gue Freud se prepara para deixar Viena, as pressas, rumo a Inglaterra, fugindo do nazismo, e Lacan entra
em cena, com sua fala estranha, seus casamentos e descasamentos de homme a femmes de estirpe
libertina (no sentido forte da palavra, de seguidor das Luzes sadianas), seus paletds extravagantes e seu
charuto torto, trejeitos de dandi que tém tudo a ver com o carater existencial dessas viradas estéticas, e
sdo feitos para chocar os mantenedores da heranca freudiana lotados nas sociedades de psicandlise, que,
por sua vez, logo achariam jeito de expulsa-lo. Pondo-se, desde logo, a interpretar _ de modo tdo inaudito
que s6 mesmo os homens de André Breton para acompanha-lo, nesses anos de formacédo _, o surto de
loucura daquela que seria a sua primeira doente, e nessas condic¢des, a sua "Anna O": a Aimée. Toda a
histéria desta francesa de quem se descobriria, mais tarde, através da biografia de Lacan por Elisabeth
Roudinesco, que era ninguém menos que a mae do psicanalista francés Didier Anzieu, esta na tese de
doutorado de Lacan Da Psicose parandica em suas relagdes com a personalidade, obra princeps
publicada em 1932, que passa praticamente despercebida, naguele momento, mas ndo deixa de ser
recepcionada na célebre plataforma surrealista que € a revista Minotaure. 1

E ajulgar pela cumplicidade do futuro autor dos Escritos com esses movimentos estéticos que estdo no
horizonte de seu tempo, bem atestados por circunstancias biograficas tais que sua passagem pelo néo
menos célebre College de Sociologie de Georges Bataille, pela freqiientacdo dos herderiros de Alfred
Jarry, eles também reunidos num Collége de Pataphysique, e pelo fato de ter sido um surrealista de
carteirinha _ como ele mesmo lembraria, em 1969, a turbulenta platéia de gauchistas disposta a vaia-lo,
por alienado, em Vincennes, onde se instala, sob a clipula do lacanismo e a batuta do discipulo Serge
Leclaire, o primeiro departamento universitario de psicanalise de que temos noticia 2 _, ndo se poderia
pensar, em sd consciéncia, que esses gritos de guerra lancados dos laboratérios poéticos mais avancados
de 100 anos atrds ndo sirvam para ajudar a entender a guinada lingiiistica que caracteriza a doutrina made
in France. Nem que ndo tenham tudo a ver com a desinteriorizacdo do inconsciente freudiano ai em jogo,
com toda aquela reversao do "individuo" padecente dos tempos herdicos vienenses em "sujeito", todos os
afetos da alma patoldgica freudiana jogados no saco da linguagem.

Muito se tem sublinhado _ e com razdo _ o peso da Filosofia sobre a obra de Lacan. Todos sabemos o
quanto h& nela de aproveitamento de Hegel, fil6sofo para o estudo do qual o psicanalista frequenta, na
primeira metade dos anos de 1930, os seminarios dos dois Alexandres _ Koyré e Kojéve _, grupos de
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estudo que sdo outros tantos circulos dissidentes, a exemplo do de Bataille, e nesse sentido, outros
modelos do formato "Seminario" e do préprio formato "Escola”, post o em destaque com a fundagéo da
"Ecole Freudienne", que briga com a "Sociedade" psicanalitica, vale dizer, com Anna Freud e o executor
testamentario de Freud, Ernest Jones. Esses séo redutos rebeldes do comec¢o do século passado por onde
passa gente da diaspora surrealista, como Raymond Queneau, por exemplo, entdo membro honorario do
Collége de Pataphysique e futuro animador desta outra seita iconoclasta que € o Ouvroir de Littérature
Potentielle, OuLiPo. Ai, muitos destinos se cruzam. Foi na companhia de Queneau que Lacan conheceu
Sylvia Bataille, a bela atriz de Jean Renoir (protagonista da obra-prima Une Partie de campagne, por
exemplo), entdo casada com Georges Bataille, a quem ele terminaria ligado e com quem se casaria, em
segundas nlpcias (suas e dela), espantosamente, as escondidas dos filhos da primeira mulher. 3

Todos sabemos o quanto tudo que ha de mais paradigmatico em Lacan esta igualmente em Heidegger,
com quem ele aprende que a vida real néo € real, € simbdlica (além de imaginaria), atraido aos jantares da
casa da Rue de Lille, para conversar sobre a verdade como desvelamento e a linguagem como morada do
ser ("dit-mansion”, em lacanés). Todos sabemos o quanto Wittgenstein preside as reformulagdes légico-
matematicas da Ultima _ e mais torturada _ psique lacaniana. Todos sabemos, enfim, o quanto toda essa
atencéo aos pensadores de lingua alema deve-se, no limite, a forca da ascendéncia de Nietszche, tao
cultuado entre os escritores franceses de vanguarda _ todos hegelianos e/ou nietzscheanos, além de
sadianos _ pela sua ofensiva contra a razao ocidental, sua critica @ modernidade, seu niilismo oposto ao
otimismo iluminista (dai Sade em Lacan, justamente, ja que Sade, ao mesmo, encarna seu século e esta
completamente na contramao dele ), em meio ao dominio do cartesianismo e a germanofobia local.

Por outro lado, todos também sabemos como a esse patriménio estrangeiro incorporam-se, desde 0s anos
de 1960, valores da tribo estruturalista _ para evocar o célebre desenho de Roland Barthes em que Lacan
esta sentado de tanga ao lado do proprio Barthes, de Lévi Strauss e de Michel Foucault 4. Sdo valores tais
que, antes de mais nada, os da Antropologia Estrutural, a entéo revolucionaria teoria straussiana da
cultura, que propunha que a proibi¢ao do incesto esta na passagem para a cultura, sendo a sua fundacgéo
simbdlica, o que reconfirmava as hip6teses adiantadas por Freud em Totem e tabu. E isso num momento
delicado _ acrescente-se _ em que uma escola de culturalistas punha em davida a universalidade de
Edipo, acusava Freud de apenas projetar os valores da sociedade burguesa vienense que era a sua, e
buscava expedicionar por entre as reservas indigenas disponiveis, em busca de dados materiais sobre a
vida primitiva, a que Freud chegara por vias bem menos diretas, como sabemos, lendo os mi tos e
contemplando sua colecdo de antigliidades.

E todos também sabemos que um outro importante ponto de partida da redefinicio de Edipo como
imposi¢do do "nome do Pai" na base do freudismo de Lacan é Ferdinand de Saussure, que Ihe inspira nao
apenas falar em "sujeito”, antes que em individuo, mas em "significantes" e "significados", as duas faces
do signo saussuriano cujo funcionamento Lacan toma a providéncia de inverter, pondo o significante na
frente do significado. Trata-se de uma mudanca notavel, ja que € nas linguagens poéticas que o
significante assume toda a precedéncia, o que imbrica todo o campo da psicanélise lacaniana, desde a fala
do psicanalista e a exposic¢éo da doutrina, com os efeitos de estilo. Mas lembremos ainda, nesta rapida
arqueologia, que o lacanismo também administra, em paralelo a linglistica de Saussure, as linguisticas
gerais de Emile Benveniste e Roman Jakobson, ambos sébios de seu tempo, que sdo também habitués do
primeiro _ e mais sofisticado _ Seminario, o do Hospital Psiquiatrico de Sainte- Anne. Foi ali que as coisas
comecaram a acontecer, em atmosfera de banquete socrético, antes da transferéncia dos trabalhos para
as dependéncias da Ecole Normale, recinto em que Jacques Miller ganha peso, e antes da fase
crepuscular nas instalagdes da Faculdade de Direito, quando, de comentario do texto freudiano, ou de
metapsicanalise, o ensinamento magistral de Lacan passa a comentario formular dele mesmo.

Ha todo um cruzamento de disciplinas _ para sé ficarmos nas humanas, deixando prudentemente de lado
as exatas, as matematicas _ nesta inflexdo imposta ao freudismo, que Lacan gostava de definir como uma
simples volta a letra do texto de Freud, e todos sabemos disso, repita-se.

O que se sabe menos € que a literatura_ essa disciplina ja preponderante no passado da doutrina _ entra
em pé-de-igualdade com as filosofias, antropologias, linglisticas e semiologias na génese do pensamento
de Lacan. Trata-se de uma influéncia ou de uma presenca que vai muito além do corte de estilo da
"linguisterie"lacaniana.
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O Gdngora da psicanélise

De fato, muito embora quase nada de substancial ou sistematico se tenha escrito sobre isso, 5 estamos
com Lacan nao apenas diante de um ostensivo estilista, que ndo hesitou em ensombrecer seu ensino, na
demonstragéo préatica da poesia do inconsciente, ou em cravar na letra mesma de seu texto oral os
buracos da "falta” _ assumindo, alias, a pecha de barroco _ ".... 0 Gdngora da psicanalise, segundo se diz,
para servi-los" 6 _ mas as voltas com um tao assiduo freqiientador dos grandes escritores que somos
repetidamente remetidos, em qualquer ponto de sua obra, a essas Belas-Letras que ele considerava serem
a via régia para a formacao dos aspirantes a psicanalista.

E 0 que percebera, de pronto, quem der uma olhada no indice remissivo dos Escritos _ repertério dos mais
Gteis e ilustrativos, que, infelizmente, falta aos Seminarios editados por Jacques-Alain Miller, de aparato
critico nenhum __ e puder verificar a quantidade de vezes em que o sogro de Miller cita modernos e ultra-
modernos como Balzac, Victor Hugo, Mallarmé, Proust, André Gide, Paul Claudel, André Breton... de par
com toda uma outra enorme quantidade de classicos, que ele também frequenta. Citem-se, em sobrev6o
rapido, entre os antigos, os modernos e os muito modernos: os poetas do amor cortés, a girar, em seu
infinito flerte, em torno de um centro vazio, onde nunca esta a mulher buscada, sem os quais podemos
pensar que ndo ocorreria a Lacan o axioma desrealizante " ndo existe relagédo sexual"; La Rochefoucauld,
em cujo repertério de sentencas lapidares o lado proverbial de Lacan descobre este enunciado também
lapidar, que formula avant la lettre a precedéncia do significante: "H& pessoas que nunca se apaixonariam
se nunca tivessem ouvido falar do amor"; Sade, a quem ele deve tdo bem saber que o0 ato sexual passa
pela impossibilidade do que chamamos "relacdo"”, e a quem ele também deve tanto bater na tecla do
"gozo", entendido, como em Freud, como impossivel, e atravessado pela pulsdo de morte; Georges
Bataille, este sad6logo da primeira hora, pensador das rela¢des da literatura e do mal, com sua obra
povoada de cenas profanatérias, cujo alvo transgressivo é sempre a mae; Alfred Jarry, com quem ele
aprende a lingua nonsense do Pai Ubu, que desafia a ordem da gramatica, em assalto a "lei do Pai",
levando o espirito do chiste até mesmo para a sessao curta, que tende a terminar com a eclosdo de algum
gracejo.

Em matéria de precedéncia dos escritores, ja a tese de 1932 sobre a psicose parandide procede, em boa
medida, do impacto da obra de Breton, que também era psiquiatra, embora corroborasse o desprezo de
todo o seu grupo pelos representantes da profissdo manicomial _ até porque Sade, e mais tarde
Baudelaire e Nietzsche, foram vitimas dela _, e embora tenha reagido contra o encarceramento dos
doentes nos proprios manifestos surrealistas, e assinado textos de particular viruléncia contra alguns
médicos de seu periodo, a exemplo de certo Dr. Abély, cujo assassinato ele chega a recomendar. 7 No
conjunto da obra bretoniana, destaca-se como influéncia principal sobre Lacan um famoso romance _ para
chama-lo assim, mas, na verdade, trata-se, muito mais, do diario que registra um amour fou de Breton _
cuja personagem central nos leva, diretamente, a Aimée. Trata-se de Nadja , obra magna bretoniana de
1928, em que temos uma heroina saida da vida real que entra em crise psicética, depois de um breve e
fulminante encontro com o escritor, justamente narrado no diario. Coincidentemente, ela vai parar no
mesmo hospital psiquiatrico de Sainte Anne, por onde Lacan estaria comecando sua carreira, as voltas
com Aimée, alguns poucos anos depois. O fato nos deixa pensar que o romance funciona como um
protétipo da primeira teoria da parandia, e que esse hospital parisiense do quatorzieme arrondissement
esta para a psicanalise lacaniana assim como a Salpetriére, ali ao lado, no treizieme, estava para a
freudiana. Nao sé porque, ai, a doutrina decolaria outra vez, diante do sofrimento feminino. Nem sé porque
a seus conhecimentos filosoéficos, psiquiatricos e mesmo psicanaliticos o Lacan da época ja acrescenta
suas leituras literarias _ vejam-se as muitas mengfes aos escritores no rodapé da tese _, mas
principalmente porque, sendo uma mulher, alids, da mesma extracéo social modesta de Aimée, e estando
sujeita as mesmas crises de loucura, embora ndo haja em sua trajetéria a passagem ao ato da primeira
cliente de Lacan _ que, em seu surto, chegou a Nadja tem quase tudo de Marguerite Pantaine, o
verdadeiro nome de Aimée.

As semelhancas entre a vida e a arte que se oferecem a reflexdo de Lacan psiquiatra ndo param ai. Nadja
também tem muito destas duas outras espantosas assassinas, perfeitamente pacificas antes de também
passarem ao ato, que sdo as irmas Papin _ Christine e Léa _, de que ele igualmente se ocupa, na tese de
doutorado, e de que se ocuparia, ainda, a convite dos companheiros surrealistas, num artigo para a revista
Minotaure. 8 (E de que também se ocupariam Jean Genet e Claude Chabrol, respectivamente, na classi ca
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peca Les Bonnes e num filme relativamente recente, La Cérémonie). Assim como todas tém muito a ver
com a ndo menos célebre Violette Noziéres, jovem francesa que foi manchete de jornal, nesses mesmos
anos de 1930 em que tudo parece acontecer, depois de tentar envenenar pai e mae, acusando o pai de té-
la perseguido sexualmente, desde pequena, e a mae, de ter sido camplice do pai. Esta é outra
personagem feminina importante neste rol de referéncias fundadoras, de quem Breton diria _numa andlise
gque antecipa a maneira lacaniana de lidar com o significante _ que ela ja trazia o "viol" (estupro) no nome
"Violette". Sabe-se que os surrealistas dedicariam poemas a Violette, homenageando a maneira como
atenta espetacularmente contra a familia 9.

De tal modo que _ resumindo esta parte _ ndo se pode entender Da Psicose parandica em suas relagdes
com a personalidade sem todas essas desadaptadas sociais do sexo dito fragil que, em comum, tém
ainda, aos olhos de todos os antipsiquiatras-poetas desses idos, aquela "beleza convulsiva" a que alude
Breton, no conhecido fecho de Nadja: " A beleza serd& CONVULSIVA ou ndo serd." 10

De resto, em matéria de relagdes entre arte surreal e psicandlise lacaniana, esse texto princeps _ que é
um dos poucos originalmente escritos e néo falados, ao lado de Os complexos familiares e Kant com Sade,
o primeiro encomendado para uma enciclopédia, o segundo para figurar como prefacio a uma edicdo das
obras completas do marqués e, finalmente, recusado por ininteligivel _ paga ainda tributo ao elogio da
loucura tal como teorizada por Salvador Dali, 0 grande arauto da escola surrealista para efeito de
promocéo do delirio como categoria estética. Ja que Dali € o primeiro a ver na parandia uma outra
interpretacdo possivel da realidade, e nesse sentido, uma atividade légica criadora. E essa é a razéo pela
qual, no momento em que cuida do assunto, ocorre a Lacan visitar o pintor, num quarto de hotel em Paris,
e 0 motivo pelo qual é Dali quem acaba resenhando a tese de doutorado na Minotaure, e com isso
recebendo Lacan no seio do movimento. 11

Ora, se a primeira teoria lacaniana da psicose pode e deve ser lida a luz do Breton da fase herdica _ que a
tese de doutorado associa, por outro lado, a dialética hegeliana do senhor e do escravo, legivel na
perseguicdo interna do sujeito parandico pelo seu outro, que o leva a agredir o outro, como Aimée e as
Papin _ tudo o que se segue na gradativa implantacdo do "Lacan lacaniano”, 12 que é o que toma, em
definitivo, o inconsciente por linguagem, esta, tdo visivelmente quanto, atrelado a influéncia das musas,
que a erudicdo humanistica deste bom comentador literario ndo cessam de se impor.

E o caso ainda no caso das intimas relaces que o lacanismo estabelece entre o desejo amoroso _
definido como projecdo em cadeia infinita de objetos parciais, sempre insatisfatdrios ou, como diria o
mestre, na esteira de Jakobson, "metonimicos" _ e esta matriz do amor romantico e do amour fou
surrealista que é a poesia trovadoresca do século xii francés. E disso que trata, lancando mao de um
fendmeno de distorgao 6tica dos mais intrincados _ a anamorfose _, e com sofisticado conhecimento de
causa poética, o belo capitulo intitulado "O Amor cortés em anamorfose" do Seminario 7.

Analisando o rodeio dos cavaleiros em torno das impossiveis damas casadas e encasteladas que eles
levam a peito conquistar, Lacan nos pede ai, nesse belo trabalho de literatura e psicanalise, para ponderar
gue todos os obstaculos interpostos a felicidade desses cantores apaixonados ndo s6 caucionam a
inacessibilidade de seu objeto, mas la se encontram para garantir o que estd verdadeiramente em questao,
por baixo das aparéncias: uma "demanda de ndo-real". E nos adverte que a paradoxal funcéo que o poeta
do amor cortés se pOe a exercer, erguendo barreiras contra seu proprio desejo, nessa busca do impossivel
ambientada numa Idade Média em que o0 casamento se torna sacramento, denota uma perfeita
administracdo da solid&o narcisica, e uma organizacgéo do vazio. E disso que nos fala aquele axioma
relativo a impossibilidade do lagco amoroso que, fazendo par com "N&o existe relacdo sexual”, nos adverte
gue "Nao existe A mulher".(Com "A" maiusculo, designativo da generalidade, e barrado).

O mundo mascarado

A propria veia sentenciosa de Lacan, que se resume diante de seus anfiteatros lotados em frases bem

torneadas _ "o louco é o que vive sem o reconhecimento do outro", "amar é dar o que ndo se tem a quem

nao o pediu”, "o significante representa o sujeito para um outro significante".... _ é devedora de uma outra
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corrente literéria francesa, a corrente dos moralistas, que ostenta nomes de mestres do século xvi e xvi
como Montaigne, Pascal, Moliere, La Rochefoucauld, La Bruyére...

Essa é uma familia de escritores que se caracteriza pelo "esprit de finesse" _a observacao aguda do que
se passa em volta, enunciada de forma ultra-sintética, numa frase bem arrematada, espirito de conciséo e
percuciéncia de que um bom exemplo poderia ser este pensamento de Pascal: "o homem € um cani¢o
pensante”. E uma linha de tradicdo que tem, em sua ponta moderna, representantes como um Karl Krauss,
0 misdgino mas brilhante jornalista contemporaneo de Freud na Belle Epoque vienense, o Nietzsche dos
discursos aforismaticos, que se inspirou expressamente no autor das Maximas e reflexdes morais, La
Rochefoucauld, e o Cioran que distilou seu pessimismo em livros escritos em francés, depois que deixou
sua Roménia natal e adotou a lingua ferina de Voltaire.

Essa corrente classica, a que Lacan se filia ndo apenas pela sua proverbialidade, pela contundéncia de
sua penetracao psicoldlogica, expressa a golpes de frases bem escritas, mas pela sua maneira de
desconfiar dos discursos como se passeasse pelo terreno envenenado da vida de corte, onde ninguém diz
0 que pensa _ ndo por acaso o lugar em que as maximas séo inventadas _, tem um lugar de destaque nos
Escritos. Ai, o mais ilustre representante da escola _ La Rochefoucauld _, é citado nada menos que seis
vezes _ trata-se do escritor mais citado nos Escritos _ como podera constatar quem se der ao trabalho de
voltar ao indice onomastico. E o mais interessante a respeito de La Rochefoucauld é descobrir que Lacan
ja o mencionava na tese de doutorado. 13 O que nao deveria nos surpreender ja que, fora denunciar o
fundo falso dos discursos, o grande moralista também concebe o0 amor como jogo narcisico, sem objeto
que néo projetivo ou delirante, e como mundo puramente linguageiro, o que ndo poderia sendo interessar a
Lacan,que cita, a propdsito, uma das mais perturbadoras seqiiéncias das Maximas e Reflexdes morais de
La Roxhefoucauld: "Para nos atermos a uma tradi¢cdo mais clara, talvez ougamos a célebre méxima em
gue La Rochefoucauld nos diz que ‘ha pessoas que nunca se apaixonariam se nunca tivessem ouvido falar
do amor’, ndo no sentido romantico de uma ‘realizacédo’ totalmente imaginaria do amor, que fizesse disso
uma amarga objecao a ele, mas como um reconhecimento auténtico do que o amor deve ao simbolo e do
que a fala comporta de amor." 14

E isso tudo nos leva, naturalmente, ao gracejo que também esta na estranha lingua de Lacan, até porque
ele é um ironista implacavel, como bem sabem seus leitores, e porque essa ironia visa aos guardides da
doutrina. Pois, de fato, o "mot d’esprit" _ como os franceses traduzem o "witz" freudiano _ nada mais €, no
fundo, que a sentenca moral em registro de anedota (palavra cujo étimo é "inédito", observe-se), ou nada
mais é que um aforismo comico. Como reconhece o proprio Lacan, de resto, em "Kant com Sade", quando,
evocando a maxima moral kantiana enquanto universal por direito de légica, e voltado com isso a Jarry, ele
observa que o que faz, a sua maneira o Pai Ubu, é reescrever maximas: "llustremos (a lei de Kant), ainda
gue ao prego de uma irreveréncia, através de uma maxima retocada do Pai Ubu: ‘Viva a Polonia, pois, se
nao houvesse a Poldnia, ndo haveria poloneses’." 15

Mestre dos bretonianos _ lembremos que é ler Jarry que Breton recomenda a Nadja, no comeco dos
encontros entre ambos 16 _ h& trés mencdes explicitas ao rabelaisiano autor de Ubu Rei nos Escritos, 17 e
pelo menos uma no Semindrio 17. 18 E ja por isso, fica a pergunta, e a sugestao de pesquisa: mas
quantas haveria, ao todo, nos Seminarios? Sem contar as menc¢des indiretas, disseminaadas por toda
parte , j& que Lacan fala em idioleto ubuesco, na esteira de Jarry. Assim, por exemplo, Jarry escreve
"phynance"(em vez de "finance"), Lacan, "phonction”, em vez de "fonction". Ubu diz "merdre", " armedre”
(condensacao de armada e merda), "oneilles" (deturpacéo infantiléide de "oreilles", orelhas), "tuder", com
se falasse com o nariz tapado ( em vez de "tuer", matar).... Lacan, "astudés" (astudados) em vez de
"étudiants" (estudados); "troumatisme" (condensacao de traumatismo e buraco); "jouisens" (gozo/sentido);
"étourdit" (aturdido/dito); "autruiche" (avestruz/outrem)...

Lacan, o barroco, fala, enfim, em outra lingua que ndo a do comum dos mortais _ que nao a de "Monsieur-
tout-le monde", como diria Mallarmé, poeta também assiduo ao indice onomastico dos Escritos, cuja
definicdo da linguagem ordinaria como "moeda gasta" no passa-passa da comunicacdo _ estéa ali citada. E
em aluséo a essa comparagédo mallarmeana da fala comum com a moeda que Lacan escreve, no capitulo
"Subversédo do sujeito e dialética do desejo", que "o discurso na sesséo analitica sé tem valor por tropecar
e até se interromper"”. 19 Isso significa também que ele s6 tem valor por verter-se numa lingua que, ndo
sendo instrumental, € uma lingua desfuncionalizada.
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Diante disso, entende-se que, em sua barroquizacédo da doutrina, Lacan possa recorrer ainda a este
mestre da adjetivagdo flamejante que é Victor Hugo, para tratar, no Seminério 3, da condensacgéo
freudiana como metafora, e do deslocamento como metonimia, figuras que para ele, no limite, se
confundem. Ai, ele se demora no poema "Booz Endormi", em que Victor Hugo verseja sobre o sonho de
Booz com uma desejada prole que lhe aparece na forma de protuberancia nascida de sua barriga, para
nos dizer que tal figuracdo é, ao mesmo tempo, um substituto do préprio sujeito, e assim, metéfora, e uma
figura do pénis do sujeito, e assim, pelo que comporta de parcialidade, uma metonimia. 20

Que concluir destas breves notas, que estdo longe de exaurir o apetite de Lacan por literatura francesa e
por literatura em geral _ ja que haveria ainda que falar, por exemplo, no Edgar Poe de A carta roubada,
com que se abrem os Escritos?

Por um lado, que, se quisermos saber mais sobre Lacan, é preciso _ como sempre _ consultar os
escritores.

Por outro lado, tudo isso também nos ajuda a interrogar os seguidores de nosso génio oral, que tanto
ouvimos, ao redor, discursar em lacanés. Nao sem irritacéo, até porque, muitas vezes, esses repetidores
sequer conhecem a lingua francesa e as nobres fontes letradas de que procede a psicanalise lacaniana.

Uma das licGes a tirar _ entdo _ dessas intimas relacdes entre os artistas da palavra e o psicanalista que
pos a linguagem no centro de seu pensamento é que, se quiserem, de fato, ser tdo poeticamente incisivos
como o mestre, o Unico caminho que resta aos seguidores é tratar de fazer o mesmo que ele: interessar-se
por literatura.

Notas

1 - Sobre a verdadeira Aimée, "Marguerite Anzieu", ver, por exemplo, o Diciondrio de Psicanalise de Elisaberh
Roudinesco e Michel Plon. Rio de Janeiro:Zahar, 1988, p. 30-31.Sobre o envolvimento dos surrealistas com a tese de
doutorado de Lacan, ver Elisabeth Roudinesco, "Histéria de Marguerite™ em Jacques Lacan, Esboco de uma vida,
histéria de um sistema de pensamento. Sdo Paulo:Companhia das Letras, 1994.

2 - Cf. Elisabeth Roudinesco, "A Franca freudiana em todos os seus estados", Histdria da psicanalise na Franca, v. .
S&o Paulo:Companhias das Letras, 1988, p.605.

3 - Sobre tudo isso, ver o capitulo "Dupla vida" da biografia Roudinesco.
4 - Cf. Roland Barthes, Roland Barthes par Roland Barthes. Paris:Seuil, 1975, p. 149.

5 - Até onde eu chego, sobre as relacfes do pensamento lacaniano com a Literatura Francesa, sé ha, por ora, 0s
capitulos "Lacan sobre o estilo, sobre o estilo de Lacan"e "Lacan leitor de Jarry, Jarry leitor de Lacan™ do volume de
Michel Arrivé Linguagem e Psicanalise, Lingiistica e Inconsciente. Rio de Janeiro:Zahar, 1999. A que devo, alias, ter
percebido que o discurso de Lacan é ubuesco.

6 - Jacques Lacan, "Situacdo da Psicanalise em 1956", Escritos. Rio de Janeiro:Zahar, 1998,p.469. Mas ver também o
capitulo "Do Barroco" do Seminario 20, onde lemos: "Nao é a toa que dizem que meu discurso participa do barroco".
Seminario 20 , Mais, ainda. Rio de Janeiro:Zahar, 1985, p.154.

7 - Se eu fosse louco, aproveitaria uma "melhora™ de meu delirio para assassinar friamente a primeira pessoa (de
preferéncia um médico) que aparecesse na minha frente . Assim, pelo menos, eu iria parar numa solitaria e, ai, talvez,
me deixassem em paz." André Breton, Nadja, Oeuvres, VI I. Paris:Gallimard-Pléiade, 1988, p. 777.

8 - Cf. Elisaberth Roudinesco, "Historia de Marguerite", Lacan, Esbogo de uma vida..., p. 47-48.
9 - Cf. André Breton, Violette Nozieres, Oeuvres, V1. 1. Paris: Gallimard-Pléiade, 1992, p. 219-221.

10- André Breton, Nadja, Oeuvres, VI, op. cit., p. 753. O grifo é famoso e € de Breton.
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11 - Cf. Elisaberth Roudinesco, "Histdria de Marguerite", Jacques Lacan, esboco de uma vida ....op. cit., p. 47-48.

12 - Como o chamam Oscar Cesarotto e Marcio Peter de Souza Leite num dos capitulos de seu Jacques Lacan, uma
biografia intelectual. S&o Paulo:lluminuras, 199

13 - Jacques Lacan, Da Psicose parandica em suas relagdes com a personalidade. Rio de Janeiro: Editora Forense
Universitaria, 1987, p. 327, nota 5.

14 - Jacques Lacan, "Funcdo e campo da fala e da linguagem", Escritos, op. cit., p. 265.
15 - Jacques Lacan, "Kant com Sade", Escritos, op. cit., p. 779.

16- "(...) ela se apodera dos livros que eu lhe trouxe (Les pas perdus, Manifeste du surréalisme) (...) ‘Passos
perdidos’? Isso ndo existe. Ela folheia o volume com enorme curiosidade. Sua atengdo se fixa num poema de Jarry que
ali esta citado..." André Breton, Nadja, op. cit, p. 689.

17 - Muito embora, equivocadamente, o onomastico dos Escritos sé mencione duas, deixando escapar uma terceira, no
capitulo "Kant com Sade". Cf. pgs. 616, 667 e 779, op. cit.

18 - No capitulo "Edipo e Moisés e o pai da horda", Seminario 17. Rio de Janeiro: Zahar, 1992, p. 98-99.
19 - Jacques Lacan, "Subversdo do sujeito e dialética do desejo", Escritos, op. cit., p. 815.

20 - Jacques Lacan, Metafora e metonimia 11- Articulacao significante e transferéncia de significado em O Seminario
3. Rio de Janeiro: Zahar, 1988, p. 257.
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Presentacion de la secciéon

"Cuerpo y sintoma"
Consejo de Redaccion

Con el fin de ordenar la presentacion de los articulos que constituyen esta seccién, hemos conformado
algunos agrupamientos a partir de contrapuntos o referencias comunes. Al final de los comentarios de
presentacion de los articulos publicados en este niimero de Acheronta encontrara un pequefio indice de
articulos afines a este tema publicados en nimeros previos

P Anudamientos

Comenzamos con una serie de articulos que abordan, desde diferentes angulos, el problema del estatuto
del cuerpo en psicoanadlisis, la articulacién de la pulsién con el inconsciente, del cuerpo y el saber, la
consistencia de lo imaginario, y algunas referencias a la nocién de goce.

En Cuerpo y sintoma, un anudamiento singular, Silvia Quesada analiza algunos de los problemas que
le present6 a Freud el anudamiento del cuerpo y el sintoma, en particular la funcion que alli juega la
pulsion: "De entrada para Freud hay una disyuncion esencial, impuesta por lo pulsional, que no admite
ninguna sintesis, ninguna unificaciéon posible. Lo pulsional, sitda al cuerpo en relaciéon con lo psiquico, méas
en una dimension de red, de nudo, que de unidad. La pretendida unidad de la Psicologia de la conciencia,
queda perdida en el mismo tiempo légico en que el cuerpo se instala como cuerpo erégeno”. La pulsién
constituye la Unica fuerza constante de los sintomas y el lugar donde el sintoma articula lo pulsional
modula una enigmatica forma de satisfaccion. El sintoma se anuda asi en dos dimensiones, "aquella que
cifra, y que se puede desplegar en la cadena asociativa, en relaciéon a alguna dimensién de una verdad, a
ser descifrada. Y su otra cara opaca, pulsional, irreductible, invariante, dominio de aquello no-reprimido
inconsciente".

Silvia Quesada es Psicoanalista, Profesora Adjunta de Psicoandlisis Freud Cétedra Il Facultad de
Psicologia Universidad Nacional de Buenos Aires. Investigadora Ubacyt, evaluada y con
categorizacion Il

Email: squesada@fibertel.com.ar

(Argentina)

En ¢ Sabes algo del cuerpo?, Daniel Paola aborda el no-saber que el ser hablante posee sobre el
cuerpo, no-saber que se emparenta con lo impensable que resulta ser el Uno del significante. Para Paola,
el Ulises de J. Joyce presenta tanto la dificultad del Uno de sentido que da existencia al cuerpo como la
hipocondria resultante que cada ser hablante porta respecto a lo inaprehensible de la proporcion entre el
cuerpo y el objeto: "Si existe cuerpo es gracias a una comprension primordial de lo que se pierde como
existencia. Alli J. Lacan ubico el concepto de corpse como perdida viviente de lo que somos por
anticipado”. "Todo ser hablante es habitado por ese corpse y el sentido que da existencia al cuerpo es un
velo que atenla la desesperacion de lo que hace estrago por incomprensible. Ese velo y su transmision es
un enigma que ocurre entre padre e hijo y corresponde a la primer y mitica identificacion Freudiana
equivalente a la identificacién a lo real del Otro real", y la obra de J. Joyce demuestra un preciso
conocimiento de este tema.

Daniel Paola es Psicoanalista, Miembro de la Escuela Freudiana de Buenos Aires, Autor de varios
libros, entre ellos "Psicosis o cuerpo” (Ediciones Laderiva) y "Erotomania, paranoia y celos" (Ed.
Homo Sapiens).

E-mail: purple@sion.com

(Argentina)

En Pérdida del cuerpo en neurosis y psicosis, parafraseando el conocido texto de Freud, para
Leonardo Leibson, "dificiimente encontremos algin caso de psicosis donde no se produzca algo de lo
gue aca planteamos como fenomenos de pérdida del cuerpo y su posterior intento de reconstruccién”. El
autor recorre varias de las elaboraciones o formalizaciones lacanianas, hasta llegar a la estructura del nudo
borromeo donde lo imaginario es nombrado como consistencia. Justamente, "hay momentos en la psicosis
en gue irrumpe una presencia que disuelve esa consistencia o que al menos la amenaza".
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Esta problemética es desarrollada en el analisis del caso de esquizofrenia presentado por Piera Aulagnier
en el seminario de Lacan sobre la identificacién, donde el comentario de Lacan plantea la siguiente
pregunta: "¢ como es que el psicotico en el deseo tiene que vérselas con el cuerpo y qué de eso consiste
en su normalidad?"

Leonardo Leibson es Psicoanalista, Profesor Adjunto de la Cétedra | de Psicopatologia Fac. de
Psicologia UBA, Miembro de la Revista Redes de la Letra

E-mail: leibsonleo@fibertel.com.ar

(Argentina)

En El sintoma: Del cuerpo méaquina al cuerpo erégeno, Marcelo Ale analiza el cambio de estatuto del
cuerpo en psicoanalisis, respecto de otras concepciones, en particular para Aristételes y Descartes, y
luego, para la psiquiatria y el pensamiento del contexto de la invencion del psicoanalisis.

Marcelo Ale es Psicoanalista, Presidente y Coordinador de la ensefianza de la Asociacion de
Psicoandlisis de La Plata; Coautor del libro "La clinica analitica y las referencias", Cuadernos de
Psicoanalisis N° 2 Desclasificar, y "Los a-cuerpos”, Cuaderno de Psicoanalisis N° 3; mas articulos
en las revistas "Anamorfosis"”, "Perspectivas del psicoandlisis”, "Conceptual, estudios de
Psicoanalisis"

E-mail: marricale @infovia.com.ar

(Argentina)

En De goces y escrituras, Stella Maris Cao aborda algunos aspectos de la experiencia mistica, desde el
psicoandlisis, para lo cual recorre algunas referencias sobre el goce femenino, que le serviran como
paralelo.

Stella Maris Cao es Psicoanalista
E-mail: leibsonleo@fibertel.com.ar
(Argentina)

En A linguagem de 6rgao esquizofrénica e o problema da significacdo na metapsicologia freudiana,
Fatima Caropreso e Richard Theisen Simanke investigan los primeros trabajos de Freud sobre "La
concepcion de las Afasias" (1891) y el "Proyecto..." (1895-1950), para fundamentar la efectividad de la cura
por la palabra de sintomas somaticos. La vertiente elegida, es la cuestion de la significacion, tal como
Freud la propone en estos trabajos y otros posteriores a ellos vinculados, tomando para esto la ausencia
de vinculo entre las representaciones de cosa y otra clase de representaciones en la esquizofrenia, y
donde "las palabras pasan a referirse directamente a lo corporal”. Lo que asi se recuperaria, es el sentido
"originario" de las palabras.

Fatima Caropreso e Bacharel em Psicologia pela Universidade Federal de S&o Carlos (S&o Paulo,
Brasil), Mestre em Filosofia e Metodologia das Ciéncias e doutoranda em Filosofia pela mesma
universidade. Co-autora, com Richard T. Simanke, de "Temas de introducdo a psicanalise
freudiana" (Edufscar, 2006) e autora de diversos outros trabalhos sobre os fundamentos da
psicanalise freudiana.

E-mail: fatimacaropreso@uol.com.br

(Brasil)

Richard Theisen Simanke e Professor do Departamento de Filosofia e Metodologia das Ciéncias
e do Programa de P4s-Graduacao em Filosofia da Universidade Federal de Sao Carlos. Autor,
entre outros trabalhos, de "A formagé&o da teoria freudiana das psicoses" (Ed. 34, 1994),
"Metapsicologia lacaniana: os anos de formacéo" (Discurso Editoria, 2002) e "Temas de introducao
a psicanalise freudiana" (Edufscar, 2006), em co-autoria com Fatima Caropreso.

E-mail: drts@power.ufscar.br

(Brasil)

En A linguagem dos érgéos e o 6rgéo da linguagem: a sinfonia do pulsional, Maria Helena Costa
muestra como a Psicandlise, ao produzir uma mudanca da nossa compreenséo sobre a subjetividade,
possibilitou o desenvolvimento ndo somente de uma teoria nova, mas uma transformacgéo de nossa visao
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do préprio conhecimento e das limitagdes da capacidade humana de conhecer. Freud demonstra o
Inconsciente como Saber.

Maria Helena Costa e Psicologa. Professora. Psicanalista. Mestre em Psicologia na area de
concentragao Psicologia e Psicandlise, na linha de Pesquisa Teoria e Clinica Psicanalitica pelo
Centro de Ensino Superior de Juiz de Fora (CES/JF). Especializagdo em Metodologia do Ensino
Superior (CES/JF).

Email: mariahelena_costa@yahoo.com.br

(Brasil)

P Contemporaneidad

Seguimos con otros cuatro trabajos que abordan diferentes aspectos de la "actualidad" en la problematica
del cuerpo.

En Los restos del "Templo de Dios", Ricardo Diaz Romero se pregunta "¢ si el discurso actual, sobre el
cuerpo, en nuestra practica, constituiria una ruptura del lazo del sintoma o del lazo de la transferencia?". El
autor ubica "lo que seria propio y singular de la discursividad de este tiempo en lo que hace al estatuto del
cuerpo” en la "trenza de seis movimientos, que conocemos como nudo borromeo". En el exterminio del
holocausto "se hizo presente — y de un modo eficaz - lo real del cuerpo en sus restos" arrastrando dos
ordenes de consecuencias: "un intento de simbolizar e imaginarizar algo que venga a sostener este
trenzado que es un cuerpo, ante tanta pregnancia de real de cuerpo, como resto, y del goce — supuesto -
gue de ello devendria" y "un intento de avances o aperturas, en el campo nuevo donde el bisturi de la
ciencia crea nuevas oportunidades para la obra de subjetivacién de un psicoanalisis"

Ricardo Diaz Romero es Psicoanalista, AME en la Escuela de Psicoandlisis Sigmund Freud de
Rosario. Autor de varios libros, entre ellos "Transferencia y discurso”, "Preguntas de la fobia y la
melancolia” (en colaboracion con Pura Cancina) y "La pregunta por la técnica del psicoanalisis"
E-mail: diazromero@infovia.com.ar

(Argentina)

En Do corpo como suporte da mensagem inconsciente ao corpo como real do sintoma, Marcia
Zucchi ordena las demandas al psicoanalisis en tres periodos: en los inicios nos encontramos con quejas
"referidas especialmente a afec¢c8es no corpo”. En cambio, entre los afios 50 y 80, "as queixas parecem ter
se deslocado para um campo que chamaremos o das emoc¢des (mente, psiquismo)”. Finalmente, a partir
de los 90, "parece ter havido um retorno da prevaléncia das queixas quanto ao corpo”. Este ordenamiento
le permite a la autora plantear que, a pesar de la similitud de muchos sintomas, entre los dos tiempos "ha
diferencas clinicas importantes pois os sintomas do inicio da psicanalise e os de hoje se organizam em
referéncia a um Outro de consisténcia bastante diversa". Esa diferencia estaria dada, en la actualidad, por
una "falta de referéncias falicas capazes de ancorar os sujeitos em significagdes que o amparem frente ao
"tudo é possivel" vigente na cultura ocidental hipermoderna". En ese contexto, la autora desarrolla varias
referencias al cuerpo como real del sintoma.

Marcia Zucchi es Psicéloga, Mestre em Ciéncias da Saude pelo Instituto Fernandes Figueira -
Fiocruz , Aluna de Doutorado do Programa de Pés-Graduagdo em Teoria Psicanalitica da
Universidade Federal do Rio de Janeiro e Bolsista do CNPq

Email: marciazucchi@hotmail.com

(Brasil)

En El cuerpo en la contemporaneidad, Ana Lanfranconi, partiendo del comentario del libro "El hombre
postorganico" de Paula Sibilia (antropdloga brasilera), reflexiona sobre algunos de los cambios que la
época actual conlleva en relacion al cuerpo. En reemplazo del hombre maquina ha llegado el hombre-
informacion: "la compatibilidad del sistema neuronal con el sistema digital hace posible la ilusiéon de que
ese real, imposible de conocer, haya sido finalmente revelado como informacion”. Siguiendo algunas
referencias de Zizek, la autora considera que el sujeto estaria dispuesto, disponible por estructura para
esta "experiencia", justamente porque "no es sin una satisfaccion libidinal"; "la virtualidad porta una
seduccién que no es solo la de la imagen, implica la realizacién de la fantasia perversa "por excelencia™.
Hacerse el objeto de un Otro goce "ya no como fantasia, sino en el desierto real de lo virtual".
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Ana Lanfranconi es Psicoanalista, Admisora y Docente de la Escuela de Clinica Psicoanalitica del
Centro Oro

Email: analanfranconi@hotmail.com

(Argentina)

En La sexualidad a partir del género. Una mirada desde el psicoanalisis, Alexander Cruz
Aponasenko analiza los debates entre la teoria del género y el psicoandlisis. Realiza una extensa revisién
bibliografica y muestra cémo "a pesar de que el uso del concepto género, por parte de algunos
psicoanalistas ha rendido frutos, debe notarse que formula una teoria de la sexualidad paralela a la del
psicoanalisis, que aunque aporta valiosos elementos para la comprension y el estudio de la sexualidad
humana en relacion con los sistemas de poder, no se afilia por completo al mismo".

Alexander Cruz Aponasenko es Psicologo y Docente de la Universidad Auténoma de
Bucaramanga y la Fundacién Universitaria de San Gil, Colombia; Especializando en Violencia
Intrafamiliar: Nifiez y adolescencia.

E-mail: alikcruz@gmail.com

(Colombia)

F "Patologias actuales”

Sigue una serie de trabajos que abordan la dimension corporal en algunas de las llamadas "patologias
actuales" (alimentacidn, adicciones, etc.)

En Obesidade. Do pedido de ajuda a demanda de andlise, Cristiane Marques analiza algunos de los
problemas que han acompafiado al reconocimiento de la obesidad como entidad clinica como, por ejemplo,
la posicidn de pasividad de los pacientes en relacion a un Otro que detendria un saber sobre su dolencia.
"Essa vitimizacdo a que os obesos vem se submetendo mais recentemente, aliado a um crescimento
assustador do nimero de pessoas com excesso de peso e a notdria inabilidade do profissional de salde
em encaminhar um pedido de ajuda feito pelos pacientes séo os ingredientes necessarios para um
tratamento malogrado”. Cuando el psicoandlisis acepta el desafio "de acolher o pedido de ajuda o faz
apostando que a construcdo de uma demanda passa por reconhecer o sofrimento que o sujeito entrega ao
analista sob a forma de uma pergunta”. Pero no es sencillo. Con el apoyo de algunas vifietas clinicas
(incluidas algunas referencias al caso Dora), la autora analiza algunos de los problemas planteados para
que "se promova o pedido de ajuda a uma demanda de analise"

Cristiane Marques es Psicéloga Clinica (CRP 05/23999) Especialista em Psicanalise pela
Universidade Federal Fluminense, em Formag&o permanente pela Escola Letra Freudiana (RJ-
BR). Associada a ABESO (Associacgéo Brasileira para o Estudo da Obesidade). Coordenadora da
LeveMente — Terapia do Emagrecimento no Rio de Janeiro

Email: levemente@uol.com.br

(Brasil)

En Anorexia: el cuerpo del sintoma, Oscar Alonso Mira Rivera y Diana Maria Carmona Henao toman
la anorexia como fenébmeno para recorrer las relaciones entre la pulsion, el goce y el deseo. Para los
autores, el sintoma es la fijacién de un goce sobre una letra, la fijacién de un rasgo unario. Distinguen
significante y letra en tanto "el significante vincula el simbélico y lo imaginario para que emerja el sentido, la
letra excluye el sentido: instaura el campo del sintoma indeterminado, sinsentido, como efecto del Uno del
inconsciente que adquiere su consistencia unaria de la anudacion al goce". La subjetividad actual
mostraria una cierta laxitud en la represion y en la identificacion. Es en este declive del costado significante
gue podria ubicarse la manifestacion de los "sintomas actuales”, entre los que los autores incluyen la
anorexia: "la anorexia podria ser considerada un sintoma que protesta contra la universalizacién, contra el
intento del ideal de reducir al sujeto a un objeto de saber del Otro, lo cual le coloca fuera de cualquier
sentido que la légica cultural quisiese darle e impugnarle y ante lo que se evidencia el mutismo que hace
del cuerpo el Unico y ultimo receptaculo de un goce librado a su expresion constante y mortificante; goce
gue tiene la condicion de ser no todo acotado, la condicién de no estar bajo la determinacién de aquello
que lo social espera, busca y desea".
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Oscar Alonso Mira Rivera y Diana Maria Carmona Henao son Psicélogos de la Universidad de
Antioquia (Medellin-Colombia)

Email: miraoscar@gmail.com

Email: diamach81@yahoo.com

(Colombia)

En Una mujer ante el espejo. Aspectos del proceso analitico de una paciente con sintomas
bulimicos, Ariel Alarcén Prada expone detalladamente material clinico de diferentes fases del proceso
psicoanalitico con una paciente que presentaba sintomas bulimicos, buscando responder a las preguntas
de si los fendmenos nosoldgicos presentes en la clinica se correlacionan en la transferencia-
contratransferencia y de si existen caracteristicas clinicas psicoanaliticas "tipicas" de la bulimia. La
orientacion del andlisis fue freudo kleiniana, y las consideraciones tedéricas subsiguientes buscan ampliarse
con otras referencias (Meltzer, Lacan y Mabhler).

Ariel Alarcén Prada es Psiquiatra y Psicoanalista, Coordinador del Servicio de Salud Mental de la
Clinica de Marly, Docente de Medicina Psicosomatica de la Universidad del Rosario en Bogota,
Colombia

Email: arielalarconp@hotmail.com

(Colombia)

En Cuerpo, toxicomania y psicoanalisis, Alfredo Moreno parte de la indicacion lacaniana que "solo a un
cuerpo le es propio gozar" para recorrer las modalidades en que el goce se hace presente en las diferentes
estructuras clinicas y analizar el lugar y funcion que puede tener la droga en tanto "llega a ser la pareja que
sucede al divorcio del sujeto con el orden falico, con la introduccion de la falta". "El sujeto de la toxicomania
encuentra un cortocircuito que interrumpe la relacion con el Otro, con el fantasma y el goce falico. El goce
téxico se extrae del cuerpo, es la invencion del goce en el propio cuerpo por otra via que no es la del
fantasma".

Alfredo Moreno es Licenciado en Psicologia por parte de la Universidad de Guadalajara
Email: alfreud31@hotmail.com
(México)

P FPS

Siguen dos articulos que abordan la problematica del fenomeno psicosomatico, que nunca termina de
adquirir una especificidad propia, pero que, al mismo tiempo, insiste como pregunta sobre las relaciones
entre el cuerpo y lo psiquico.

En El sintoma histérico y el fenémeno psicosomatico, Inés Barrio utiliza el contrapunto con el sintoma
histérico para resumir algunas caracteristicas del fenémeno psicosomatico. "Al no ser la lesion un
significante, como lo es el sintoma conversivo, no entra en la transferencia simbdlica, no se registra como
palabra, no se escucha en la transferencia". La lesion organica "es mas bien un tatuaje”.

Inés Barrio es Médica neurdloga y psicoanalista. Egresada de la Facultad de Medicina de la UBA
en 1978. Docente Autorizada de Neurologia, UBA. Psicoanalista de la Escuela de Psicoandlisis
Grupo Cero. Docente del Seminario de postgrado "Medicina Psicosomatica" en dicha institucién y
en la Facultad de Psicologia de la UBA. Autora de "Medicina y Psicoanalisis" (95 pag., Ed. Grupo
Cero, Madrid, 2002) y "Medicina Psicoanalitica"(178 pag., Ed. Grupo Cero, Bs. As., 2006)

E-mail: inesbarrio@hotmail.com

(Argentina)

En Algunas afecciones corporales en el recorte de un analisis, Ménica Ameijeiras presenta un recorte
de un andlisis en el que llama la atencién la "recurrente aparicion de afecciones corporales, incluso en el
devenir de la cura analitica”. La autora se interroga sobre estas afecciones, en particular, si se trata de
sintomas histéricos o fenémenos psicosomaticos. "El cuerpo lo vemos surgir al modo de cuerpo parlante
en la histeria y como respuesta en el FPS".
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Ménica Ameijeiras es Psicoanalista, Miembro de Reuniones de Psicoandlisis Zona Sur,
Supervisora del Colegio de Psicologos DXII, y de otros Hospitales y servicios de Salud Mental de
Zona Sur

E-mail: moni_ameijeiras@yahoo.com.ar

(Argentina)

P Histeria

Siguen dos trabajos que abordan la histeria desde dos costados diferentes: en un caso repasando parte de
la produccién que la histeria ha generado en la teoria psicoanalitica, y en el otro, subrayando las
particularidades que la histeria introduce en los juegos de espejos del cuerpo.

En O discurso psicanalitico sobre a histeria, de 1910 a 2002; uma revisdo; corpo, sintoma e carater
na histéria da psicandlise - Gustavo Adolfo Mello Neto apresenta reviséo da produc¢éo psicanalitica em
torno da histeria, ao longo dos ultimos 70 anos. Para isso recorre os artigos indexados pela APA (American
Association of Psychology) registrados no Psycinfo. Enquanto resultados, tratou-se de mostrar as diversas
discussdes, sejam elas conceituais, inovadoras, de criacdo da propria psicanalise, de mudancas ou sejam
elas revisfes, enfoques historicos, epistemoldgicos, clinicos e outros, a partir do discurso sobre a histeria.

Gustavo Adolfo Mello Neto es Professor Doutor no Departamento de Psicologia da Universidade
Estadual de Maringa (UEM); p6s-doutorado em Psicanalise e Psicopatologia Fundamental na
Universidade de Paris VII. Coordenador do grupo de pesquisa sobre Psicanalise e Histeria,
subvencionada pelo CNPq

E-mail: garmneto@pop.com.br - garmneto@uem.br

(Brasil)

En Corpo fantastico: O olhar no palco da histeria, Pedro Heliodoro de Moraes Branco Tavares
recuerda que, si bien "o corpo se forma a partir do especular”, "este especular ndo € um especular da visao
e sim um especular do olhar com as consequéncias fantasmaticas que isso envolve", y analiza como el
cuerpo de la histérica "funciona como um palco do gozo do olhar no qual a fantasia lhe serve de roteiro
para uma mise-en-scéne paradigmatica”.

Pedro Heliodoro de Moraes Branco Tavares es Psicanalista Membro de Maiéutica Florianopolis.
Formado em Psicologia, mestre em Literatura e doutorando em Teoria Literaria pela Universidade
Federal de Santa Catarina. Especialista em Psicanalise pela Faculdade Estacio de Sa. Professor
das disciplinas de Psicanalise na Faculdade de Psicologia da Univest. Tradutor e professor de
alemao na Universidade Federal de Santa Catarina.

Email: pedrohmbt@hotmail.com

(Brasil)

P Variantes clinicas

Siguen varios trabajos clinicos en espacios institucionales: los casos graves, la "ausencia" de palabras, los
cruces culturales y discursivos, los padeceres corporales que no encuentran destinatario, la relacion de los
sujetos con sus dolencias, la relacion con los médicos, etc. Diferentes abordajes y puntos de vista,
diferentes experiencias. ¢ Qué ensefianzas?

En ¢Nada que perder?, Claudio Calomiti presenta un caso clinico atipico: una persona que podria ser el
"pequenfio salvaje”, sin lenguaje, ni metaforizaciones, juegos, etc. El primer logro surge tras la lectura de
una carta breve de su madre, lo que da lugar a ciertos movimientos que, acompafiados de la lectura de un
poema de Borges, orientan las reflexiones del autor hacia la funcién e importancia de la pérdida en la
estructuracion subjetiva.

Claudio Calomiti es Psicoanalista, Licenciado en Psicologia U.B.A (Universidad de Buenos Aires),
16 afios de ejercicio profesional en atencion de personas con discapacidad mental, autismo y
psicosis

E-mail: claucalo@yahoo.com.ar

(Argentina)
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En La femineidad, sintoma sufriente del malestar en la cultura, Iris Lelia Acosta intenta demostrar la
eficacia simbdlica del devenir histérico y analizar como las rupturas en este devenir mas légico que
cronolégico, se inscriben como traumas colectivos determinando configuraciones subjetivas particulares.
En particular, indaga aspectos de la femineidad en los Valles Calchaquies (situados en el noroeste
argentino) y el "destino" de sometimiento de la mujer que, paradojicamente condensa el destino de
sometimiento de todo sujeto latinoamericano, de dependencia y colonizacion (cultural, econémica,
ideoldgica) aln irresueltas a mas de 500 afios. Los "observables clinicos" surgen de los casos de mujeres
gue consultan en el Hospital Regional "Dr. Luis Alberto Vargas" de Santa Maria Catamarca.

Iris Lelia Acosta es Psicologa.
E-mail: claucalo@yahoo.com.ar
(Argentina)

En Nada de eso habla, Silvia Barayobre, Valeria Barrionuevo, Marta Cortifiaz y Gabriela Fernandez
presentan algunas de las dificultades del trabajo en un servicio de psicopatologia de un hospital
especializado en patologias respiratorias, en particular el problema de aquello "que viene del cuerpo sin
haberse articulado (aparentemente) en la palabra”. Recurren a algunos fragmentos dichos por pacientes y
distinguen dos tipos de fantasmas, siendo el del objeto a el que "habla" sin que aparezca el sujeto.

Silvia Barayobre - Valeria Barrionuevo - Marta Cortifiaz - Gabriela Fernandez son Psicélogas
del Servicio de Psicopatologia del Hospital Cetrangolo de Vicente Lépez, Buenos Aires, Argentina
E-mail: sbarayobre@hotmail.com

(Argentina)

En ¢Qué palabra en la psicosis?, Marianella Abarzia C. presenta el trabajo con un paciente psicético
tratado en un Hospital de Dia para Trastornos Psiquiatricos Severos de un Hospital general, con el cual se
plantea la relacion entre escritura y una (posible) psicoterapia de las psicosis.

Marianella Abarzua C. es Psicéloga, Universidad de Chile. Postitulo en Psicologia Clinica
Mencion Teoria y Clinica Psicoanalitica, Facultad de Ciencias Sociales, Universidad de Chile.
Supervisora Clinica de la Unidad de Psicoandlisis con Nifios y Adolescentes, Clinica de Atencién
en Psicologia, Universidad de Chile. Miembro de la Fundacién Grupo Psicoanalitico PLUS
E-mail: coqui_a@yahoo.com

(Chile)

En Un caso de pancreatitis aguda: incidencia de la pulsion, Alejandra Madormo sostiene una posicion
quizéas extrema: "existe siempre un factor eficaz y especifico, desencadenante de la enfermedad actual,
gue coincide temporalmente con la aparicion de la enfermedad: en el caso que nos ocupa, una pancreatitis
aguda por obstruccién”. La autora presenta una serie de intervenciones analiticas (convocada por los
médicos) durante un periodo de internacién, dando cuenta que en el tratamiento de la enfermedad, aun en
aquellas de etiologia organica, no debe descuidarse la salud psiquica del paciente, ya que "cualquiera sea
la suerte bioldgica, lo que el andlisis le revela al sujeto es su significacion por medio de la palabra, que no
es cualquier palabra".

Alejandra Madormo es Psicoanalista; Docente del Seminario Sigmund Freud, y del Seminario
Medicina Psicosomatica, ambos dictados en la Escuela de Psicoanalisis Grupo Cero; Docente del
curso breve Medicina Psicosomatica, impartido en la facultad de Psicologia de la UBA,
ininterrumpidamente desde el afio 2004; Autora de "Sigmund Freud: La Transferencia" (en
colaboracion); Numerosas Actas de Congresos Nacionales e Internacionales

Email: alejandramadormo@ubbi.com

(Argentina)

En Sobreadaptacion y cuerpo, Silvia Salti desarrolla algunas reflexiones sobre la nocion de stress y los
problemas que la "adaptacion” en seres humanos se plantea como desubjetivacion, con los consiguientes
resentimientos sobre el cuerpo: "Es cada vez mas comun el " ajetreo” de las consultas al médico de
cabecera o al cardi6logo, y de alli al neumonélogo, del gastroenterélogo y el endocrinélogo, al
dermatdlogo, para retornar al médico de cabecera. ¢ Quién conoce, quién sabe acerca del padecer? Hasta
que finalmente, alguien decide hacer la derivacion a la consulta psi".
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Silvia Salti es Psicoanalista, Ex Jefa de Residentes (Hospital Eva Perén), Ex Docente en
Psicopatologia y Seminario Clinico Direccion de la Cura (UBA/Psicologia), Coordinadora Docente
del curso de postgrado dictado en 1995 "Derecho y Psicoandlisis", Supervisora de diversos
Hospitales (Alvarez, Alvear, Borda, Rivadavia), Coordinadora de diversos seminarios vinculados a
tematicas clinicas, dictados en los mismos hospitales. Actualmente directora del curso "Acerca de
la Eficacia Terapéutica en Psicoanalisis" (Hospital Borda)

E-mail: silviasalti@fibertel.com.ar

(Argentina)

P Investigaciones histéricas y testimonios

Seguimos con dos investigaciones histéricas que nos acercan testimonios y documentos sobre las
incidencias corporales de diferentes contextos: la experiencia de los campos de exterminio, las anoréxicas
religiosas.

Maria José Palma Borrego viene recogiendo, desde 2003, testimonios de mujeres que han sufrido la
guerra civil espafiola (1936-1939) y el largo exilio que le sigui6. Buscando sus huellas en Francia ha
encontrado a dos mujeres que han tenido la experiencia de los campos de exterminio en especial el

de Ravensbriick. En R. M. ou les glaces d'Auschwitz a Ravensbrik Palma Borrego analiza el testimonio de
R. M. a la que he tenido ocasién de entrevistar. Su cuerpo, del que deja ver solamente sus manos y su
cara, esta cubierto de una segunda piel - eszema - blanca, sintoma de su experiencia de congelamiento en
la llamada « marcha de la muerte », entre la nieve, cuando el campo es liberado por las tropas soviéticas.
La autora se sorprende de la disociacion entre el discurso narrado y lo vivido; y el recorrido de su
testimonio permite estructurar el sintoma a través de las escenas vividas, sobre todo respecto a al
significante "nu pieds", descalza.

Maria José Palma Borrego es Docente en la Universidad Carlos Ill Madrid, Doctora en Filologia
Francesa Especialidad: Literatura Femenina y Psicoandlisis. Formacion psicoanalitica y filosofica
con Julia Kristeva, Luce Irigaray, Jorge Aleman, Jacques Derrida, Héléne Cixous y Eugenio Trias.
Ultima publicacién: Contra la igualdad. Historia del Movimiento de Liberacion de las mujeres en
Francia y critica feminista al Psicoandlisis v a la filosofia. Ed.: Universidad de Cé&diz, Dic 2000
Email: palmaborrego@telefonica.net

(Espana)

En La "santa anorexia": comer la nada de Dios, Sergio Hinojosa estudia "aquellas manifestaciones
sintomaticas anteriores a la anorexia nervosa que, aun siendo diversas en muchos aspectos, conservan un
aire de familia y un denominador comun en el terreno psicolégico. Los distintos tipos de inedia medieval,
los exagerados ayunos de las misticas y ascéticas vienen a formar parte de este cuadro, al que, dada la
comun influencia religiosa, parece convenir tal expresion”.

Sergio Hinojosa es Psicoanalista, Profesor de Filosofia, colaborador en los Seminarios impartidos
por la Unidad de Docencia de Andalucia para los MIR y PIR

Email: sergioh@moebius.es

(Espana)

P Origeny trauma

Finalmente, dos trabajos que abordan, por diferentes vias, la funcidn del trauma y la violencia, como
puntos de "origen" para el cuerpo.

En Algunas consideraciones acerca del cuerpo y la violencia de su origen, Alexander Cruz
Aponasenko desarrolla la siguiente pregunta: "sabemos que el origen de la construccion de un cuerpo
radica en el corte que la palabra opera sobre un real, separando asi cuerpo de organismo y permitiendo la
entrada en lo simbdlico, pero ¢, cuales son las caracteristicas de este corte?". En particular, aqui se anuda
una violencia originaria: "Sin la violentacion de un organismo mediante la cuchilla del lenguaje, tal proceso
seria inexistente, sin la ley del Otro tal organizacién subjetiva seria imposible, sin esta separacion, pérdida,
corte, no existirian sujeto, cuerpo y sin ellos mucho menos su expresion mas precisa, el sintoma".
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Alexander Cruz Aponasenko es Psic6logo y Docente de la Universidad Autbnoma de
Bucaramanga y la Fundacién Universitaria de San Gil, Colombia; Especializando en Violencia
Intrafamiliar: Nifiez y adolescencia.

E-mail: alikcruz@gmail.com

(Colombia)

En La seduccidn y su relacion con lo inconsciente, Sebastian Ledn Pinto realiza un ejercicio de
lectura del texto de Freud de 1896 "La etiologia de la histeria", que le permite rediscutir el problema de la
relacién entre lo sexual y lo psiquico, articulados aqui como nudo entre el tiempo y la sexualidad, nudo
entre la seduccidén sexual y el inconsciente como aparato psiquico.

Sebastian Ledn Pinto es Psicoanalista ICHPA (c) (Sociedad Chilena de Psicoandlisis), Docente
Psicoanalisis UCINF (Univ. Ciencias de la Informatica), Supervisor clinico Universidad de Chile

Email: sleon@ucinf.cl
(Chile)

Articulos publicados en nimeros anteriores de Acheronta o en otras publicaciones de
PsicoMundo

Ver secciones Clinica y Psicoandlisis y Psicoandlisis. En particular, ver los articulos de la seccion
"Cuerpo y Psicoanalisis", del nimero 20 de Acheronta

e Presentacion

e Cuerpo a cuerpo - Jordi Xandri i Casals (Espafa)

e A que serve essa obesidade? "S&o trevas e ndo deve mexer" - Jorge A. Pimenta Filho (Brasil)
e S; S; S; estructura jeroglifica en el desierto - Luciana Lorena Piacentini (Brasil)

Y también estos articulos de otros nimeros

e El sintomay la direccion de la cura - Michel Sauval (Acheronta 4)
e Laletrainvisible de la cultura digital - Michel Sauval (Acheronta 22)

Ver dossier Anorexia en la revista Relatos de la Clinica

Ver revista Tatuajes (revista de psicosomatica)
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Cuerpo y sintoma, un anudamiento singular

Silvia Quesada

La preocupacion que animaba a Freud al escribir su Metapsicologia era llegar a dar cuenta de manera
precisa y rigurosa pero también transmisible de aquello que observaba en la clinica de los fenémenos
neuroticos.

Escribe sus trabajos metapsicolégicos entre marzo y mayo de 1915, en el transcurso de 7 semanas. Pero
Su preocupacion por encontrar un término preciso que definiera cual era el objetivo de su bisqueda
intelectual, databa de mucho tiempo atras.

La primera vez que utiliza el término Metapsicologia con el sentido que después tendria fue en una carta a
Fliess, la carta 84, escrita el 10 de marzo de 1898, carta que transcribo por la importancia que adquiere a
la luz de los desarrollos posteriores de la teoria.

"No fue un logro tuyo desdefiable haber visto ahi terminado el libro de los suefios. Es que ha vuelto a
reposar, y el problema entretanto se ha ahondado y ampliado. Me parece como si con la teoria del
cumplimiento de deseo sélo estuviera dada la solucién psicoldgica, no la biolégica o, mejor, metapsiquica.
(Por otra parte, te pregunto seriamente si para mi psicologia que lleva tras la conciencia es licito usar el
nombre de «metapsicologia».) Bioldgicamente, me parece que la vida onirica parte por entero de los restos
de la época prehistdrica de la vida -la misma que es la fuente de lo inconsciente y la Gnica en que se
adquiere la etiologia de todas las psiconeurosis, época para la cual normalmente existe una amnesia
analoga a la histérica-. Vislumbro esta férmula: Lo que en la época prehistdrica es visto, da por resultado el
suefio; lo que en ella es oido, las fantasias; y lo que en ella es vivenciado sexualmente, las psiconeurosis.
La repeticién de lo vivenciado en esa época seria en si y por si un cumplimiento de deseo; y un deseo
reciente solo llevaria al suefio cuando pudiera ponerse en conexion con un material de ese periodo
prehistdrico, cuando el deseo reciente fuera un retofio de uno prehistérico o pusiera ser adoptado por este
ultimo".

Para Freud era importante encontrar un espacio conceptual diferente del de la medicina, y también de toda
psicologia de la conciencia. Pero también se trataba de localizar un espacio que permitiera entender con
rigurosidad la articulacion de los procesos psiquicos y los fundamentos biol6gicos.

Nada tiene que ver la preocupacion freudiana, con encontrar alguna unidad psicofisica. De entrada para
Freud hay una disyuncion esencial, impuesta por lo pulsional, que no admite ninguna sintesis, ninguna
unificacion posible.

Lo pulsional, sitla al cuerpo en relacién con lo psiquico, mas en una dimension de red, de nudo, que de
unidad. La pretendida unidad de la Psicologia de la conciencia, queda perdida en el mismo tiempo légico,
en que el cuerpo se instala como cuerpo erégeno.

Para proseguir en nuestro andlisis se pueden situar algunos antecedentes que le permitieron a Freud ir
construyendo desde el punto de vista epistemolégico el concepto de pulsion.

Estos antecedentes son:

1. La postulacion de una "fuente independiente de desprendimiento de displacer” (de
cantidad). Freud adjudicaba esta fuente a la vida sexual, y la situaba como previa a las
representaciones de asco, vergiienza y moral, es mas agregaba "presente ella puede
prestar fuerzas a tales representaciones." (Freud, S; 1896). Situando desde el inicio una
sexualidad problematica.

2. Otro antecedente lo ubicamos en el capitulo 7 de la Interpretacion de los suefios en el
punto c, titulado la realizacién de deseo. Alli Freud se pregunta por el origen del deseo que
puede formar un suefio, y se responde que debemos suponer 3 origenes posibles del
deseo: a) lo latente, b) lo sofocado (reprimido), c) lo permanentemente inconsciente, y
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agrega soélo a un deseo de esta fuente le podemos adjudicar la capacidad de formar un
suefio.
Aparece asi el estatuto del deseo inconsciente en tanto fuerza pulsionante, motor del
suefio. Presentado como pura cantidad, proporciona "acento psiquico” a los restos diurnos
para volverlos sofiables. (Freud, S; 1900)

3. La mitica vivencia de satisfaccion, mitica en tanto no le adjudica existencia cronoldgica,
sino légica. Tal vivencia postulada también en el Proyecto de una Psicologia para
Neurdlogos, deja como resto el deseo inconsciente. (Freud, S; 1895- 1900)

La pulsidn se encuentra situada en la teoria psicoanalitica como uno de los conceptos fundamentales.

Esa es en definitiva la propuesta de Freud, cuando comienza a escribir la Metapsicologia, se trata de
construir conceptos que permitan explicar las distintas formaciones de lo inconsciente, por eso se interroga
sobre los mecanismos y las causas que sostienen a los sintomas, los suefios y los actos fallidos.

Se trata, en sintesis, de ir conociendo y explicando, los resortes Ultimos del determinismo inconsciente.

Es que, en definitiva, explicar significa, siempre, en una teoria, poder dar cuenta de aquello que se observa
mediante conceptos, términos, conjeturas, hipétesis. En suma se tratara en el Psicoanalisis de explicar lo
que se ve, (sintomas, suefios, actos fallidos), a partir de lo que no se ve, (explicaciones metapsicoldgicas).
Es en este sentido que Freud se ocupa de determinados conceptos basicos en la Metapsicologia, como
son la pulsién, la represion, lo inconsciente, la repeticién. La Metapsicologia freudiana debe ser leida como
un todo relacionado, vinculado. Los textos que la componen forman un conjunto, y estos deben ser leidos
en tanto tal. Si esta indicacion es valida para la lectura de los escritos metapsicologicos en general, se
verifica especialmente en la nocion de pulsion.

Como es factible observar, no es posible entender el concepto de pulsion, sin la nocion de represiéon
primordial, y esto a su vez se vincula directamente con el estatuto de lo inconsciente no-reprimido
postulado por Freud en su escrito Lo Inconsciente.

Con "Tres ensayos de una teoria sexual”, Freud comienza lentamente a desprenderse de una concepcion
de la sexualidad vinculada a la genitalidad, y de lo efectivamente vivenciado, como escena de seduccion.
Contrapunto planteado por esa época entre las llamadas neurosis actuales y las psiconeurosis.

A pesar de que, como sabemos, con la teoria de la vivencia sexual prematura y traumatica, la ocurrencia
de un hecho efectivamente vivenciado y de eficacia trauméatica, se encontraba en primer plano en la
etiologia de los fendmenos psicopatolégicos. No es menos cierto que simultdneamente comenzaba a alejar
a la sexualidad de toda determinacién organica o fisiolégica, cuestién que empezaria a plasmarse en 1905,
con la escritura de tres ensayos para una teoria sexual. Con el divorcio de la sexualidad de la genitalidad,
introducia una dimension del cuerpo para el psicoandlisis, que queda ubicado como cuerpo erégeno.

La légica de lo pulsional se soporta en un espacio de "trabazén" tal como lo denomina Freud al definirla
como "una medida de exigencia de trabajo impuesta a lo psiquico en su trabazén con lo corporal”. Con
esta definicién ya no se trata solo de un borde, un limite en el cuerpo erégeno, sino también implica el
gasto permanente de energia, impuesta a lo psiquico.

Es pertinente en este sentido mencionar que en la Interpretacion de los Suefios, alli donde aparece el
deseo pulsionante, indestructible, también Freud nos da una definicién de "lo psiquico”, en tanto "lo
inconsciente verdaderamente real". Esta dimension de lo inconsciente sera posteriormente en 1915 lo
inconsciente no-reprimido, y finalmente sera el "ndcleo de nuestro ser”, que en El yo y el Ello coincidira con
el inconsciente estructural, ese tercer inconsciente freudiano o ello. Podria quedar expresado en el
siguiente grafico lo detallado precedentemente:
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Incancients
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Con la nocidn de pulsién aparece tempranamente en la teoria, la imposibilidad por estructura, que
garantice la homeostasis. Ante el impedimento para toda huida posible, al aparato solo le quedan recursos
a que apelar, destinos, mecanismos, transformaciones, sustituciones. Alli aparecen en escena los
sintomas descansando en fuerzas pulsionales de caracter sexual. La pulsion deviene entonces, la Unica
fuerza constante de los sintomas.

El psicoandlisis nace, de la mano de la histeria, alli donde se comienzan a escuchar las voces del cuerpo:
un cuerpo atravesado por una sexualidad que se organiza en el sujeto; con sus propias leyes, con una
I6gica difusa y paraddjica, que no es otra que la pulsional. Esta organizacion es un acto complejo. Y como
en toda dimensién de acto, algo escapa al saber, vinculado a la verdad. No hay saber posible sobre la
sexualidad, hay nudo, hay limite. Sujetando esta dimension del saber, mas con lo que es del orden de lo
irreductible, de lo invariante, que con el despliegue de la verdad.

Desde alli algo de ese goce particular del sintoma, en un cuerpo, anuda una modalidad de satisfaccion
sustitutiva, paradojica y parcial. El lugar donde el sintoma articula lo pulsional, modula también esa
enigmatica forma de satisfaccion, bajo la grafia de un goce encarnado en el cuerpo. Es asi que el cuerpo
sostiene un sintoma, y paga peaje. Beneficio primario del sintoma, enigmaticas tendencias masoquistas
del yo, que quiebran desde lo compulsivo, cualquier homeostasis.

Este planteo freudiano explicitado en 1920 en "Mas alla del principio de placer", sitda la compulsion de
repeticion como la regla. A partir de alli ese saber supuesto en la transferencia que se relaciona con la
verdad, da su vuelta y se ubica en torno a la dimension de un saber, que se articula sélo bajo la forma de
un nudo. La insistencia (compulsion de repeticion) se sostiene en lo irreductible y en lo indestructible
freudiano, que es solidario con la concepcién de lo invariante planteada por Lacan en su Seminario 21.

Es desde esta logica que finalmente se puede sostener que el sintoma se anuda en dos dimensiones,
aquella que cifra, y que se puede desplegar en la cadena asociativa, en relacion a alguna dimensién de
una verdad, a ser descifrada. Y su otra cara opaca, pulsional, irreductible, invariante, dominio de aquello
no-reprimido inconsciente.
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¢ Sabes algo del cuerpo?
Daniel Paola

-No sé- respondio Stephen Dedalus cuando su madre pregunté si sabia algo del cuerpo.
Habia algo indescriptible en el cuerpo de Isabel moribunda que desesperaba a la madre de Stephen por
ser incomprensible. (1)

Elegi esta escena, perteneciente al final del capitulo XXIl de Stephen el Héroe, por considerar que la
incomprension de la madre de Stephen y la respuesta posterior de su hijo constituyen un paradigma
respecto al no-saber que el ser hablante posee sobre el cuerpo. No se trata de una falta provocada por lo
que no se puede saber, sino que el no-saber se emparenta con lo impensable que resulta ser el Uno del
significante. Dar una constitucion al Uno, siguiendo la l6gica Lacaniana, resulta en la imposibilidad de
afirmar que existe el Uno de lo real (2).

No habria por definicién ninguna proporcién aprehensible entre el Uno y el objeto a. El sujeto entre
significantes se aproxima a la funcion del objeto a como producto de su divisién y por tal motivo el Uno solo
puede establecerse como un sentido. Hay un sentido que da existencia al cuerpo, siempre destinado a
encallar en el sin sentido y por lo tanto cercano a la fragmentacion hipocondriaca que discrimina érganos.
En el érgano se puede dar consistencia al significante en tanto el objeto implica ser su desecho. Las
psicosis son ejemplo de una vivencia al extremo de este problema. En ocasiones quienes padecen psicosis
amputan algo de su cuerpo para dar sefial de ese objeto que es el érgano por fin desprendido y por lo tanto
no asimilable a un Uno en lo real. En Ulises de J. Joyce, se encuentra presente tanto la dificultad del Uno
de sentido que da existencia al cuerpo como la hipocondria resultante que cada ser hablante porta
respecto a lo inaprehensible de la proporcién entre el cuerpo y el objeto.

En el esquema de interpretacion de Ulises, escrito a su amigo Carlo Linati (3), J. Joyce escribia respecto a
los tres primeros capitulos en los cuales la mente de Stephen Dedalus es protagonista: "Telémaco no
soporta todavia el cuerpo”. El hijo en cuestion, en este caso Stephen, no comprende todavia el sentido que
da existencia al cuerpo, como sucede sin excepcion en cada ser hablante. Si existe cuerpo es gracias a
una comprensién primordial de lo que se pierde como existencia. Alli J. Lacan ubicé el concepto de corpse
como perdida viviente de lo que somos por anticipado.

En la escena del entierro de Paddy Dignam situado en el capitulo seis de Ulises, se produce a través de
Leopold Bloom, el primer cruce entre Stephen y Simén Dedalus. Una mirada basta de padre a hijo para
transmitir el enigma que cada sujeto porta respecto a la muerte. Sucede que a veces esa mirada como
expresion de la pulsién escépica, no sucede nunca. Todo ser hablante es habitado por ese corpse (4) y el
sentido que da existencia al cuerpo es un velo que atenla la desesperacién de lo que hace estrago por
incomprensible. Ese velo y su transmisién es un enigma que ocurre entre padre e hijo y corresponde a la
primer y mitica identificacion Freudiana equivalente a la identificacion a lo real del Otro real.

Si esta identificacién opera hay transmision del velo que denominamos falo, radicando alli el hecho real de
la existencia del significante como perdida material que es necesario que todo sujeto se digne a ser. Se
debe velar el corpse que cadaveriza por anticipado. La obra de J. Joyce demuestra un preciso
conocimiento de este tema. Stephen Dedalus, protagonista de Ulises no puede soportar su cuerpo: no
come, casi no bebe, su Ultimo bafio ha sido en octubre y estamos en junio.

Aquello que sostiene la ideacién de Leopold Bloom en cambio, discrimina a la manera de una viviseccion
diferentes 6rganos enumerados no al azar: rifiones, piel, corazén, pulmones...grasa. Entre los numerosos
significantes que el ser hablante debe soportar, esta el cuerpo fragmentado como indice de lo
inaprehensible de hacer Uno-cuerpo en lo real.

Asi como cada sujeto posee algun sentido de lo que no se soporta como cuerpo, pertenece al comando de
Stephen. Asi como cada sujeto discrimina segun su orden cada érgano del cuerpo como si fuera un
estudiante de anatomia, pertenece al comando de Bloom. Si algo sucede entre padre e hijo a través del
significante del nombre del padre, es la produccion de una amalgama entre lo que no se soporta como
cuerpo y la hipocondria fragmentaria que discrimina érganos, generando un velo de sentido.
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Si ese velo no existiera seria permanente la vivencia del corpse de por si desesperante en la experiencia.
Ese velo sobre la viviseccion que arroja a una cadaverizacién sostenida también puede ser objeto pulsional
para hacer otra cosa con lo que invariablemente se extingue. Si para algo funciona la pulsién que los
deudores de la ensefianza de J. Lacan hominamos de muerte, es por la posibilidad de dar otro destino al
encuentro con esa nhada que vela al corpse. Algunos pueden hacer arte en ese lugar preciso.

La estética de J. Joyce basada en Santo Tomas que podemos apreciar en el capitulo cinco del Retrato del
Artista Adolescente, muestra ese velo que solo algunos pueden transformar en arte. Las cualidades de la
belleza universal enumeradas por Santo Tomas en la frase " Ad pulchritudinem tria requiriuntur integritas,
consonantia claritas", permiten a Stephen encontrar una respuesta, que por mi parte encuentro ligada al
tema de sentido que da existencia al cuerpo (5). Sabemos que es la "claritas" lo que mas le ha causado
problemas. Por fin encuentra su significacion asociando la "claritas" de Santo Tomas a la "quidditas” de
Aristételes como esencia del ser. Y es en el encuentro que Stephen establece con la poesia de Percy
Shelley, cuando mas resplandece este otro sentido que considero vital para el sostén del cuerpo. P.
Shelley compara esa esencia como un carbén encendido que se extingue: "La mente en creacion es un
carbon que se extingue al cual alguna influencia invisible como un viento inconstante despierta a un brillo
transitorio".

Solo es posible encontrar esa "claritas" en tanto se sublima la primitiva perdida inevitable de ese corpse,
hacia la belleza de un carb6n encendido que se extingue. La belleza consiste en el pasaje de lo que se
extingue como cuerpo a la extincién del carbdn como brillo transitorio. Es posible soportar la hipocondria
que cada sujeto porta respecto de su cuerpo mediante un sentido que da belleza. Crear la belleza es un
paso més que el artista produce, paso que ayuda al sostén de nuestros cuerpos.

Que un ser hablante llegue al simple descubrimiento de la belleza equivale a aislar un lugar atemporal para
orientar el sentido que da existencia corporal. Sin este sentido siempre fragil, el rechazo hacia la existencia
del cuerpo se acentlia, considerando que su presencia se hace antindmica con el inconsciente. Hasta tal
punto se manifiesta esta antinomia que el descubrimiento del psicoanalisis se produce cuando S. Freud
establece que el sintoma conversivo que se aloja en el cuerpo no corresponde a una causa neuroldégica.

El cuerpo transformado en ideal de belleza por una operacion sublimatoria si bien vela al érgano y al
corpse, tiene en el discurso corriente histérico un lugar de privilegio virginal mas alla de lo genital.
Atravesar esa fragil linea del cuerpo y la belleza rompiendo la virginidad que trae asociada, es el encuentro
catélico con el pecado del cual sabemos que Stephen da numerosas referencias en el Retrato del Artista
Adolescente. Decir que no a un ideal de belleza es encontrarse con una suerte de infierno a menos que
esa belleza se desplace a otro lugar. Ese otro lugar que toca J. Joyce ya no implica ningun velo y es
frontera entre inconsciente y cuerpo porque sostiene el rechazo que causa. Se trata de una frontera entre
la falsedad de un ideal de belleza instalada en el cuerpo y lo que se verifica en su negacion.

Esa negacioén verificando otra belleza, hace de una praxis cualquiera un verdadero ardor que arriesga
hacia lo nuevo. Ese ardor supone la belleza objetiva y desprendida del cuerpo. J. Joyce es quien puede
mostrarnos esta operacion que J. Lacan denominé sinthome. J. Joyce y su obra verifican la teoria
psicoanalitica Lacaniana del sentido que da existencia al cuerpo, porque sabiendo de la falsa belleza hace
de su negacion otra belleza que acepta extinguirse (6).

El mondlogo de Molly que culmina el Ulises tiene la grasa por 6rgano dominante. Bloom es descripto en el
capitulo once por la Srta. Kennedy con ojos y nariz grasientos. Si J. Lacan dijo que una mujer es el
sinthome de un hombre, J. Joyce lo anticipa en su escritura con esta similitud organica.

Si hay sinthome es porque en forma transitoria frente al corpse que cada uno es por anticipado, se puede
verificar tras el fading subjetivo que es posible decir rotundamente no.
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Pérdida del cuerpo en neurosis y psicosis
Leonardo Leibson

Este titulo, "pérdida del cuerpo en neurosis y psicosis" parafrasea el del articulo de Freud "La pérdida de
realidad en la neurosis y la psicosis"2 pero también alude a un hecho clinico, presente en la experiencia de
quienes trabajamos con la psicosis, de que no parece haber caso ni situacion clinica con la psicosis donde
algo del cuerpo no esté puesto en juego de distintas maneras.

En aquel texto Freud habla de los distintos momentos en el devenir de una psicosis. Propone pensar un
primer momento, el de la pérdida de la realidad, que es mudo y en el cual se produce el retiro de las cargas
libidinales de los objetos. El segundo momento (restitutivo) es manifiesto, ruidoso y explicito. Alli es cuando
se da el intento de reconstruccién, de curacién, de sutura de ese "desgarrén que se produce en el Yo" en
el momento de la pérdida de realidad.

Es sabido que podemos ubicar dentro de una misma serie al cuerpo, la realidad y el Yo a propdésito de la
estructura del imaginario y de la del narcisismo. Es a partir de todo esto que planteo esta parafrasis entre la
pérdida de la realidad y la pérdida del cuerpo, asi como de las maneras en que se construyen nuevamente.

Me gustaria proponer tres cuestiones en relacion a esto que trabajaremos en relacion a un caso o ejemplo
clinico que surge de la lectura del seminario acerca de la identificacién de Lacan. Las tres cuestiones son
las siguientes:

1. :En qué consiste la pérdida del cuerpo en la psicosis?;
2. ¢De qué modo se articula con el intento de reconstruccion del que habla Freud?
3. ¢Qué determina esta problematica en relacion al lugar y a la funcion del analista?

Afirmamos que se trata de un hecho de la experiencia clinica pues dificimente encontremos algin caso de
psicosis donde no se produzca algo de lo que acéa planteamos como fenémenos de pérdida del cuerpo y su
posterior intento de reconstruccién. Es decir, donde no se ponga en duda algo sobre el cuerpo, alguna
forma de puesta en cuestion del cuerpo en tanto cuerpo propio. Obviamente, esto puede darse de diversas
maneras segun cada paciente y segun el momento de cada uno de ellos.

A modo de ejemplo, referiré sucintamente lo ocurrido en algunas situaciones. En primer término, una
paciente que en el momento de su primera gran crisis estaba viviendo en otro pais. Hubo una serie de
situaciones muy complejas hasta que ella termin6 encerrada en su casa prendiendo sahumerios y velas.
Eso era lo Unico que pudo hacer durante varios dias hasta que finalmente sus familiares fueron a buscarla.

Cuando ella me contaba aquello posteriormente me dijo: "en ese momento yo senti que me habian dado
vuelta la cabeza".

- Claro, es que estabas un poco alterada —dije.

- iNo, no, no! jMe habian dado vuelta la cabeza! Me habian agarrado esta parte de la cabeza [y se la
sefiala] y la pusieron aca; después me agarraron la otra parte de la cabeza y me la pusieron alla [e iba
haciendo los gestos correspondientes] — afiadio ella sobresaltada.

Es decir que lo que ella comentaba no era una metafora como los habituales giros al estilo de "se me dio
vuelta la cabeza"; sino que ella decia que literalmente se le habia o, mejor dicho, le habian (porque de esto
participaba un personaje de su delirio) dado vuelta la cabeza de esa manera.

Una segunda paciente, en un momento relativamente estable, cuenta que ese dia mientras se miraba al
espejo se habia dado cuenta que le habia cambiado la cara, que la tenia distinta: los pémulos mas
salientes, la nariz mas grande. Este comentario tampoco era del estilo "tengo la cara rara hoy" o "no me
veo bien". Ella afirmaba que tenia la cara distinta, es decir que tenia otra cara, otro rostro. Algo habia
pasado, algo le habia cambiado la cara. En este caso, pudimos ir relacionando esta impresion con el
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momento en que, un tiempo atras, la habian internado, situacién en la cual la habian golpeado y su cara se
habia hinchado. El recuerdo de ese episodio violento era constante para ella en aguel momento del
tratamiento. El haber encontrado esta conexion tal vez haya influido en que esta conviccién de tener una
cara diferente (que la angustiaba de manera importante) se diluyera con el correr de los dias

Quisiera mencionar también una tercera situacion: un paciente varén que en un momento de mucha crisis,
con mucha produccién delirante, intensa angustia, terribles ideas persecutorias, me pide
desesperadamente que le dé una medicacion (inyectable) a la cual él siempre se habia resistido. De hecho
hacia tiempo que cada vez que tenia que aplicarse esa medicacion habia intensas discusiones y
negociaciones. Sin embargo, en medio de esta crisis me dice "quiero qué me des X [el medicamento en
cuestion]". Al preguntar el motivo de ese pedido, su respuesta fue la siguiente: "es que X me produce
impotencia. Si yo no lo tom6 a mi se me para el pito y yo no sé qué hacer con eso". Entonces, afirma que
esa medicacion era buena porque le producia impotencia.

¢, Qué trato de plantear con estos ejemplos? Me parece que hay algunas maneras de plantear esta cuestion
de la pérdida del cuerpo desde las elaboraciones o formalizaciones lacanianas. La primera, a propésito de
desarrollos del Seminario acerca de las psicosiss es "la disolucion imaginaria" (como se titula uno de los
capitulos de aquel seminario). Es una manera mas "clasica" de plantear esta cuestion de la pérdida de la
realidad. Tomando el ejemplo de Schreber y su vivencia de fin del mundo, del sepultamiento del mundo, el
momento en que todo se desvanece y la escena imaginaria se convierte en sombra o en nada. La metafora
de Lacan es "un tel6n que se enrolla de golpe y desaparece”. Entonces quedara una cosa hegra, oscura.

Tanto en el seminario "Las psicosis" como en el escrito "De una cuestion preliminar a todo tratamiento
posible de las psicosis"4, este proceso es respuesta al encuentro con la falta del significante fundamental,
del Nombre del Padre, que pone en movimiento toda esa "reaccion en cadena a nivel imaginario”. La
disolucion imaginaria se formaliza de alguna manera a partir del esquema del "florero invertido", o
esquema optico, en el cual por la reflexion en el espejo cdncavo se constituye la imagen del florero, que
segun Lacan, es el analogo de la imagen del cuerpo que recubre las flores, a su vez analogias de las
pulsiones parciales. Como sabemos, la condicién para que esta imagen pueda ser captada por el sujeto
que es el observador (sujeto geometral) que capta y es captado a su vez por esta imagen, para que esto
suceda la condicion es que el sujeto esté ubicado en una cierta area, en un cierto lugar del dispositivo. En
la experiencia fisica esto es asi, la imagen no se ve desde cualquier parte sino que debe estar ubicado en
un lugar especifico, determinado por las leyes de la éptica.

Si el sujeto no esta ahi, o mejor dicho, si algo no lo sostiene clara y certeramente en ese lugar, la imagen
se pierde, se desvanece. Es decir que los bordes del cuerpo asi como todo lo que hace a esta construccion
imaginaria y simbolica que es la realidad estan sujetos a esta dialéctica de la aparicion y la desaparicion.

Este planteo lacaniano da cuenta, justamente, de este aspecto que es la pérdida de la realidad en el
sentido mas comun, mas "realista". Sin embargo, en el tercer ejemplo clinico sobre todo (el del paciente
que pide la medicacién porque le genera impotencia, en tanto la ereccion es un fenémeno que no puede
manejar) se entrevé cierta ajenidad que se hace presente en el cuerpo. Es decir, el cuerpo se vuelve ajeno
0 impropio, 0 mejor: ajeno en su propiedad. Dicho de otro modo, si consideramos que una de las maneras
gue tiene Lacan de hablar de la psicosis es plantear la cuestion de las palabras que se imponen, del modo
en que el lenguaje se impone, de cierta imposicion de significante que habla sélo y que dice del sujeto pero
que ademas lo implica en eso que se dice en lo real. En esa linea, que en cierto sentido va mas alla de lo
planteado en el Seminario de 1955, eso que se impone se impone en el cuerpo, por lo general
disolviéndolo o quebrandolo. Por eso no es excesivo plantear que lo que se impone en el cuerpo es un
cuerpo Otro que se hace presente. Es decir que, asi como se imponen las palabras y algo del lenguaje,
hay algo de un cuerpo ajeno que se impone ahi: una presencia que disuelve la imagen.

(Entre paréntesis: es muy dificil precisar o que es un cuerpo propio. ¢ En qué sentido puede el
psicoandlisis hablar de cuerpo propio? ¢ Propio de quién? ¢ Es propiedad o es apropiado? Y esta es una
pregunta pertinente tanto para la subjetividad neurdtica como para la psicética. A pesar de lo cual la misma
experiencia nos muestra que realmente existe una creencia en el cuerpo propio y que eso opera tanto en
las neurosis como en la perversion y la psicosis. Es decir que hay una cierta idea de que el cuerpo me
pertenece; a pesar, sin embargo, de que esta creencia esta permanentemente puesta en cuestién por el
sintoma y por todo lo que tiene que ver con los encuentros y desencuentros con los otros cuerpos.)
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En todo caso, alguna idea de cuerpo propio es la que Lacan va planteando especialmente en los Gltimos
seminarios cuando reformula la idea de lo imaginario, ahora en términos de consistencia. Ahi lo imaginario
deja de ser solo el engafio especular o el sefiuelo que captura y que fascina. Es todo eso pero ya no es
sélo eso; ya no esta planteado sélo en esos términos de encandilamiento, de fascinacién, de sefiuelo, de
trampa. Ahora, ademas de todo eso, Lacan agrega la idea de la consistencia.

O sea que dentro de lo que es la estructura del nudo borromeo lo imaginario es nombrado como
consistencia. Propiedad imaginaria que esta presente tanto en lo simbélico como en lo real.s

Es por ello que se podria plantear que hay momentos en la psicosis en que irrumpe una presencia que
disuelve esa consistencia o que al menos la amenaza. Como todos sabemos, Lacan, cuando hace caso de
Joyce, lo plantea como una falla en el anudamiento que hace que la consistencia imaginaria se suelte en
algunas circunstancias, que de alguna manera el imaginario queda desprendido y empieza a funcionar
sélo.

Pero hay otro sesgo de este planteo. La consistencia es lo que mantiene junto, lo que mantiene unido, lo
que impide que las cuerdas que estan anudadas se suelten. A esto se asocia la idea de que la consistencia
imaginaria cumple la funcién de cierta amortiguacion con respecto a la invasion del lenguaje. De un
lenguaje que se vuelve, para el sujeto, demasiado corpéreo.

Hay algo que Lacan se pregunta en el seminario 23, en "El sinthome", que es: no debemos tanto
preguntarnos por qué los locos se vuelven locos sino por qué no nos volvemos todos locos. En tanto que
esto de la invasion del lenguaje, el atravesamiento por el lenguaje es algo que sufrimos todos, es una
marca del sujeto. En ese momento habla del lenguaje y lo considera como un cancer, como un parasito, un
chancro. En definitiva, cree que "el lenguaje es un virus del espacio exterior, como decia William
Burroughs, que nos invade, nos infecta y amenaza con la destruccion total.

En ese punto es cuando también lo imaginario aparece como un mediador. Esto es algo curioso porque no
es lo que habitualmente pensamos; lo que obedece al sentido comin seria decir que lo simbdlico es
aquello que media en la relacion imaginaria. Este es el esquema casi escolar que repetimos.

Pero, a pesar de ello, hay momentos en los que Lacan habla de la mediacién de lo imaginario, donde lo
imaginario, de alguna manera, es lo que media o amortigua el impacto del lenguaje. Si bien esto no es algo
que esté tan claramente consolidado como forma tedrica, resulta interesante sobre todo en relacion al
tercer punto planteado al principio (el lugar que ocupa el analista en la cura posible de la psicosis) 6.

Para resumir lo planteado hasta aqui: hay en la experiencia psicética momentos en que un cuerpo que se
creia propio se vuelve ajeno; o la irrupcién de un cuerpo ajeno que se impone en lo que puede quedar de
cuerpo propio. Paralelamente, la reconstruccidn del cuerpo se plantea como cierta recuperacién de la
distancia con ese cuerpo otro que invade y amenaza. Y esa distancia puede darse en el seno de lo
imaginario mismo, entendido como consistencia.

También podemos plantear esto en términos de la irrupcion del goce del Otro en el cuerpo. Pero decirlo de
esta manera tiene un inconveniente: a la vez que dice mucho, no nos deja mucho para seguir. Es, en todo
caso, es un punto a discutir. Al decir "la irrupcion del goce del Otro en el cuerpo” podemos estar todos de
acuerdo, pero no queda claro si se trata de una especie de goce funcionando aisladamente; como si el
goce fuera una especie de sustancia etérea (o no tanto) que funciona autbnomamente, aislado
enteramente del orden simbdlico y del imaginario. Es sostenible que si Lacan piensa en términos de
anudamientos, entonces hablar de un goce que funciona autbnomamente resulte un tanto complicado. Del
mismo modo que la subdivision casi al infinito de las especies de goce, que llevaria a confundirlo con
sustancias especificas para fendmenos diversos. Una sustancializacion paradéjica de lo imposible. 7

Lo que si queda bastante claro es que ese goce no viene sin el lenguaje. Si habla Lacan de un "parasito
lenguajero”, eso implica que ese goce no irrumpe, no dafa al cuerpo, no lo marca ni lo troza si no viene
con algo del lenguaje que lo transporta y que lo genera.

Por eso planteaba el segundo punto: ¢cémo se reconstruye? ¢ Cudles son las "lineas de eficacia”" que
sigue el proceso de reconstruccion del cuerpo? ¢ Son lineas que lo simbdlico dibuja de modo invisible? ¢ O
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son marcas que en lo imaginario laboran en esa direccion? He aqui un enigma en el que vale la pena
aventurarse.

Lacan da en el seminario de la Légica del Fantasma 8, una definiciéon que resulta tan compleja como
interesante: que el cuerpo es "la metafora del goce". Es decir, el cuerpo deja de ser solamente una cascara
hecha de imagenes y pasa tener que ver con el proceso que implica cierto tratamiento del goce en forma
metaférica. ¢ Podriamos pensar que en la psicosis la reconstruccién del mundo es eso que llamamos "una
metafora del goce”... al modo (de la metafora) delirante, de este goce que viene del Otro? Si fuera asi,
entonces ¢ cuales serian las vias por las cudles esta metafora puede ir construyéndose?

Tenemos elementos para pensar dos cosas. Por un lado, que lo imaginario ahi reconstruyéndose de
alguna manera a si mismo es mediador y que las lineas de fuerza por las cuales se realiza esta
reconstruccion son las lineas del deseo. Obviamente podria preguntarse cémo es que hablamos de deseo
en la psicosis, ¢ se pensaria que eso es posible? Durante mucho tiempo pensamos que era imposible pero,
sin embargo, se encuentra que hay gente que habla de deseo en la psicosis. Uno entre ellos es el propio
Lacan. Entonces, esta es la siguiente cuestion: como podriamos plantear el funcionamiento del deseo en la
psicosis y qué tiene que ver eso con las vicisitudes del cuerpo.

Para desplegar este punto tomaremos el seminario de la Identificacién. Alli, en la sesién del 20 de junio de
1962, que es una de las ultimas del seminario, en un momento Lacan se pregunta: "¢ Qué es el objeto del
deseo para el neurdtico o aun para el perverso o aun para el psicotico?"e. Y prosigue: ""Deviene lo que tu
eres’, dice la férmula de la tradicion clésica y puede ser, es un voto piadoso. Sin embargo lo que es seguro
es que tu devienes de eso que tl desconoces. La manera por la cual el sujeto desconoce los términos, los
elementos y las funciones entre las cuales se juega la suerte del deseo en tanto, precisamente, que en
alguna parte el deseo le aparece bajo una forma develada de uno de sus términos, es aquella por la cual
cada uno de aquellos que hemos nombrado neurético, psicético o perverso, es normal”

Esta hablando de formas de la normalidad: neurosis, perversion y psicosis son formas de la normalidad, en
tanto la normalidad se plantea como este modo inevitable de articularse el sujeto al deseo del Otro.

Agrega después: "el psicotico es normal en su psicosis (...) dado que el psicético en el deseo tiene que
vérselas con el cuerpo." [Otra traduccion posible: "tiene un affaire con el cuerpo en lo que respecta al
deseo”.] A continuacion dice: "el perverso es normal en su perversion porque tiene un affaire con el falo y
el neurdtico, porque tiene un affaire con el Otro como tal". Para Lacan estos tres elementos (el cuerpo, el
falo y el Otro) son los que hacen al "asunto" [affaire] con el deseo.

La pregunta que me interesa extraer es: ¢,como es que el psicético en el deseo tiene que vérselas con el
cuerpo y qué de eso consiste en su normalidad?

Obviamente que es una pregunta que obliga a extensos desarrollos. Nos atendremos en esta oportunidad
a tomar un ejemplo, extraido de este mismo seminario. Intentaremos leer en ese ejemplo algo que nos
aproxime a la respuesta a ese enigma, que es el enigma de la normalidad psicética.

Unas sesiones antes, el 2 de mayo de 1962, Lacan invité a una colega, participante del seminario, a que
realice una exposicion acerca de la angustia. La invitada en cuestion era Piera Aulagnier quien lee en esa
ocasion un extenso trabajo titulado "Angustia e identificacion”. Alli desarrolla muy prolija, ordenada y
detalladamente, articulandolas con la identificacion, cuatro categorias de la angustia: las del normal, del
neurotico, del perverso y del psicético (en orden "de gravedad"). No podemos comentar todo ese trabajo
ahora, pero hay que decir que es realmente muy interesante su desarrollo. Hacia el final, ya cuando
expone la ultima categoria (la psicosis) incluye un ejemplo clinico para ilustrar lo que considera las fuentes
de la angustia en el psicético.

Se trata de un "gran esquizofrénico" (asi le llama), un delirante que fue internado varias veces y que en las
primeras sesiones expone su delirio (bastante clasico, segun ella) que él llama: "El problema del hombre
robot". Ella no aclara en qué consiste el delirio del hombre robot pero parece referirse a una metafora
delirante que apuntaria a algo del goce del Otro. Es decir, un delirio a través del cual algo del cuerpo
aparece reconstruido, rearmado o ensamblado.

Acheronta (psicoandlisis y cultura) www.acheronta.org N° 23 (Octubre 2006)



Cuerpo y sintoma Acheronta n° 23 Péagina 89

[Este relato me recuerda a un paciente acerca del que escuché hace cierto tiempo quien decia tener el
cerebro de Einstein, el corazén de Cristo, el estbmago de Marx y los genitales de Freud; y asi, con los
cuatro judios mas célebres de la historia, él (que era judio) habia podido armarse un cuerpo. Eso le daba
una ensambladura consistente a su cuerpo.]

Después de unas sesiones, segun Piera Aulagnier, él plantea como por azar la cuestion del contacto y de
la palabra, donde "él me explica que lo que no puede soportar es cierta forma de la demanda y que el
apreton de manos es un progreso sobre las civilizaciones que saludaban con la palabra, donde la palabra
es como una rueda que da vueltas, y cada uno veria a la rueda en momentos diferentes; entonces cuando
uno intenta comunicar algo, eso es forzosamente falso. Siempre hay un dialogo".

Sigue diciendo P. Aulagnier: "En la misma sesion, él aborda el problema de la palabra de la mujer. De
golpe el paciente me dice: "lo que me inquieta es eso que me han dicho sobre los amputados. Que
sentirian cosas en los miembros que ellos no tienen mas". Segun Piera Aulagnier, en ese momento el
discurso de ese hombre, que mas alla de ser delirante, hasta ese momento habia guardado una precisiéon y
exactitud matematica, empieza a perder el hilo, a enrollarse. "Ese hombre, a partir de ese momento,
empieza a buscar las palabras a la vez que no podia seguir sus pensamientos". Finalmente pronuncia una
frase que Piera Aulagnier encuentra verdaderamente fuerte y que la relaciona con lo qué es para el
psicotico la imagen del cuerpo: "un fantasma (phantome) seria un hombre sin miembros y sin cuerpo que
por su sola inteligencia percibiria sensaciones falsas de un cuerpo que no tiene. Eso, eso me inquieta
enormemente.”

Primer punto que subrayamos: parece una definicion interesante no sélo del cuerpo en la psicosis sino del
cuerpo en general. Por eso decia antes que la idea de cuerpo propio siempre es algo entre comillas o
pegado con alfileres o que siempre esta siendo cuestionado. Pero hay una vuelta mas: son sensaciones
falsas de un cuerpo que no se tiene. Es una doble negacién.

Esto trae consecuencias en este tratamiento. La analista dice: "esta frase va a encontrar su sentido en la
sesién siguiente cuando él viene a verme para decirme que va a interrumpir las sesiones." El paciente llega
y dice que quiere interrumpir el tratamiento porque no lo soporta mas, que es "malsano y peligroso para él".
Todo eso, entonces, le suscita una angustia que la siente pesadamente. Pero hay algo mas: el paciente le
dice que ella (Piera Aulagnier) lo quiere seducir. "Usted quiere seducirme”, le dice a ella. Y afiade: "Yo me
he dado cuenta que usted quiere seducirme y que usted podria hacerlo; que usted podria llegar hasta ahi."

La analista interpreta que en realidad el deseo de seduccion es de él, que en verdad es él quien esta
sintiendo deseos hacia ella que no puede soportar ni tolerarlos. Dice Piera Aulagnier que "de estas
sensaciones falsas de un cuerpo que no tienes podria surgir tu deseo, entonces €él tendria que reconocer y
asumir la falta que esta en su cuerpo. Deberia mirar eso que a falta de haber sido simbolizado no es
soportable en el hombre, o sea, la castracion en tal que tal". O sea que Piera Aulagnier interpreta que hay
una emergencia del deseo del lado del sujeto y por lo tanto una puesta en funcién de la castracién que no
seria tolerable para este sujeto en tanto psicético.

Lo interesante es lo que el paciente le contesta, porque en la misma sesion €l le dice algo més. Le dice que
ésa era la fuente de su angustia (y ahi queda indeterminada esa angustia, de quién es). Literalmente:
"usted, dice el paciente, tiene miedo de mirarse en un espejo porque el espejo cambia segun los ojos que
lo miren, no se sabe ya qué es lo que se va a ver ahi. Si usted compra un espejo dorado seria mejor." ¢ Por
gué un espejo dorado? No se sabe, pero pareceria que para este hombre un espejo dorado seria mejor. Es
interesante con qué precision esta dicho esto: "usted tiene miedo de mirarse en un espejo porque el espejo
cambia segun los ojos que lo miren, no se sabe ya qué es lo que se va a ver ahi." Piera Aulagnier insisten
su interpretacion y dice: "la angustia aparece en el momento donde él teme que yo pudiera devenir un
objeto de deseo". Podriamos preguntarnos, por nuestra parte, de dénde saca esto, en qué se soporta esta
interpretacion.

Cerrando su relato, P. Aulagnier dice que con esto quiere demostrar que esa falta de cuerpo o ese
desarme es lo que produciria la emergencia de la angustia en tanto respuesta a una suerte de insuficiencia
de la imagen frente a la irrupcién de su deseo.
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Terminada la exposicion de Piera Aulagnier, Lacan abre el debate; hay varias intervenciones y al final él
toma la pablara y dice que la exposicion de Piera Aulagnier fue fantastica pero que, sin embargo, él no esta
de acuerdo. Sus criticas apuntan sobre cuestiones centrales del trabajo. Basicamente dice que ella esta
hablando de cosas que él ya habia dejado atras hace muchos afios. Que vuelve a hablar de la persona y
de la personalidad, por ejemplo. Y cuando llega al ejemplo en relacion a la psicosis dice: "Lo que nos ha
dicho Piera Aulagnier acerca de su experiencia con psicéticos, no tengo necesidad de subrayar el efecto
gue esto puede tener (...) Aqui lo que me parece eminente es precisamente esto por lo que nos abre
también la estructura psicética como algo en lo que tenemos que sentirnos como en nuestra casa. Si no
somos capaces de percibir que hay un cierto grado, que no es arcaico, (no es del nacimiento), sino
estructural en el cual los deseos son, hablando con propiedad: locos, si el sujeto no incluye en su
definicién, en su articulacion primera, la posibilidad de la estructura psicética, nunca seremos mas que
alienistas". O sea que no seriamos psicoanalistas sino alienistas (psiquiatras) si no consideramos que en la
estructura misma del deseo hay algo de la psicosis planteada, por lo menos, desde el fundamento de la
estructura.

Podriamos ir un poco mas lejos y decir: si el fantasma es perverso, entonces el deseo es psicético, o al
menos debemos considerar que hay algo de lo psicotico en el deseo mismo. Parece tan interesante como
extrafio: "si para nosotros el sujeto no incluye en su definicién, en su articulacién primera la posibilidad de
la estructura psicética nunca seremos mas que alienistas."

Un poco mas adelante, Lacan afirma que lo que Aulagnier cuenta de este paciente le recuerda a un versito
gue hay en un plato que esta en su casa que dice asi:

"A Mina su espejo fiel/le muestra rasgos alargados./"jOh Dios!", se lamenta ella,/ ‘c6mo han cambiado los
espejos’. Esto, continGia Lacan, es efectivamente aquello que le dice su psicético, mostrandole la
importancia de la funcién, no tanto del ideal del yo sino la del yo ideal como lugar donde vienen a formarse
las identificaciones propiamente yoicas, pero también como lugar donde la angustia se produce, la
angustia que les he calificado de sensacion del deseo del Otro".

Lacan le responde a Piera Aulagnier que si el sujeto se angustia es porque hay algo del deseo, pero del
deseo de ella que se ha vuelto presente en esta irrupcion de tipo erotomaniaca cuando de repente el
paciente le dice "usted me quiere seducir”. Lacan dice que si hay angustia es porque algo del deseo del
Otro se ha hecho sentir ahi y agrega que "conducir esta sensacion del deseo del Otro a la dialéctica del
deseo propio del sujeto enfrentado al deseo del Otro; he aqui toda la distancia que hay entre lo que yo he
recortado y el nivel ya muy eficaz donde se sostiene todo el desarrollo de la Sra. Aulagnier." Digamos que
la diferencia entre Lacan y Piera Aulagnier es que Piera Aulagnier habla del deseo del sujeto y su
incapacidad para soportarlo mientras que Lacan subraya la importancia de considerar la dialéctica que se
da entre el deseo del sujeto frente al deseo del Otro.

Este es el punto que Lacan ubica y de ahi la otra cuestion que propusimos plantear: ¢, qué lugar ahi para el
analista? Es decir, no tanto para pensar en qué lugar deberia ubicarse un analista; porque el analista no
"debe" a priori ubicarse en ninguna parte sino que se ubica donde puede ubicarse. O sea que poder pensar
la estructura, nos puede servir para encontrar lugares posibles en funcién de lo que podemos dejar hacer y
no tanto, en funcion de lo que deberiamos hacer.

¢, Cual seria entonces ese lugar posible? Hay una frase que ahora no se usa mucho pero que antes si,
sobre todo en el tratamiento con psicaticos, que decia: "Cuando se esta con un psicotico hay que poner el
cuerpo". Esto se entendia, en general, en términos de que uno debia agarrarlo, abrazarlo, atajarlo; es decir
gue era necesario un esfuerzo fisico concreto para tratar a los psicéticos. De hecho, Piera Aulagnier dice
algo parecido: "asi como en la neurosis el analista funciona por ausencia, en la psicosis el analista tendria
que funcionar por presencia”. Incluso habla de una presencia corpérea, corporal. Esto es lo que Lacan le
critica advirtiéndole que al haber tanto acento en la presencia hay algo del deseo del Otro que el sujeto
puede registrar sin mediacion y asi llegar a generar una serie de problemas. No podemos dejar de tener en
cuenta que el deseo del Otro puede plantearse tanto como una desmedida presencia corporal como en
términos de que la analista quede entusiasmadisima con las cosas que el paciente dice en tanto se ajustan
tan bien a su teoria.
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Proponemos, como hipétesis, que un lugar posible para el analista implica que se haga lugar a su vez a la
cuestion de qué es un cuerpo para el sujeto y que no se trate de un cuerpo impuesto. Es decir, de un
cuerpo que puede, a través de un trabajo con la metafora, construirse. A diferencia de un cuerpo "tedrico"
que responde a la exigencia del goce del Otro. En el caso presentado por P. Aulagnier, el sujeto traia un
cuerpo entramado y sostenido por el delirio del "hombre robot", cuerpo que se pierde a partir de algunos
movimientos que hace la analista, que en definitiva desacreditan la posibilidad del surgimiento del deseo (y
por consiguiente de esa fuente de la angustia) de su paciente frente a una posible imposicion por parte de
la analista. P. Aulagnier desconoce, en definitiva, que la psicosis es un modo de la normalidad y su
paciente paga las consecuencias de ese desconocimiento.

Para concluir, digamos que podemos apoyarnos en lo que la psicosis nos ensefia acerca de la constitucion
y dindmica del cuerpo para volver a plantear la pregunta: ¢ qué es un cuerpo? En tanto un cuerpo tiene una
dimensidn de presencia y también de consistencia imaginaria, pero que para que esa presencia sea eficaz
en tanto cuerpo, tiene que haber una cierta ausencia que funde esa presencia. Evoco aca lo que solemos
plantear como borramiento de goce del cuerpo. Algo del cuerpo tiene que ausentarse para que esa imagen
tenga una consistencia sustentable; ausencia que requiere estar articulada en una légica de la falta, es
decir, en una légica simbdlica. Es muy diferente a una ldgica de la confrontacién en el sentido clasico del
imaginario, del otro o yo, que no deja de ser una légica. Muchas veces vemos que el intento de
reconstruccién del mundo en la psicosis apunta a esa via. Ejemplo el de Schreber y su planteo: "O Dios o
yo; 0 me dejo emascular o Dios desaparece."

Existe ademas una légica de la falta que es, en definitiva, lo que desde lo simbdlico nos permite sostener
un cuerpo. La pregunta que propongo es: ¢,qué hubiera pasado si Piera Aulagnier en vez interpretarle al
paciente que él tenia deseos hacia ella y no los toleraba; si ella se hubiera interrogado acerca de sus
deseos, de los que podrian estar "interfiriendo” alli y de qué manera? Para lo cual es mas que sugerente la
indicacion de Lacan de tener en cuenta al deseo en su inspiracion psicética, para poder sostener la
posicion del analista.

Leonardo Leibson
Notas
1Este trabajo se basa en un ateneo presentado en el servicio de Adultos del Centro de Salud mental n° 3 el 22/06/2005.
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El sintoma: Del cuerpo maquina al cuerpo erégeno
Marcelo Ale

El cuerpo tiene un lugar de relevancia en Freud al ubicarlo, junto con las representaciones mentales y los
semejantes, como fuente del padecimiento neurético. ¢ Hay una concepcién particular del cuerpo en el
psicoanalisis? y de ser asi, ¢ en qué se distingue de la de otras disciplinas, como la psicologia, filosofia
medicina? etc.

1 - Antecedentes del cuerpo freudiano: el cuerpo en Aristételes y Descartes

¢Por qué tomar la version del cuerpo en la antigiiedad y en la modernidad y no la version del cuerpo en el
cristianismo o en las filosofias orientales por ejemplo?

A partir de un comentario de J-A Miller en Biologia lacaniana y acontecimiento del cuerpo, tomaré como
punto de partida la versién del cuerpo en la antigliedad, la referencia a Aristételes, y a la modernidad-
referencia a Descartes.

En el capitulo El devenir fragmentado del cuerpo, plantea que se puede ubicar en la versién del cuerpo
unificado con el alma de Aristoteles, el antecedente de la versién del cuerpo imaginario en el psicoanalisis,
del cuerpo como la imagen unificada del yo. Y por otro lado, se podia ubicar en la version del cuerpo-
magquina de Descartes, los antecedentes de lo que seria la versién del cuerpo fragmentado del
psicoandlisis. Es una referencia que a mi modo de ver esta orientada a tratar de ubicar los antecedentes de
las versiones del cuerpo imaginario y la version del cuerpo real fragmentado.

En ese mismo capitulo J-A Miller plantea esta doble herencia y toma una referencia del seminario Aun, en
donde Lacan se refiere a De anima o Acerca del alma de Aristételes, para extraer de alli una version del
cuerpo unificado con el alma -el cuerpo uno- que destaca la unidad del viviente, el alma como forma del
cuerpo, y que es de algin modo la forma filoséfica de nuestro imaginario del cuerpo. Luego sostiene que
esta version estaria practicamente perimida en la actualidad -la actualidad de Seminario 20 es del afio 70-
y dice que hay algunos intentos en la actualidad por reflotar esta version del cuerpo como por ejemplo el
guestaltismo, la psicologia de la forma, el goldsteinismo, la fenomenologia de la percepcion, etc. en donde
se trataria de retornar a la armonia del alma con el cuerpo que es la version de Aristételes. Es interesante
esta idea aristotélica de la armonia del cuerpo con el alma, porque nos recuerda siempre una idea de
Lacan a la que solemos recurrir con cada vez que hablamos de las psicoterapias, que esta en La
proposicién el 9 de octubre sobre el analista de la escuela, en la que define a lo terapéutico por el intento
por retornar a un estado anterior de armonia que el sintoma vino a perturbar.

En cuanto a las versiones del cuerpo, seria retornar a la version aristotélica de armonia del alma con el
cuerpo, eso es lo que plantea Miller porque Lacan propone ubicar en Aristoteles el antecedente de la
version del cuerpo imaginario.

Hay un pasaje del libro de Arist6teles Acerca el alma, en donde aparece una mencién al cuerpo unificado
en una doble version: el cuerpo y el alma son una unidad, y el alma unifica al cuerpo.

En primer lugar en el libro 1 VII, c. 10 de la Metafisica, afirma que el alma es la entidad en cuanto tal, la
forma especifica y la esencia de un cuerpo y que en tanto este representa a la materia, ella constituye su
union.

Por otro lado, en De anima, en el libro 1 que se llama En que se recorren minuciosamente las multiples
cuestiones con que ha de enfrentarse el presente estudio en torno el alma, incluye los modos de relacion
del alma con el cuerpo a partir de un planteo, que es parte de su filosofia general, que consiste en reunir
en una unidad la dualidad platénica.

Para Platén el alma perteneceria al mundo inteligible, al de las ideas, mientras que el cuerpo al mundo
sensible, al tangible que no es mas que una mala copia del inteligible. Platén introduce una separacion,
una fragmentacion entre el alma y el cuerpo destacando el mundo inteligible y degradando al sensible. Es
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decir que la separacidén alma/cuerpo cae dentro del saco de la separacion entre mundo sensible e
inteligible

Aristoteles intenta reunir estos mundos separados en una unidad, y por lo tanto también al cuerpo con el
alma. En ese primer capitulo de De anima afirma por ejemplo que "las afecciones del alma son comunes
alas del cuerpo, que el alma no hace ni padece nada sin el cuerpo con el que forma una unidad. Nada es lo
que haga-encolerizarse, apetecer, envalentonarse, sentir en general, podra tener lugar sin el cuerpo...el
cuerpo por lo tanto resulta afectado por los estados del alma". Asi varios ejemplos de unidad alma-cuerpo
y ademas de interafectacion mutua. Aristételes le va a decir a Platén que no hay separacion entre lo
sensible y lo inteligible- o en su filosofia- no hay forma sin materia-, lo inteligible esta en lo tangible, esto da
la idea de reunién de la materia con la forma. La forma esté en la materia o no hay materia sin forma
proclamaria el enunciado de su filosofia general sobre este tema, y en particular seria respecto del tema
alma-cuerpo, no hay cuerpo sin alma ni alma sin cuerpo. Lo que él hace es una doble operacion de
unificacién: el alma unifica al cuerpo, lo hace uno, en primer lugar se unifica el cuerpo con el alma, y en
segundo lugar se unifica el cuerpo por el alma, el cuerpo se hace unidad por el alma.

Hay una doble unificacién la del alma con el cuerpo y la del cuerpo que se hace uno por la relacién con el
alma. El alma y el cuerpo son una unidad, y el alma unifica al cuerpo.

Para pasar al antecedente de la version el cuerpo fragmentado en Descartes, haré mencién a un libro que
se llama Corporalidad-la problematica del cuerpo en el pensamiento actual, compilado por Maria Lucrecia
Rovaletti, que incluye una serie de articulos sobre la tematica del cuerpo presentados en la Il Conferencia
Internacional e psicologia y psiquiatria fenomenolégica realizadas en Buenos Aires el 7,8 y 9 de setiembre
de 1994.

Hay un capitulo que escribe la compiladora titulado La objetivacion del cuerpo o el cuerpo como simulacro
bioldgico, en donde presenta una ubicacién muy precisa del contexto cientifico de Descartes en donde
aparece la version del cuerpo fragmentado En el inicio del modernismo, con el auge del mecanicismo se
introduce en la modernidad un planteamiento nuevo del problema del alma al afirmarse la autonomia e
incomunicacion entre la sustancia pensante (alma) y la extensa (cuerpo). El alma quedaba desvinculada
asi del cuerpo y el fenédmeno de la vida venia a interpretarse desde una perspectiva mecanicista...

Se produce desde Copérnico, Kepler y Galileo un salto del mundo cerrado de la escolastica al universo
infinito de la filosofia mecanicista. El mundo no constituye mas un universo de valores, sino de hechos; es
una maquina donde solo hay que considerar las figuras y los movimientos de las partes como afirma
Descartes en el Discurso del método.

El modelo mecanicista toma la idea del cuerpo como una maquina, como un agregado de partes; se
descompone al cuerpo en partes y se pretende que funciona como una maquina. Tal es asi que puede
leerse en Descartes en el Tratado del hombre que "El hombre es un capitulo de la mecanica general del
mundo”, es decir que puede establecerse una adecuada comparacién de los nervios del cuerpo con los
elementos de la maquina. Esta nocién moderna introduce al médico como un mecanico del cuerpo.

Descartes en El tratado de las pasiones plantea en muchas oportunidades que el cuerpo es una maquina
como una disposicion articulada de 6rganos y asi funciona.

Esto ultimo puede ubicarse en la primera parte que se llama De las pasiones en general y asi de toda la
naturaleza del hombre. Alli toma, ademas de esta equivalencia cuerpo=maquina, las distintas
vinculaciones que pueden establecerse entre el alma y el cuerpo, la interafectacion mutua entre cuerpo y
alma. Esto es importante retenerlo porque nos permitira introducirnos en el modo en el que en el sintoma
conversivo puede apreciarse esta interafectacion, y como esta consideracion psicoanalitica se distingue de
la médica.

Del mismo modo que hacia mencién a la doble unificacion de Aristoteles, también podemos plantearla
respecto de Descartes en lo que seria una doble fragmentacion; la del cuerpo con el alma, y la del cuerpo
en si mismo
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Destacar la separacion mente-cuerpo y la propia fragmentacion del cuerpo, apunta a subrayar que esta
separacion no excluye algin modo de relacion, que estén separados no significa que no-se interrelacionen.

Esto ultimo lo voy a retomar cuando plantee las versiones del cuerpo en el contexto freudiano, porque a
partir de la manera en la que se va a concebir la relacion del alma con el cuerpo, se van a desprender
distintas psicopatologias y psicoterapias...

Freud en principio va a sostener que para la medicina tradicional, la Unica afectacion posible seria la del
alma por el cuerpo, seria una afectacién unidireccional. El cuerpo afecta al alma

2 - Versiones del cuerpo en el contexto freudiano

¢, Cudles eran las versiones del cuerpo en el contexto freudiano, en el momento en que Freud inventa el
psicoandlisis? Introduciré un salto desde la antigliedad y la modernidad, a finales del siglo XIX para tratar
de ubicar qué versiones del cuerpo tenia Freud en el momento en que descubre el psicoandlisis, en qué
las modifica y si ademas podemos recoger una version especifica del cuerpo en el psicoandlisis.

Tendriamos entonces en primer lugar, el cuerpo antes de Freud (en la antigiiedad Aristotélica y en la
modernidad cartesiana), luego el cuerpo en el contexto del descubrimiento del psicoandlisis, mas adelante
el cuerpo freudiano, y por ultimo tratariamos de ver que interpretaciones posteriores hay de la version del
cuerpo freudiano, es decir de qué manera se leyé la version del cuerpo de Freud.

Con respecto al cuerpo del psicoandlisis, voy a acotar el tema a tres referencias: las relaciones que Freud
establece entre el cuerpo y el sintoma, entre el cuerpo y la pulsién y entre el cuerpo y el yo. Son tres
conceptos importantes del psicoandlisis con los que podemos vincular al cuerpo. Respecto de Lacan
también lo voy a acotar a la relacion del cuerpo con los registros real, simbélico e imaginario.

Por otro lado también me parece interesante plantear que en el mismo psicoandlisis hay distintas versiones
del cuerpo, no se pone el mismo énfasis si uno sigue la orientacion lacaniana del cuerpo, que si se detiene
en la psicologia del yo o el kleinismo por ejemplo.

El psicoanalisis es una practica en la que solo se trata de palabras, este hecho no excluye que deba
ponerse el acento en el cuerpo, fundamentalmente en los efectos que en él produce el significante al decir
de Lacan, o las fantasias y las representaciones mentales al decir de Freud. En este sentido y sobre esta
relacion palabra-cuerpo, mantendré la hip6tesis de que cuerpo es la afeccion del significante sobre lo real
del organismo, para demostrar, como decia Freud, que "en el psicoanalisis se puede verificar la magia de
las palabras sobre el cuerpo en el efecto sintomatico" En este sentido como interrogante podemos
sostener que si el significante corporizado afecta al organismo, ¢la practica analitica, al provocar la
deyeccién de ese significante, puede considerarse la experiencia en la que podamos rectificar la relacién
de los sujetos con lo real del cuerpo?

Que el psicoanalisis sea solo una experiencia de palabras, Freud lo comienza a sostener en un articulo
gue se llama Tratamiento psiquico-Tratamiento del alma. Alli ya establece una relacién entre la palabra y el
cuerpo al afirmar que el psicoandlisis es el tratamiento por la palabra de una afeccion en el cuerpo, el
tratamiento de las afecciones del cuerpo por medio de la palabra. Comienza a establecer una relaciéon de
afectacion palabra-cuerpo que va subvirtiendo la consideracién médica, es decir comienza a plantear que
el cuerpo ya no es la causa de los sintomas, sino que los sintomas responden a la afeccion del cuerpo por
la palabra. Introduce al cuerpo afectado por la palabra y no afectante de la psiquis como lo consideraba la
medicina tradicional.

En un articulo que fue inicialmente una conferencia titulada Sobre el mecanismo psiquico de fendmenos
histéricos, introduce la manera en la que uno puede considerar que la palabra afecta al cuerpo del sintoma.
A partir de la observacion de los fenémenos del hipnotismo introduce Freud la idea que en la base del
sintoma corporal esta una palabra oida por el sujeto, que el sintoma es la consecuencia de la palabra oida
por el sujeto y que este, a esa palabra, la desconoce. Para Freud en ese entonces, la palabra oida -
corporizada en el sintoma podemos decir- enferma, en cambio la proferida o expulsada cura.
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Esto habria que ubicarlo en los origenes del psicoandlisis, después mas adelante se complica porque no
es directa la expulsion de la palabra con la reduccién del sintoma

El cuerpo afecta al alma, pero en el psicoanalisis vamos a comenzar a plantear que no es asi, luego
veremos de qué modo consideramos que se da esta afectacion.

Descartes plantea entonces que recibimos percepciones desde tres fuentes diferentes: de los objetos que
estan fuera de nosotros, de nuestra alma y de nuestro propio cuerpo. Distingue tres zonas sensorias; la
conciencia, el mundo exterior y el cuerpo. La pregunta es ¢ qué permanece cartesiano en la actualidad en
la manera de concebir estas relaciones de interafectacion entre el alma y el cuerpo?

Paul-Laurent Assoun en un libro que se llama Cuerpo y sintoma, presenta algunas definiciones vinculadas
a la nocion de cuerpo, las cuales introducen una serie de oposiciones de términos que nos permitiran
avanzar hacia nuestro horizonte que es la afectacién del significante sobre el organismo. Assoun alli
plantea tres definiciones de cuerpo segun se las considere desde el punto de vista fisico, somatico o moral.
Desde el punto de vista fisico se lo toma como un adjetivo, como un objeto que posee propiedades
sensibles que causan en los seres humanos impresiones o estimulos. A esta concepcién "fisica”, que
comienza en el siglo XV y se impone en el XVII, se le opone lo moral, es decir que seguin esta version del
cuerpo la oposicidn seria fisico-moral.

En segundo lugar presenta una definicién organica del cuerpo, un punto de vista organico. Es el registro
del instrumento (6érganon aristotélico) en el sentido maquinal, lo que concierne en general al érgano del
cuerpo (es la versién mecanicista de Descartes). Se refiere a los instrumentos, a lo que es apto para servir
y actuar como un instrumento. Es decir que se emplea el término organico cuando se hace referencia al
cuerpo como maquina y dispositivo instrumentado. La enfermedad organica confirma esta nocion
"organicista del cuerpo” al inscribir en él el momento de la lesién y la disfuncién (en oposicion a las
dolencias funcionales) como enfermedad en la que en cierta medida se ven afectados los érganos.

Por ultimo define cuerpo desde el punto de vista somatico — versién que surge en el siglo XVIl y se impone
en el XIX -. Tomar la version somatica del cuerpo es referirse a la cosa tangible muerta o viva; de aqui la
referencia a la version platonica del cuerpo como tumba, como captura del alma.

Al oponer lo somético a lo psiquico se destaca su acepcion de dato tangible, soma, cuerpo, cadaver, de
cuerpo sélido, de masa.

A cada definicion de cuerpo le corresponde entonces su par de oposicion. Al cuerpo fisico se le opone lo
moral, al cuerpo organico lo funcional y al cuerpo somatico lo psiquico: fisico-moral, somatico-psiquico,
organico-funcional.

Me parece que la oposicion organico-funcional es la que mas nos aproxima al debate que podamos
establecer entre las consideraciones médicas y las del psicoanalisis, ya que en el terreno de lo "funcional"
es donde Freud comienza a sembrar otro orden de causalidad que lo llevara a introducir al inconsciente y
al lenguaje en esa relacion de determinacioén

Hasta aqui he preparando el campo, el contexto con el que se encuentra Freud, el contexto conceptual
respecto de estas consideraciones del cuerpo y de sus relaciones con esas otras instancias que producen
una interafectacion.

Para rastrear las versiones del cuerpo en el contexto freudiano, voy a tomar brevemente el recorrido
histérico de las distintas concepciones antes de Freud que efectla Jean Starobinsky en el capitulo Breve
historia de la conciencia del cuerpo de su libro titulado Razones del cuerpo.

Antes de detenerse en el contexto freudiano emprende una mirada hacia atras pasando por la antigiiedad
de los cirenaicos y su versién del tacto interno como modo de percepcién de las sensaciones corporales.
Luego por Aristételes y su version del contacto del sentido interno con el externo por el sentido comudn,
para detenerse en la teoria de los humores de Galeno, en tanto estos pueden modificar las actividades del
alma. Podemos conjeturar que ya desde alli quedaba planteada la afectacién organismo-alma.
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Pasa luego por el Tratado de las pasiones del alma de Aristételes para subrayar lo que ya destacamos
anteriormente respecto de las fuentes de la percepcion. Enfatiza alli que Descartes clasifica las actividades
sensoriales en tres zonas particulares: el cuerpo, el mundo exterior y la conciencia.

El alma percibe, el mundo exterior -sensacion externa -, la conciencia -estado intelectual-, y al cuerpo -
cenestesia

En funcién de lo planteado respecto de la interafectacion cuerpo-alma de la antigliedad y los distintos
nombres que fue cobrando luego, destacaré en punto en el que se detiene, que es el de la percepcién
interna del propio cuerpo, es decir la llamada cenestesia. Da una definicion que me parecio bastante
precisa de la cenestesia como la noticia o la informacion que al alma le llega del cuerpo, es decir que la
cenestesia informa al alma del estado del cuerpo

La pregunta es ¢,de qué manera recibe la psicopatologia del contexto freudiano, esta manera de vincular al
cuerpo con el alma?

En ese capitulo hace un recorrido rapido por los distintos psiquiatras de la época del siglo XIX y principios
del siglo XX a partir de la manera que cada uno retoma e interpreta estas relaciones historicas cuerpo-alma
y los distintos esquemas psicopatolégicos que desprenden de alli.

En el contexto de la nocién de sensaciones internas de Cabanis en 1800, surge en Jahann Reil en 1794
por primera vez la palabra cenestesia. Reil a través de su discipulo Himner recoge la triparticion
cartesiana destacando la percepcién del propio estado corporal, al que llama cenestesia, por el cual el
alma es informada del estado del cuerpo

Esta triparticion la retoma Carl Wernike en los afios 1900 aproximadamente al proponer un modelo de la
vida psiquica en la que entrarian en juego una alopsique (en relacion a los objetos externos), una
somatopsique (en relacion con la existencia corporal) y una autopsique (en relacién con su propio sistema
de representaciones). Esta distincion funcional forma la base de una clasificacién patolégica.

Reil no tiene en cuenta solamente las modificaciones de la cenestesia en las enfermedades generales,
ademas admite que existen enfermedades idiopaticas de la cenestesia. Sostiene que hay casos en los que
la afeccion morbida se limita al aparato nervioso encargado de transmitir la informacién somatica sin que
haya lesion de los 6rganos. Hay una distorsion que falsea el mensaje que advierte al cerebro del estado
somadtico. Tal es asi que incluy6 en la nosologia psiquiatrica una clase de afecciones caracterizadas por un
trastorno primitivo de la representacion corporal.

La cenestesia, bien acogida por la reflexion romantica, fue considerada como la fuente de toda vida
psiquica en la medida en la que esta se constituye a partir de las aferencias sensoriales.

Este "imperialismo de la cenestesia”, es confirmado por Ribot quien llegé a sostener en Las enfermedades
de la personalidad que "toda nuestra personalidad descansa por entero en los mensajes, en parte
inconscientes, procedentes de la vida corporal”.

Para Ribot la personalidad es una consecuencia de los "estados corporales" estableciendo asi una
psicopatologia de la cenestesia.

Jean Starobinsky recoge un pasaje de Ribot en donde subraya: ". si admitimos que las sensaciones
orgénicas procedentes de todos los tejidos , de todos los 6rganos, de todos los estados del cuerpo estan
representados en un sensorium y si la personalidad fisica no es mas que su conjunto se deduce que tiene
gue variar con ellos y como ellos".

Sollier, siguiendo a Ribot, propondra una interpretacién de la histeria como el resultado de las alteraciones
de la cenestesia

Por dltimo ve voy a detener en el autor mas relevante, en funcién de lo que estoy considerando, no solo
porque destierra la dictadura de la cenestesia, sino ademas porque introduce una insuficiencia de la
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respuesta verbal en la causa de la psicopatologia. Se trata de Charles Blondel, quien influenciado por
Durkheim en el campo de la sociologia y Bergson en el de la filosofia, introduce en La conciencia moérbida
la idea de que el factor mdrbido, lejos de localizarse en las alteraciones de la cenestesia, debemos
localizarlo en la "insuficiencia de la respuesta verbal a las percepciones corporales”, respuestas que se
elaboran por medio de las herramientas que el individuo ha recibido de la sociedad.

Desde Blondel esas dificultades para percibir las sensaciones internas, ya no serian el resultado de una
perturbacién de la comunicacién de la cenestesia, sino una dificultad que reside por entero en la
insuficiencia de la respuesta verbal a las percepciones corporales.

Habria un déficit en la simbolizacién de la sensacidn, una insuficiente respuesta verbal en la causa del
estado morbido.

Es muy distinto plantear que la afeccion corporal estd causada por un déficit en la informacién que al
cerebro le llega de los 6rganos, que decir que es por un déficit del lenguaje. Esto implica comenzar a
pensar otro orden de causalidad que no sea la organica. Me parecié interesante porque vincula, algo que
pareceria especifico del psicoandlisis, al organismo con el lenguaje. Esta relacién la retomara Freud en las
relaciones del cuerpo con lo que llamara inicialmente representaciones mentales, y que luego Lacan
llamara significante. En este camino de interafectacién, es una novedad introducir un déficit en el lenguaje
en la causa de un estrado mérbido del cuerpo.

3 - El cuerpo en Freud

En el campo del psicoandlisis, Freud opone al imperio de la cenestesia, al imperio de los estimulos
organicos, una operacion de lenguaje. Hay dos lugares en donde a mi modo de ver comienza a plantear su
posicién. Uno es en la Interpretacion de los suefios, en el apartado Material y fuentes de los suefios y otro
en Tratamiento psiquico tratamiento del alma en donde identifica tratamiento del alma a tratamiento por la
palabra, de lo que fue afectado por la palabra. Es decir que lo que la palabra afecta debe ser "tratado -
desafectado- por la palabra”. Esto lo retoma en un articulo, que es una conferencia que dictd bajo el titulo
Sobre el mecanismo psiquico de fendémenos histéricos

Freud en Material y fuente de los suefios desestima las tesis de Ribot segun la cual los suefios son
suscitados por sensaciones organicas asignandole a cada érgano una parte correspondiente en las
representaciones de los suefios. Freud no niega que las impresiones somaticas participen en la produccion
del suefio, pero se opone a que solo sea explicado por una teoria fisiologica. Afirma en Las fuentes
somaticas del suefio, y en esto quiero detenerme, que el suefio es una elaboracion interpretativa y que
nuestra atencion cientifica debe fijarse alli, es decir detenerse en el acto de interpretacion llevado a cabo
por el sofiante. Enfatiza la actividad interpretante del sofiante introduciendo una operacién de lenguaje

Freud no niega el factor somatico pero dird que el psicoandlisis no va por alli, lo que él va a enfatizar es la
interpretacion, se va a detener en la hip6tesis de que el suefio es una interpretacion y no el resultado de la
afeccion de los érganos.

En una biografia de Freud que se llama "Freud el hombre y su causa" de Ronald Clark, de editorial
Sudamericana, se puede leer alli la manera en la que Freud se va desplazando de la version médica de
concebir al cuerpo, a lo que seria su versién psicoanalitica, como se va conduciendo de la medicina al
psicoanalisis a partir de considerar un nuevo orden de causalidad para las afecciones corporales.

En el articulo Tratamiento psiquico tratamiento del alma, Freud empieza sosteniendo, en oposicion a las
consideraciones de la medicina, que si uno dice "tratamiento psiquico tratamiento del alma" esta afirmando
que tratamiento psiquico es tratamiento del alma, y agrega que es un tratamiento del alma por la palabra.
Dice desde el comienzo que la palabra es el instrumento esencial del tratamiento animico.

¢ Por qué es importante esto? Porque hay todo una rectificacion de la teoria de la causalidad de los
sintomas. La causa de los sintomas no es una afeccion de 6rganos sino que siempre en el origen hay una
palabra oida por el sujeto (esto lo describira méas en detalle en el articulo Sobre el mecanismo psiquico de
fendmenos histéricos.) Es decir, y esto es lo que me parece importante destacar, que hay una solidaridad
entre la teoria de la causa y la terapéutica. Si la afeccion es provocada por la palabra, la causa psiquica
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dice Freud, la desafectacion -cura- también debe ser ocasionada por la palabra. Hay en la causa una
palabra oida y en la cura una palabra proferida, de alli la idea de que Tratamiento psiquico, tratamiento del
alma, es el tratamiento por la palabra

Esta forma diferente de considerar la causa del sintoma establece una nueva manera de concebir un
tratamiento, ya que si la causa es la palabra, la reduccién también es por la palabra

Se trata de una causa organica para los sintomas del cuerpo que ademas afectan al alma. Afirma Freud
que los médicos de formacion cientifica comenzaron a brindarle valor al tratamiento animico luego de
muchos afios de influencia de la filosofia de la naturaleza de Schelling. Concebian que todos los progresos
concernieran a lo corporal del hombre, asi los médicos ya no influenciados por esta filosofia, restringieron
su interés a lo corporal y dejaron que los filésofos, a quienes despreciaban, se ocuparan de lo animico.

En la actualidad afirma Freud en ese entonces, finales de siglo, las relaciones entre lo corporal y lo animico
es de accidn reciproca. Se trata de una interafectacion

El problema que Freud encuentra es ocasionado ante la dificultad de encontrar una causa organica para la
afectacion de un sintoma orgénico, es decir cuando a una pardlisis 0 a un trastorno motor no se le
encuentra la afeccion organica que la provocaria. Afirma Freud que en algunos de estos enfermos los
signos patoldgicos no provienen sino de "un influjo de su vida animica sobre el cuerpo”. Se trata de una
perturbacién animica que afecta a lo corporal, es decir que en la base de los sintomas hay un hueco en
relacién a la causalidad organica.

A estas enfermedades, a estos sintomas a los que no se les encuentran una causa organica la medicina
los empez6 a llamar estados de nerviosidad, enfermedades funcionales o nerviosas, antecedentes de lo
gue serian las neurosis histéricas para Freud.

De acuerdo a esta referencia, esta afectacion unilateral del cuerpo al alma hay que problematizarla porque
ahora también se trata de una afectacion del alma sobre el cuerpo.

Lo que quiero destacar de este vuelco freudiano en la relacion que entre lo animico y el cuerpo organico
que se pone en juego en el sintoma, es la introduccién del poder de la palabra en la produccién y en la
eliminacion de los sintomas corporales. La manera en la que el ensalmo de la palabra puede ocasionar y
eliminar sintomas corporales. No hay que olvidar que al comienzo Freud llamé a este método la cura por la
palabra "Talking cure". De este empefio surge para Freud su nuevo método terapéutico, es decir que
cambia la causa, cambia la terapéutica y su instrumento. La palabra como ensalmo enferma y cura. Hay
una frase de Freud que me parecié muy precisa, cuando hablando de la produccién de los sintomas por el
efecto de la palabra, dice "la obediencia corporal a la palabra”, es decir que la palabra incorporada (in-
corpe) enferma y la deyectada (proferida) cura.

Este esquema es muy simple y podria problematizarse, pero lo que quiero destacar es la manera en la que
Freud desprende un método terapéutico a partir de un cambio en la etiologia de los sintomas: es decir que
ese vuelco en la relacion de afectacion entre lo animico (que comenzamos a vincular a la palabra) y el
cuerpo, instala una nueva terapéutica en los origenes del psicoanalisis.

En Sobre el mecanismo psiquico de los fendmenos histéricos, conferencia dictada en 1888, Freud, en el
contexto teérico de la relacion trauma-sintoma, queriendo demostrar la existencia de un trauma en la causa
del sintoma, comenta los resultados de los experimentos posthipnéticos en los que se ponian de manifiesto
la posibilidad de producir artificialmente un sintoma. Toma la herencia de Charcot en este tema, cuando
intentaba reproducir artificialmente las paralisis de sus enfermos, afirmando que para que esto sea posible
es necesario un enfermo histérico, la condicion de la hipnosis y el recurso a la sugestién. Cuenta Freud
gue Charcot ponia en hipnosis a uno de esos enfermos, les daba un golpe en el brazo y el brazo se caia 'y
guedaba paralizado mostrando exactamente los mismos sintomas que en una paralisis traumatica
espontanea. Pero lo interesante de esto es que Freud afirma que ese golpe puede ir sustituido por una
sugestion verbal directa diciendo...”tu brazo estéa paralizado...”

Acheronta (psicoandlisis y cultura) www.acheronta.org N° 23 (Octubre 2006)



Cuerpo y sintoma Acheronta n° 23 Péagina 99

Lo que concluye es que si el trauma en la causa puede ser sustituido artificialmente por la sugestién verbal,
ello nos haria suponer que también en la pardlisis traumatica espontanea una sugestion por la palabra ha
provocado semejante sintoma, es decir que el trauma seria equiparable a una sugestion verbal.

El experimento hipnotico nos ensefia que en la relacidn causal entre el cuerpo y lo animico, se introduce
otro orden de causalidad: el sintoma es el efecto de la palabra oida, es decir que se trata de una sugestion
verbal en la base de formacion de los sintomas corporales. Cambia la relacién de afectacion ya que el
cuerpo no es mas el afectante de la psiquis, sino lo afectado por la palabra

La novedad que nos trae Freud sobre este tema, es la introduccion de la palabra en la formacion de los
sintomas, en la causacion de los sintomas corporales.

Notas

(*) Escrito a partir del curso Breve El cuerpo en psicoanalisis, dictado en la Asociacion de Psicoanalisis de
La Plata (www.aplp.org.ar), junto a Leticia Garcia, con el asesoramiento de Enrique Acufa. El curso
completo ha sido publicado en formato de cuadernillo bajo el titulo Los cuerpos del psicoanalisis.
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De goces y escrituras
Stella Maris Cao

"Porque en cuanto te diviso un instante,
no me es ya posible articular una palabra..."
Safo

A pesar de los torrentes de tinta vertidos acerca del fenémeno mistico, tanta literatura sélo muestra lo dificil
gue resulta hablar de él. A menudo asociado a una serie de manifestaciones (visiones, levitaciones,
estigmas), queda pobremente definido, podriamos decir, como un "sindrome”: esto es, un conjunto de
signos y sintomas que no son sino epifenédmenos de una experiencia anclada en la radical singularidad de
lo subjetivo.

Nos proponemos, entonces, pensar algunos aspectos de la experiencia mistica desde el psicoanalisis.
Para ello, consideramos oportuno, casi como una digresion, hacer una breve referencia al goce femenino,
para luego intentar ponerlo en paralelo con el goce mistico.

Finalmente, procuraremos un acercamiento a la compleja articulacién entre goce y escritura, haciendo foco
en la obra de San Juan de la Cruz y cuestionandonos de qué manera la produccion poética podria operar
alli como metabolismo de goce.

El goce femenino: Tiresias sabia

El mito de Tiresias —presentado por Ovidio y luego retomado por Lacan en "El atolondradicho" — nos
refiere que, al ser interrogado por Zeus para zanjar una disputa con su esposa Hera, el anciano ciego
enuncio que, en el encuentro amoroso, las mujeres gozan mucho mas que los hombres.

De todas formas, "hablar de goce femenino" resulta una expresién en si misma contradictoria, ya que éste
se pondera como aquél del que las mujeres nada pueden decir. ¢ Qué puede el psicoanalisis, entonces,
aportar sobre algo que es inefable?

En principio, sabemos que esta expresion alude a una modalidad del goce en relacion a la falta en el Otro
que habla en el lugar del lenguaje; "en el lugar en que se articulan palabra y lenguaje, la ultima palabra
sobre el amor faltara" ;.

Lacan se refiere a este goce como un goce suplementario: si el complemento es aquello que falta para la
unidad, el suplemento es, en cambio, un "mas all4", un encore. Encore une jouissance, une jouissance en-
corps: la homofonia nos remite al cuerpo habitado por un goce mas alla de lo uno, mas alla del goce falico.

En tanto no hay universal femenino (La mujer), podriamos decir que cada mujer esta regulada falicamente

Fxdx 'pero "no toda" \WxPx ) Este ser"no toda” falica la faculta para Otro goce, que se inscribiria en el
vector Li- > S(#).

Obviamente, el término "mujer" no refiere aqui al sexo bioldgico, sino a un particular posicionamiento
simbélico en relacion al Otro: posiciéon inherente a la posibilidad de un goce abisal, sin limites y sin
palabras.

El goce mistico

"Mistica: la oscura autopercepcién
del reino exterior al yo, al ello."

S. Freud
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Lacan homologa goce femenino y goce mistico, al punto de preguntarse: "¢ Y por qué no interpretar una faz
del Otro, la faz de Dios, como lo que tiene de soporte al goce femenino?" ,.

¢Por qué no? ¢Y por qué, entonces, no confrontar el goce mistico con el femenino, en busca de ciertas
convergencias fundamentales?

1. En primer término, sabemos que "lo mistico es aquello que no es decible" ;. La inefabilidad de lo mistico,
su indecibilidad, constituye su atributo radical, ya expresado en la etimologia de la palabra.

Algo de la dimensién del misterio, de lo inexplicable, de lo que no puede ser dicho, se presenta a la
experiencia del mistico y lo inunda. San Juan, en el prélogo a la "Llama de amor viva", alude a "cosas tan
interiores y espirituales, para las cuales cominmente falta lenguaje (porque lo espiritual excede al
sentido)"... Y en el prologo a la "Subida...": "Sélo el que por ello pasa lo sabréa sentir, mas no decir."

2. Ademas, podriamos decir que el mistico se ubica en una posicién pasiva. Es cierto que ha debido
atravesar primero la "noche activa" de purificacion del alma (ascesis), pero ésta no es condicién suficiente
de la unién mistica, la cual, mas alla de todo esfuerzo humano, es don gratuito de Dios. Un don que se
hace encarnadura de goce: "El Verbo se hizo carne" 4.

El lugar del mistico es receptivo; su actitud es de ofrenda, silencio, anonadamiento; de kenosis
(vaciamiento) que le permite ser inhabitado por la divinidad. Sefiala San Juan de la Cruz: "Los bienes
inmensos de Dios no caben sino en corazén vacio y solitario"s.

3. En la experiencia mistica observamos, por lo demas, ese estilo que Lacan refiere como "erotomaniaco"
y que seria propio de la posicion sexuada femenina. No se trata tan solo de la certeza del amor, sino de la
certeza de la palabra de amor. Eric Laurent cita a Clérambault cuando éste afirma que "en la patologia
erotomaniaca todo se vuelve palabra del ser amado, todo hace signo de la palabra del ser amado. Y es de
eso que el sujeto sufre..." g

En San Juan de la Cruz esto aparece bellamente sefialado e n el Cantico Espiritual:

"Y todos cuantos vagan

de ti me van mil gracias refiriendo,

y todos méas me llagan

y déjame muriendo

un no sé qué que quedan balbuciendo." ;

4. En fin, podriamos afirmar que la experiencia mistica se postula, de alguna manera, como relacion al
saber; o mejor, a un punto de falta en el saber. No se trata en ella del saber conceptual de la fe, sino mas
bien de una captacién oscura de Dios per viam negationis, una intuicién mas alla de la representacion,
visién de Dios como amor g.

En efecto, el poema de San Juan que emplea como ritornello "Toda sciencia trascendiendo” es una suerte
de contrapunto paradojal sobre el saber: nos habla asi de "el espiritu dotado de un entender no entendido",
y afirma de los sabios "que no llega su saber a no entender entendiendo”...

Tal vez esto puede articularse a lo que dice Lacan:

"El sujeto puede llegar a S( 'ﬁ) solo luego de haber hecho la experiencia de la desposesién de su
pensamiento, de la desposesion total de su pensamiento."9

Escuchemos a San Juan de la Cruz (Subida):

"Para venir a gustarlo todo,

no quieras tener gusto en nada; (...)
para venir a saberlo todo,

no quieras saber algo en nada,; (...)
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para venir a o que no sabes,
has de ir por donde no sabes." 10

Hay entonces por lo menos dos modos del silencio en la experiencia mistica: el primero, que opera a la
manera de una desposesion, de un acallamiento (taceo) de las voces interiores, de un vaciamiento,
transitado para acceder al segundo silencio, mas radical, el del encuentro con lo inefable (sileo).

Para arribar al culmen de la unién con Dios, el mistico se va liberando de las amarras del mundo, pero no a
la manera de un repliegue narcisista. El Otro goce le implica salir "fuera de si" (éx-tasis); podriamos decir
incluso que lo "en-tu-siasma”, lo abisma en Dios (segln una significacion arcaica de la palabra
entusiasmo); al revés del goce del Otro en la psicosis, que es correlativo de un movimiento libidinal
contrario, de "en-si-mismamiento".

La escritura del goce

San Juan de la Cruz, Schreber: dos escrituras paradigméticas que refieren una cita con lo divino y un
encuentro con lo real. Dos estatutos del goce no reglado por el falo. ¢ Como pensar la diferencia?

Ya tempranamente Lacan, en el Seminario sobre "Las Psicosis", sera contundente al sefialar que Schreber
es "escritor mas no poeta. Schreber no nos introduce a una nueva dimension de la experiencia. Hay poesia
cada vez que un escrito nos introduce en un mundo diferente al nuestro, y dandonos la presencia de un
ser, de determinada relacién fundamental, lo hace nuestro también. La poesia hace que no podamos dudar
de la autenticidad de la experiencia de San Juan de la Cruz, ni de Proust, ni de Gérard de Nerval. La
poesia es creacién de un sujeto que asume un nuevo orden de relacién simbdlica con el mundo. No hay
nada parecido en las Memorias de Schreber"”. 11

En "Funcién y Campo..." hara referencia al lenguaje poético, sefialando que en él, el valor informativo de la
palabra resulta desbordado por su alcance evocativo: una suerte de "medio decir ", un "decir al lado" 12.
Esto permite trazar una primera distincion entre la escritura de Schreber y la de San Juan: es justamente la
poesia lo que nos hace advertir en este Ultimo un "nuevo orden de relacion simbolica” del sujeto, mientras
que el testimonio de Schreber, en este sentido y como sefala Lacan también en el Seminario 3, se halla
absolutamente objetivado.

Tiempo mas tarde, Lacan abordara las multiples perspectivas de la relacién entre significante y goce. Al
respecto, sabemos que el significante produce efectos de significacion; pero al mismo tiempo, tomado en
su pura "materialidad" y considerado fuera del campo de la produccion de significacién, el significante
deviene letra. Letra que, sefiala Miller, se escribe (s’écrit), no se clama (s'écrie) 13. Letra que se constituye
en el litoral entre saber y goce.

Si es cierto, entonces, que la letra "dibuja el borde del agujero en el saber" y que la escritura articula este
saber formalmente, permitiendo entonces cernir lo real, bordearlo, contornearlo, no resulta extrafio pensar
la escritura del mistico como posibilidad de metabolizar el goce relativo a su experiencia 14.

Metabolismo: "Nombre dado a la totalidad de los procesos quimicos desarrollados en todo organismo
viviente" 15. ;,Como se metaboliza el goce a través del significante? Podemos pensar dos procesos: por
una parte, la primera operacion metabdlica sobre el goce reside lo que Lacan tempranamente referiria
como "la combinacion de la vida con el atomo cero del signo"is, que da lugar a la extracciéon de goce del
cuerpo y el advenimiento del parlétre, el hablante-ser.

Pero ademas, tiempo después, en el Seminario 18, Lacan sefialara que "La escritura, la letra, es en lo real,
y el significante en lo simbdlico”. Esta distincion funda-mental le permitir4 proponer una rearticulacion del
goce a través de la letra: "La escritura da huesos a todos los goces que, por el discurso, resultan abrirse al
ser hablante" 17. Y mas tarde: "Si el significante [...] esta desprovisto de sentido, es que el significante, todo
lo que resta, viene a proponerse como interviniendo en ese goce."18
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Los recursos del goce

Saber que no se escribe para el otro, [...]
gue es precisamente ahi donde no estas:
tal es el comienzo de la escritura. 19

R. Barthes

Nos preguntamos: ¢ toda escritura es escritura de goce? ¢ Se escribe para los otros? ¢ Se escribe para el
Otro?

Si en la prosa de San Juan de la Cruz observamos el intento de ordenar, sistematizar, graduar y sobre todo
"eclesializar" — esto es, socializar y en cierto modo normalizar— su experiencia remitiéndola alafey ala
doctrina, la poesia parece operar de un modo diverso, casi antagoénico. Alli el lector intuye la singularidad
del goce, accediendo a un lugar privilegiado para la circunvalacion de lo real, a través del juego de
recursos literarios que permiten al mistico presentificar, si bien oscuramente y como a contraluz, la
dimension de lo indecible.

Ya Roman Jakobson hacia referencia a la funcién poética del lenguaje en tanto atinente al mensaje que se
alude a si mismo; esta suerte de bucle, de retorno recursivo sobre si, produce un efecto multiplicador de la
resonancia metonimica de la palabra y de su poder evocativo.

Es admirable en San Juan el uso de recursos literarios, pensados en su dimension de recursos de la letra,
artificios del goce para insinuarse en los recovecos del sentido. Haremos brevemente referencia a dos de
ellos.

1. Las aliteraciones, por una parte, se encuentran bellamente presentes en la poesia sanjuanina:
"Un no sé qué que quedan balbuciendo."
"El silbo de los aires amorosos."

¢No es aqui convocado el lector a experimentar él también la vacilacion trepidante del murmullo o el
sonido sibilante de la brisa? Lo que se hace escuchar es un real silencioso (a-literado) mas alla de lo que
se dice en el sentido, en los entresijos de la contiglidad metonimica.

Una mencidn particular merece, a mi entender y en este contexto, el empleo de la paradoja. Sin dudas, un
tema caro a Lacan, quien en el seminario XV homologard la paradoja russelliana del catalogo de todos los
catélogos, el "yo miento" de Epiménides y la no-relacién sexual, sefialando que son del mismo orden 20.

En El Atolondradicho, ademas, alude a las tres formas del equivoco como modalidad de interpretacion: el
equivoco homofénico, el gramatical y el l16gico. Este Gltimo hace referencia justamente a las paradojas
presentes en la légica, en tanto indices "de la sutura imposible del sujeto" 21.

Sabemos que, clinicamente, la paradoja es uno de los modos de intervenir a través de lo simbdélico en lo
real, y que esto es asi porque los impasses légicos del discurso "valen como reales" 22.

Lacan lo enuncia en otras palabras cuando dice que "Lo real no puede inscribirse sino como un impasse
de la formalizacion" 23. Un impasse es un atasco, un callejon sin salida, una a-poria. La paradoja se
conforma entonces alrededor de ese punto de indecidibilidad o de inconsistencia que muestra la

incompletud de la estructura: en torno de S( -F{).

Volvemos entonces al comienzo: decir "La mujer" —y decir su goce— es una paradoja.

2. En la poesia, la paradoja aparece a menudo bajo la forma del oximoron. Este, al producir un efecto de
sinsentido y haciéndole al mismo tiempo de marco y de borde, permite que lo que no puede ser dicho sea
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evocado, al dejar que algo de lo real del goce quede como "entre-dicho". Y esto, porque "el goce" [...] —

sefiala Lacan— "no puede decirse sino entre lineas" 24.

Asi, San Juan hablara de "la muasica callada, la soledad sonora" 25 y del "cauterio suave" y la "regalada
llaga" 26 para intentar dar cuenta del desposorio mistico entre el alma y el Esposo.

"Y el resto... —como dijera Hamlet antes de su encuentro definitivo con lo real, con lo imposible de la

muerte propia— es silencio." 27
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A linguagem de 6rgédo esquizofrénicae
o problema da significacdo na metapsicologia freudiana

Fatima Caropreso - Richard Theisen Simanke
1. Introducéo

Pode-se dizer que a relacdo entre corpo e linguagem é um problema rigorosamente inaugural na
psicanalise freudiana, a partir do momento em que Freud se pergunta como e por que um tratamento
verbal pode ser efetivo na cura de sintomas sométicos tais como os que se apresentam na histeria. Na
medida em que essa cura passa essencialmente pela elucida¢do do sentido desses sintomas, o problema
da significacéo se acrescenta naturalmente aquele das relagdes entre corpo e linguagem na teoria
freudiana. Talvez uma das expressdes utilizadas por Freud que ilustre de forma mais exemplar essa
relacdo € a de "linguagem de 6rgdo" (Organsprache), empregada em 1915 para descrever uma das
caracteristicas mais chamativas da linguagem esquizofrénica, a saber, sua referéncia direta e imediata ao
corpo e as sensacgdes que dele provém. De fato, no artigo metapsicolégico O Inconsciente (Freud 1915),
Freud apresenta a hipétese de que o "sistema inconsciente" é constituido pelas representacdes que nunca
foram ou que, devido a represséo, deixaram de ser associadas a palavras. Tais representagdes sao
chamadas de "representacdes de coisa" (Sachvorstellungen). O pré-consciente seria constituido pelas
"representacdes de objeto” (Objektvorstellungen), as quais consistiriam nas representacdes de coisa
associadas as "representacdes de palavra" (Wortvorstellungen) correspondentes. Freud caracteriza, a
partir disso, a linguagem esquizofrénica como uma linguagem em que o vinculo com as representacdes de
coisa esta ausente e, além disso, como uma linguagem que se refere predominantemente ao corporal.
Nesse texto de 1915, no entanto, ele nédo esclarece qual seria a relagdo entre essas duas caracteristicas
da alteracao de linguagem presente na esquizofrenia. O objetivo deste artigo € mostrar que algumas
hipoteses apresentadas por Freud em dois de seus primeiros textos, Sobre a concepc¢ao das afasias
(Freud 1891) e Projeto de uma psicologia (Freud 1895/1950), tornam mais compreensivel essa relacao e
nos permitem compreender que, na verdade, a alteracdo da linguagem na esquizofrenia consiste em uma
retomada do significado originario das palavras. A partir disso, pode-se verificar como certas concepcoes
iniciais de Freud sobre o problema da significacdo em geral — e sobre as significa¢cdes da linguagem em
particular — se fazem presentes e estao pressupostas nas explica¢des das caracteristicas de certos
fenbmenos patolégicos fornecidas a partir de elaboracdes metapsicolégicas mais tardias. Seria possivel
ilustrar, assim, o modo como, em Freud, a reflexdo metapsicologica fundamenta a abordagem clinica e
como esta Ultima, por sua vez, pode justificar a primeira, na medida em que demonstra a sua aplicabilidade
na elucidacdo de mecanismos psicoldgicos especificos.

2. A alteracao da linguagem na esquizofrenia

Ao longo dos artigos metapsicoldgicos de 1915, Freud se pergunta, em diversos momentos, sobre em que
consistiria afinal a diferenciagéo entre uma representac@o consciente e uma inconsciente e sobre o que
acontece efetivamente quando uma representagcdo passa de um estado a outro; pergunta-se, enfim, se
esta corresponderia a uma distingcao "tdépica" — isto €, se haveria duas inscricbes de uma mesma
representacao em dois lugares psiquicos distintos — ou se corresponderia a uma distin¢éo "funcional”, o
que significaria que tal diferenciacédo corresponde a dois modos de ocupacéo diferentes de uma mesma
representacdo. Ele tende, em algumas passagens, a aderir a essa segunda hip6tese, mas acaba optando
definitivamente por uma terceira, na Ultima secdo do artigo metapsicol6gico sobre o inconsciente. Essa
terceira hipétese, na verdade, ndo exclui a segunda — a da distin¢do funcional —, mas a complementa e
especifica. Nesse texto, ele conclui, a partir da observagdo das neuroses narcisicas (2) , que, enquanto a
representacdo de objeto consciente abrange a representacdo de coisa mais a representacédo de palavra
correspondente, a representagdo inconsciente se restringe apenas a representacéo de coisa. Diz Freud:

“(...) acreditamos saber agora onde reside a diferenca entre uma representacao consciente e uma
inconsciente. Elas ndo sdo, como acreditavamos, diversas transcrices do mesmo contetido em
lugares psiquicos diferentes, nem diversos estados funcionais de ocupa¢&do no mesmo lugar; a
representacdo consciente abrange a representacdo de coisa mais a representacéo de palavra
correspondente, e a inconsciente é a representacao de coisa somente. O sistema Icc contém as
ocupacdes de coisa dos objetos, que s@o as ocupacdes de coisa primarias e genuinas; o sistema
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Prcc nasce quando essa representacdo de coisa é sobre-ocupada pelo enlace com as
representacdes de palavra que lhe correspondem®”. (Freud 1915, p.160)

Segundo Freud, essa sobre-ocupacéo da representacao de coisa, decorrente da associacdo desta Ultima
com a palavra, é que faria com que a excitacdo em estado livre fosse ligada, levando assim a substituicéo
do processo primério pelo secundario. Por isso, as representacfes de coisa que ndo fossem associadas a
palavras permaneceriam insuscetiveis de se tornarem conscientes e continuariam regidas pelo processo
primério, enquanto aquelas que fossem associadas a palavras se tornariam suscetiveis de consciéncia e
passariam a integrar os processos psiquicos secundarios. As primeiras constituiriam o sistema
inconsciente, e as segundas, junto com as palavras a elas associadas, constituiriam o sistema pré-
consciente. A distingdo entre representagdes pré-conscientes e inconscientes seria, portanto, uma
distingé@o entre dois modos de ocupacdo de uma mesma representacdo, uma vez que a representacdo de
coisa, ao ser sobre-ocupada pela palavra — ou seja, ao ter sua excitacdo ligada — passaria a fazer parte do
pré-consciente. Mas ela ndo se limitaria a isso, pois a representagdo pré-consciente possuiria um
componente a mais que a inconsciente: a representacéo de palavra. Essa hipétese de que é a associagdo
com a palavra que torna possivel a consciéncia de uma representacgao ja estava presente no Projeto de
uma psicologia (Freud 1895/1950) e no capitulo sétimo de A interpretacdo dos sonhos (Freud 1900).
Desde aquele primeiro texto, ja era possivel inferir que as representacfes insuscetiveis de consciéncia sao
aquelas que ndo chegam a ser associadas a palavras ou que, devido a repressao, tém o seu vinculo com a
palavra blogueado. Em O Inconsciente, Freud estaria apenas reapresentando essa hip6tese de forma
mais explicita.

Com esses elementos, Freud formula uma explicacéo metapsicoldgica para a alteragéo da linguagem na
esquizofrenia, na ultima parte do artigo metapsicol6gico sobre o inconsciente. Na fase inicial desta
patologia, haveria uma retirada da ocupacéao tanto das representacdes de objeto conscientes e pré-
conscientes como das representacdes de coisa inconscientes (ao contrario da repressao que atua na
neurose, a qual atinge apenas o vinculo entre a representagao de coisa e a representacao de palavra). Os
sistemas inconsciente e pré-consciente seriam ambos desocupados em tudo que dissesse respeito ao
campo dos objetos, e a ocupacéo retirada seria direcionada ao eu, 0 que teria como conseqiéncia a
restauracdo de um estado de narcisismo primitivo. Numa segunda etapa da doenca, o eu se esforcaria em
retomar as ocupagdes de objeto e o faria ocupando primeiramente as representa¢des de palavra para, por
meio destas, tentar alcangar novamente as representacfes de coisa. Quando se trata da esquizofrenia,
nessa fase da doenca em que as representacdes de palavra estariam ocupadas, mas as representacdes
de coisa ndo, a referéncia aos 0rgaos e as inervac¢des corporais viria para primeiro plano na expresséo da
linguagem. Esta passaria a se referir, de forma muito mais incisiva e direta, ao corpo, se tornaria uma
"linguagem de 6rgéo" ou uma "linguagem hipocondriaca", como diz Freud. Além disso, na esquizofrenia,
em vez da linguagem ser regida pelo processo secundario, como ocorre no funcionamento psiquico
normal, ela estaria submetida ao processo psiquico primario, comportando-se, portanto, como uma
representacdo de coisa. Em suma, as duas principais alteracfes da linguagem que caracterizam a
esquizofrenia seriam a referéncia ao corpo préprio e a submisséo ao processo psiquico primario.

Freud menciona o exemplo de um caso de esquizofrenia que lhe havia sido relatado pelo médico vienense
Victor Tausk, no qual se manifesta claramente essa peculiaridade da linguagem esquizofrénica. Uma
paciente de Tausk, levada a sua clinica ap6s uma desavenga com seu amante, se queixa: "Os olhos ndo
estdo direitos, estdo torcidos (verdreht)" (1915, p.156). Em seguida, a prépria paciente esclarece essa sua
afirmacao, expondo uma série de reprovacgfes contra o amante: ele é um hipdcrita, um simulador
(Augenverdreher, literalmente, um torcedor de olhos), ele torceu os seus olhos e, agora, ela tem os
olhos torcidos; esses ja ndo sao mais seus olhos, ela vé o mundo agora com outros olhos, etc.
Transparece ai a auséncia da ocupacao das representacdes de coisa e a referéncia da linguagem ao
corporal: a rejeicao do objeto de amor se exprime, na linguagem, por uma série de recriminacdes que, por
sua vez, dao a razdo de ser das sensagfes corporais que se impdem a paciente. Mas a relagdo entre
esses dois fatos ndo pode ser compreendida a partir desse texto de 1915: embora Freud procure
relacionar essas alteragdes de linguagem a regresséo narcisica que constitui 0 mecanismo da
esquizofrenia, ele ndo da nenhuma indicacéo de por que essa regressdo deveria fazer do corpo a
referéncia essencial da linguagem esquizofrénica; dito de outro modo, resta por elucidar a questéo de por
gue a desocupacao das representacdes de coisa inconscientes (as ocupagdes de objeto "originarios e
genuinos", como Freud os designa) deve conduzir & "linguagem de 6rgéo " prépria dessa afeccdo. Restaria
por explicar ainda a relagéo entre esta e a ocupagao regressiva e narcisica do eu, que constitui o
mecanismo basico de toda a classe das neuroses narcisicas. Estas questdes, no entanto, como ja
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mencionamos, parecem poder ser esclarecidas a partir de dois textos inaugurais do pensamento freudiano:
Sobre a concepcéo das afasias, de 1891, e Projeto de uma psicologia, de 1895. Vejamos, entéo, o que
Freud desenvolve nesses textos que nos permite compreender melhor a perturbag&o da linguagem na
esquizofrenia e os demais problemas a ela relacionados.

3. A origem dos conceitos de representacdo de palavra e representacéo de objeto

Em Sobre a concepcéo das afasias (Freud 1891), os conceitos de "representacdo de palavra" e
"representacdo de objeto" (3) aparecem pela primeira vez na obra freudiana. Em seus textos posteriores,
esses conceitos sédo retomados varias vezes, mas Freud ndo os define com a mesma mindcia com que o
faz nesse trabalho. Em 1891, ele é levado a formular um conceito de representacéo que se distancia em
varios aspectos daquele que predominava na psicologia e na neurologia da época. Em suma, o que Freud
realiza € uma reviséo critica de algumas das principais hip6teses vigentes sobre a neurologia e a patologia
da linguagem, a qual acaba implicando também em uma critica das concepc¢des psicoldgicas a elas
subjacentes e na formulagdo de um novo conceito de representagdo, com o qual ele passa a operar a
partir de entéo (4).

Segundo o que Freud prop&e em 1891, toda representacgéo seria o correlato psiquico de um processo
cortical associativo, 0 qual corresponderia ao Ultimo estagio da reorganizacdo da informacédo sensorial
proveniente do mundo externo. Com essa hipotese, ele recusa a idéia, entdo predominante, de acordo com
a qual a representacédo seria o correlato de um engrama ou de um conjunto de engramas corticais, 0s
guais estariam contidos cada um em uma célula nervosa singular e seriam constituidos passivamente, a
partir da projecéo sobre o cortex da excitacdo sensorial que alcancasse a periferia do sistema nervoso.
Freud formula a hip6tese de que a excitagédo sensorial sofre uma série de reordenacgdes sucessivas, ao
longo do percurso que a conduziria da medula ao cortex, reordenacdes estas que seriam determinadas por
fatores funcionais do sistema nervoso. No cortex, elas dariam origem a um processo associativo, e este
processo seria o correlato neural de uma representagdo. Portanto, em vez de ser algo estético, uma copia
do mundo, a representacao seria sempre o correspondente dindmico deste, que o recria segundo 0s
principios de organizacgédo proprios a funcédo nervosa.

Nesse texto sobre as afasias, Freud mantém a identificacéo do psiquico com o consciente; ele sustenta
gue o fisioldgico e o psiquico sdo "concomitantes dependentes” — nocéo esta formulada pelo neurologista
inglés Hughlings Jackson — e que todo evento psiquico é consciente. Dessa forma, tanto a representacdo
de palavra como a representacao de objeto seriam sempre conscientes. Mas em gque consistiriam tais
representacfes?

Segundo Freud, a representagéo de palavra consistiria em um complexo associativo constituido por
elementos acusticos, visuais, quirocinestésicos e glossocinestésicos. A primeira imagem a se constituir
seria a acustica; em seguida, a imagem glossocinestésica (da fala); depois, a visual e, por Ultimo, a
quirocinestésica (da escrita). Todas as imagens se associariam a imagem acustica; por isso, todas a
atividades da linguagem dependeriam, ao menos inicialmente, dessa imagem, que desempenharia uma
funcdo organizadora na génese da representagéo de palavra. Essa hipétese sobre a representagéo de
palavra, esclarece Freud, foi desenvolvida a partir da observagéo das formas como a linguagem se
desintegra em decorréncia de lesBes organicas que afetam a &rea da linguagem no cérebro e das
indicacbes que estas podem fornecer sobre o processo de aquisicao das capacidades linglisticas.

A representacgdo de objeto — que, como dissemos, corresponde ao que € chamado de "representacéo de
coisa" no artigo metapsicoldgico sobre o inconsciente — consistiria também em um complexo associativo,
mas este complexo ndo seria composto apenas por representacdes acusticas, visuais e cinestésicas, como
a representacado de palavra; outros tipos de imagens (olfativas, tateis, etc.) poderiam integra-lo. Além de
ser constituida por uma variedade maior de elementos sensoriais, a representa¢éo de objeto, ao contrario
da representacao de palavra, consistiria num complexo associativo aberto, isto €, um complexo sempre
capaz de receber 0 acréscimo de novos elementos. Uma vez que as imagens acusticas, visuais e
cinestésicas de uma determinada palavra se constituissem e se associassem, nao poderia, segundo
Freud, haver novos elementos a serem acrescentados aquela representacao; dito de outro modo, novas
representacdes de palavra poderiam constituir-se e associar-se as anteriores, mas néo seria possivel que
percepcdes diferentes da mesma palavra viessem a ser experienciadas: € nesse sentido que Freud afirma
que a palavra, ao contrario do objeto, forma um "complexo fechado". J& com relacéo a representacéo de
um objeto especifico, sempre haveria a possibilidade de que, por exemplo, percepg¢des visuais de
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diferentes angulos e perfis ou percepcdes tacteis de suas diferentes partes fossem experienciadas e,
assim, acrescentassem novos elementos a representagdo. Essa possibilidade permanente de vir a ter
novas impressodes sensoriais de um mesmo objeto é o que, segundo Freud, nos levaria a crer que os
objetos externos existem independentes de nds. Freud apdia essa Ultima hiptese nas concepcgdes de
Stuart Mill. Em sua monografia sobre as afasias, ele diz:

"A propria representacdo de objeto é também um complexo de associagfes composto por
representacoes visuais, acUsticas, tacteis, cinestésicas e outras. Segundo o ensinamento da
filosofia, a representacdo de objeto ndo contém outra coisa; a aparéncia de uma "coisa", cujas
"propriedades" nos séo transmitidas por nossos sentidos, se origina somente do fato de que, ao
enumerar as impressdes sensoriais percebidas desde um objeto, deixamos aberta a possibilidade
de que uma larga série de novas impressfes sensoriais se acrescente a cadeia de associacdes (J.
S. Mill)". (Freud 1891, p. 122)

A representacgdo de palavra se associaria a representacédo de objeto sempre por meio do elemento
acustico da primeira e, normalmente, a partir do elemento visual da segunda. Freud afirma que, ao menos
no caso dos substantivos, é a representagao de objeto que atribui significado a representacéo de palavra;
contudo, em 1891, ele ndo chega a formular nenhuma hipotese sobre como as representagées de objeto
adquiririam seu significado. No entanto, no Projeto de uma psicologia — escrito em 1895, mas publicado
postumamente em 1950 — essa questdo comeca a ser esclarecida. O passo seguinte, portanto, é verificar
0 que Freud diz ai sobre o surgimento do significado das representacfes de objeto.

4. O significado originéario das palavras e dos objetos

No Projeto de uma psicologia (1895/1950), Freud deixa de identificar o psiquico com o consciente. A
consciéncia passa a ser pensada como algo restrito em relagdo ao campo da representagcéo e como algo
posterior em relagéo a constituicao desta. Freud identifica o psiquico inconsciente com 0s processos
nervosos que, em Sobre a concepcdo das afasias, eram considerados como sendo 0s concomitantes
fisiolégicos do psiquico e, assim, a representacéo, em vez de ser concebida como o concomitante psiquico
de um processo cortical associativo, passa a corresponder ao proprio processo cortical. A consciéncia
seria algo que acompanharia apenas uma pequena parte desse processo associativo que constituiria a
representacao.

Freud retoma a nocéo de representacéo de palavra, no Projeto..., para explicar a possibilidade da
rememoracdo de uma representacdo. De acordo com o que ele propde, antes da constituicdo das
associacdes linglisticas — tanto das associa¢cfes que vinculam palavra e objeto quanto das que constituem
a propria representagdo de palavra —, as representacdes de objeto ndo poderiam ser rememoradas: elas
permaneceriam insuscetiveis de se tornarem conscientes pela via do pensamento normal. Com exce¢ao
da percepcdao, apenas por meio da alucinacéo os objetos poderiam se tornar conscientes. A associacao
com a palavra é que tornaria as representacdes de objeto suscetiveis de consciéncia pela via comum do
pensamento. Freud argumenta que, uma vez que a consciéncia depende do despertar de "signos de
qualidade”, os quais surgiriam a partir das percepcfes — a partir das ocupacdes do aparelho por excitagbes
exdgenas —, para que uma representacdo ocupada desde o interior do aparelho pudesse se tornar
consciente — isto é, para que ela pudesse ser rememorada — seria preciso que uma percepgao fosse
produzida junto com a sua ocupacéao. Ele, entdo, conclui que é a imagem cinestésica da representacéo de
palavra que possibilita isso, pois a ocupacéo de tal imagem conduz a uma inervagdo motora, por minima
que seja, a qual, como todo movimento, produziria uma percepc¢do. Quando a ocupacao da representacéo
de objeto seguisse para a imagem acustica da palavra e desta para sua imagem cinestésica, uma
percepcdo seria produzida e, conseqiientemente, seria emitido um signo de qualidade associado a
ocupacdao da totalidade desse complexo. Dessa forma, as representacdes de objeto poderiam ser
rememoradas por intermédio das associagdes linglisticas:

"(...) se as imagens de recordacao forem tais que uma corrente parcial possa ir de uma delas para
as imagens acusticas e para as imagens motoras da palavra, entéo, a ocupagdo das imagens de
recordacdo € acompanhada de noticias de eliminagdo, que séo os signos de qualidade, e que, em
consequéncia, também sao signos de consciéncia da recordagdo". (Freud 1895/1950, p.456)
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Em Sobre a concepcao das afasias, como vimos, Freud afirmara que as representacdes de objeto é que
atribuem significado as palavras, aos substantivos pelo menos, mas ele ndo considera o problema de
como as primeiras adquiririam significado. No Projeto..., essa questéo é formulada e uma hipotese
explicativa é proposta: a de que, originariamente, para compreender o sentido de uma representacéo de
origem externa, é necessario rastrea-la até uma ocupacéo corporal. Na fase inicial do "juizo" — do processo
de reconhecimento dos objetos pela comparacao entre objetos percebidos e rememorados —, este se
empenharia em rastrear as percepg¢des de origem exdgena até ocupagdes oriundas do préprio corpo. Tal
processo consistiria, portanto, em uma tentativa de encontrar um caminho que levasse das representacées
de objeto, constituidas no sistema de memaria do aparelho neuronal (o0 que Freud denomina o sistema psi
do manto) a partir da excitagdo proveniente do sistema perceptivo (sistema phi), até ocupacdes originadas
na parte do sistema de memdéria que estaria em contato direto com o interior do corpo (o chamado sistema
psi do nucleo). Diz Freud:

"0 julgar, mais tarde um meio para reconhecer o objeto que talvez tenha importancia pratica, é,
assim, em sua origem, um processo associativo entre ocupactes oriundas do exterior e ocupagdes
provenientes do préprio corpo, uma identificacdo entre noticias ou ocupacdes de phi e de dentro".
(Freud 1895/1950, p.429)

Essa relagéo, proposta por Freud, entre uma representacao de objeto e uma sensacao corporal
representada no nudcleo do sistema psi, que Ihe confere primariamente seu significado, se explica pelo
papel que a teoria desenvolvida no Projeto de uma psicologia atribui as duas vivéncias fundamentais — a
vivéncia de satisfacdo e a vivéncia de dor — na estruturagdo dos processos psiquicos, dos quais constituem
as duas ordens de motivagcdo fundamentais. Em outras palavras, todo processo de pensamento é, na
origem, um processo voltado para o encontro (ou reencontro) do objeto de satisfagdo — o objeto cuja
percepcdo assinalou o inicio da vivéncia de satisfagcao e cuja representagdo constitui-se desde entdo em
objeto de desejo — e para a evitacao do objeto hostil — aquele cuja percepc¢éo assinalou o inicio da vivéncia
de dor e que se constituiu desde entdo em objeto da defesa psiquica. Deste modo, "objeto de desejo" e
"objeto hostil" sdo as duas significacdes originarias de qualquer representacdo de objeto, das quais
gualquer outra significagdo deve derivar (5). O critério para atribuir uma ou outra depende da sensacao
corporal, prazerosa ou desprazerosa, associada a percepgao e, secundariamente, a rememoracao da
representacao; mais precisamente, se o surgimento do objeto assinalou o fim ou o inicio de um estado
percebido como desprazeroso. Na verdade, as coisas sdo um pouco mais complicadas, pois Freud
reconhece que, de inicio, o pensamento ndo pode incluir representacdes desprazerosas (6): 0 encontro
com uma representacao pertencente a série que se origina na representacéo do objeto hostil ocasionaria
uma liberacao de afeto (desprazer) que apenas sinalizaria para o pensamento que aquele ndo é um
caminho para reencontrar o objeto de desejo e que o0 processo associativo deve tomar outra direcao.
Esses desvios impostos ao pensar pelo cruzamento com as séries psiquicas derivadas da representagéo
do objeto hostil configuram o que Freud chama de "perturbacdo do pensamento pelo afeto” que, quando se
tratar dos derivados deste tipo especifico de representacao hostil que constitui o trauma psiquico, terd um
papel importante na explicagdo da neurose que Freud extrai dessas consideracdes psicoldgicas gerais.
Apenas o surgimento da linguagem e o surgimento do sistema de associa¢fes que a vincula as
representacoes de objeto permitira que o pensamento possa operar com representacdes que se remetem
a experiéncias desprazerosas. Dito de outra maneira, apenas a linguagem ird permitir que o pensamento
confira significado as representagdes hostis, concepcao na qual podemos localizar um dos fundamentos
metapsicoldgicos da cura psicanalitica e, talvez, as origens do conceito de elaboracédo (Bearbeitung ou
Durcharbeitung) com que Freud trabalhara posteriormente.

Se, em sua origem, portanto, as representacdes de objeto adquirem significado a partir da sua associa¢ao
com representacfes corporais (as representacfes dos estados internos do organismo, como Freud
sustenta no Projeto...) e se as representagfes de palavra adquirem significado a partir da sua associagéo
com os objetos (tal como consta no ensaio sobre as afasias), pode-se inferir que, na esquizofrenia, quando
as palavras passam a se referir diretamente ao corporal, elas estdo, na verdade, resgatando o sentido
originario das palavras. E isso ocorre justamente devido a retirada da ocupacao das representagdes de
coisa. Na auséncia do elo intermediario entre as palavras e as sensagdes corporais — isto €, das
representacdes de coisa —, 0 vinculo entre as palavras e o corporal torna-se direto. As palavras passam a
denotar diretamente as sensacgfes corporais e, dessa forma, o sentido originario das palavras volta a
transparecer.
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O mecanismo da esquizofrenia é concebido por Freud como uma verséo exacerbada da converséo
histérica (Simanke 1994), mas, ao contrario dos sintomas histéricos, 0s sintomas esquizofrénicos nao
apresentam um carater simbélico ou de formacéao substitutiva. Na histeria, as ocupagfes das
representacfes de coisa persistem; é o vinculo destas com palavras que encontra-se inacessivel. Os
sintomas conversivos surgem, entéo, no lugar das palavras ausentes, isto €, surgem como simbolos das
representacfes de coisa reprimidas, no sentido em que Freud, na segunda parte do Projeto..., fala de uma
formacao patolégica de simbolos na neurose — do sintoma como um simbolo do trauma, mas um simbolo
do qual o sujeito perdeu a referéncia da coisa que ele simboliza. E justamente essa intermediac&o da coisa
que nao existe na esquizofrenia e, nessas circunstancias, as palavras passam a se referir diretamente ao
corporal. Nesse caso, nao ha relagdo simbdlica, as palavras manifestam diretamente o seu significado
originario: encontram-se literalizadas, e o seu significado, fica claro entdo, esta sempre, em Ultima
instancia, relacionado ao corporal. Essa relagao originaria entre a linguagem e as sensag¢fes corporais é
afirmada também por Gabbi Jr., que observa como ela se manifesta também nos sonhos. Apds comentar a
mesma passagem dos Estudos sobre a histeria mencionada abaixo, o autor acrescenta:

"Freud sugere, assim, um momento na constituicdo das palavras em que elas tinham um sentido
literal, ou seja, correspondiam literalmente a uma sensac¢éo corporal. (...) No sonho, como ha um
retorno a um estado primitivo do aparelho psiquico, as no¢bes de objeto e de palavra retomam sua
correspondéncia mais direta. Durante a vigilia, as no¢des de palavras sdo transcri¢cdes que se
tornaram tao metaféricas das sensac¢des corporais, que nao nos damos conta dessas
caracteristicas". (Gabbi Jr. 2003, p. 99) (7)

Observe-se que a descri¢cdo do sonho como fendmeno narcisico no Complemento metapsicoldgico a
teoria do sonho (Freud 1917) reforca a idéia de que essas concepg¢des estao pressupostas na explicacdo
das alteragbes de linguagem esquizofrénicas. Freud explicita essa idéia ao discutir, nos Estudos sobre a
histeria, o papel da linguagem na sintomatologia histérica, naquilo em que ela ai se assemelha, mutatis
mutandis, ao que ocorre na esquizofrenia. Ele afirma, ao se referir ao caso de Céacilie, apresentado no fim
do relato do caso de Elizabeth von R.:

"Ao tomar literalmente a expressao linguistica, ao sentir o "espinho no coracdo” ou a "bofetada”,
apo6s uma desfeita tomada como um evento real, a histérica ndo esta tomando liberdades com
palavras, mas voltando a animar as sensagfes as quais a expressao linguistica deve sua
justificacdo (...) Todas essas sensac¢des e inervacdes pertencem a "expressao das emocgdes", que,
como Darwin [1872] nos ensinou, consiste em desempenhos originariamente significativos e
apropriados; por mais que hoje se encontrem, na maioria dos casos, debilitadas a tal ponto que
sua expressao linglistica nos parece uma transcri¢ao figurada, € muito provavel que tudo isto,
antigamente, fosse entendido literalmente. A histeria acerta quando restabelece para suas
inervacdes mais intensas o sentido originario da palavra”. (Freud e Breuer 1895, p. 250-51)

Entéo, ao passar a se referir ao corporal, a linguagem esquizofrénica estaria resgatando o significado
originario das palavras, o qual permanece velado no funcionamento psiquico normal. Sendo assim, ndo é a
patologia que atribui um sentido figurado as palavras; ao contrario, ela restabelece o sentido literal destas,
0 qual se encontra obscurecido nos processos psiquicos normais do estado de vigilia. Estes sim acabam
atribuindo um sentido figurado as palavras, na medida em que novos elos das séries associativas se
intercalam e tornam cada vez mais distante a denotacao originaria da representacéo psiquica das
sensag0es corporais.

5. O obscurecimento do significado originario das palavras no funcionamento psiquico normal

A forma como Freud concebe o processo de constituicdo das representacdes, em Sobre a concepc¢éo
das afasias, fornece-nos uma pista para compreendermos por que, no funcionamento psiquico normal,
esse significado originario das palavras e dos objetos permanece oculto e sua relagdo com o corpo torna-
se indireta. Freud formula sua hip6tese sobre o processo de constituicdo da linguagem, nesse texto, em
oposicdo a uma hipétese sustentada pelo neurologista aleméo Theodor Meynert. Segundo Meynert, a
aquisicdo da linguagem consistiria em um processo de expansao topogréafica. Haveria no cortex "lacunas
funcionais" — ou seja, areas desprovidas de fungdo — as quais iriam sendo preenchidas pelas imagens
linguisticas no decorrer da aquisicéo da linguagem. Dessa forma, os correlatos neurofisiolégicos das
palavras possuiriam cada um uma localizacao independente no cértex; com isso, 0S processos
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associativos seriam secundarios e dependeriam da localizacdo. Freud mostra a insustentabilidade dessas
hipéteses de Meynert, argumentando que o modo como a linguagem se desintegra nas patologias
organicas do sistema nervoso (isto €, nas afasias) ndo € compativel com essa concepcao sobre o
processo de aprendizagem e aquisicdo da linguagem. Se a hipotese de Meynert fosse correta, seria
possivel, no caso de uma leséo na area da linguagem, que apenas as representacdes localizadas na
regido da lesdo fossem prejudicadas enquanto todas as demais permanecessem intactas e, com elas, os
processos dos quais participam; seria possivel, por exemplo, que a lingua materna fosse prejudicada e
uma aprendida posteriormente permanecesse intacta ou que uma afasia sensorial (incapacidade de
compreender a linguagem ouvida) ocorresse sem nenhum prejuizo da expresséo pela fala. Mas isso nunca
ocorre, observa Freud, como foi notado pelos préprios pesquisadores que sustentam essas idéias. A
desintegracdo da linguagem, devido as alterac6es organicas do sistema nervoso, sempre produz uma
"regresséao funcional" que resulta num disturbio global da atividade nervosa. Os elementos da linguagem
sempre sao prejudicados na ordem dos mais recentes para 0s mais antigos ou dos menos usados para 0s
mais usados. Uma lingua posteriormente aprendida sempre é afetada antes que a materna, a ndo ser que
a primeira tenha sido mais utilizada que a segunda, exemplifica Freud.

Com base nessas observacgdes e na critica do modo como a nogdo de "lacunas funcionais” foi inferida,
Freud conclui que a aquisi¢cdo da linguagem deve consistir em um processo de "sobre-associacao”
(Superassoziation). Todas as representacdes de palavra se estabelecem na mesma area: na area da
linguagem (Sprachgebiet), concebida como uma regido cortical homogénea, onde tudo que ocorre é
determinado pelas rela¢des entre 0s processos, e hdo mais por diferenciacdes anatdbmicas. Essas
representagdes associam-se umas as outras, ou melhor, se sobre-associam, na medida em que, segundo
esse conceito, cada novo elemento acrescentado a cadeia associativa produz uma alteracdo na
significagao funcional do todo. Uma vez que as representacdes se sobre-associam, varias séries
associativas se constituiriam, possuindo, como um todo, a mesma significa¢éo originéria, a qual no
entanto, seria progressivamente encoberta pelas reordenacdes posteriores. Dessa maneira, para
chegarmos ao significado primordial das palavras, seria preciso percorrer a série associativa no sentido
inverso ao de sua constituicdo, até se alcancar a representacdo de objeto que elas originariamente
nomeiam e, a partir desta, a representacéo corporal que estaria ha base de toda a cadeia associativa (8).

Freud se refere as representacdes de coisa do inconsciente, no artigo metapsicoldgico sobre o
inconsciente, como as "ocupacgfes de objeto primarias e genuinas" (Freud 1915, p.160). Essas ocupacdes
primarias e genuinas talvez sejam aquelas correspondentes as representacdes de coisa primarias, mais
diretamente ligadas ao corporal, as quais constituiriam a base das cadeias associativas. Podemos imaginar
que, ao longo do processo de sobre-associacao, o significado das palavras vai-se modificando, devido a
influéncia dos novos vinculos associativos que se estabelecem, de maneira que esse significado originario,
relacionado ao corporal, se dilui e permanece irreconhecivel no processo psiquico normal, voltando a tona,
de forma particularmente visivel, nos sonhos e em algumas das patologias psiquicas, como a histeria e a
esquizofrenia, destacadas especialmente por Freud.

6. Consideracdes finais

Esses dois textos freudianos iniciais nos permitem, portanto, compreender por que, na esquizofrenia, a
desocupacéao das representacdes-coisa tem como consequiéncia que a linguagem torne-se "linguagem de
6rgao", como diz Freud em O Inconsciente. Esses textos esclarecem por que, na auséncia das
representacdes de coisa, as palavras passam a denotar sensac¢des corporais e nos esclarecem também
gue essa referéncia ao corporal ndo € algo arbitrario ou acidental, mas sim uma retomada do sentido
originario das palavras, o qual permanece oculto na normalidade, devido, provavelmente, a série de
associacoes que vem a se sobrepor aquelas primordiais. Dessa forma, podemos compreender nao apenas
como a patologia retoma o significado originério das palavras, mas também por que esse significado
originario € obscurecido no funcionamento psiquico normal.

Embora essas observacdes apontem para a permanéncia, em sua obra posterior, das concepcdes iniciais
de Freud sobre a natureza e a significagdo da linguagem, uma série de questdes ficam ainda em aberto
sobre o sentido destas Ultimas e precisam ser mencionadas aqui, ainda que a titulo muito preliminar e
como sugestéo para desenvolvimentos futuros. Dois problemas se destacam: em primeiro lugar, o da
relacdo entre essa regresséo funcional da linguagem onirica e psicética a uma denotacao da
representacao psiquica de sensacdes corporais e o carater narcisico do sonho e das psicoses; em
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segundo, se a teoria da significacdo que podemos encontrar em Freud efetivamente se restringe a essa
concepcao denotativa e, nesse sentido, nominalista que se pdde constatar até agora.

O primeiro ponto coloca em questao o sentido do conceito de eu na metapsicologia freudiana, ja que o
narcisismo secundario do sono e da psicose significa um retorno das ocupacdes de objeto para o eu. A
pergunta & por que esse retraimento deve-se fazer acompanhar de um retorno das significacées
originariamente corporais da linguagem. Pergunta cuja resposta ndo pode deixar de levar em conta que,
para Freud, o eu é, antes de tudo — e sobretudo talvez —, um eu corporal. Sabemos que o conceito de
eu, essencial desde os primérdios da teoria freudiana das neuroses no papel de pdlo defensivo do conflito
neurotico, recebe uma primeira (e extensa) formulagdo metapsicolégica nas paginas do Projeto de uma
psicologia, para depois desaparecer da topica freudiana até o aparecimento da teoria estrutural do
aparelho psiquico em O eu e 0 isso, impulsionado pelo desenvolvimento da teoria do narcisismo que o
coloca de novo no centro da reflexdo metapsicologica (9). Nessa sua formulacgéo inicial, o eu é definido
como se constituindo a partir da ocupacgéo constante dos neurbénios nucleares por quantidades endégenas
resultantes das diversas operagfes metabdlicas do organismo. Assim, quando Freud se pergunta quais
fatores s@o necessarios para modificar os processos primarios da alucinacéo de desejo e da defesa
reflexa, ele reconhece que é necessario postular uma organizacao psiquica ainda ndo descrita, mas
pressuposta na abordagem anterior desses processos, dai concluindo:

"Essa organiza¢gdo chama-se o "eu" e pode facilmente ser apresentada pela consideracéo de que ,
com regularidade, se repete a recepcdo de Qn's enddégenas em determinados neurdnios (do
nucleo) e de que o efeito de facilitagdo decorrente dai resulta em um grupo neuronal cuja
ocupacdo é constante e correspondente, portanto, ao portador do armazenamento exigido pela
funcdo secundaria”. (Freud 1895/1950, p. 416)

O eu do Projeto... é, assim, na origem, um eu corporal, resultante da representacao psiquica dos
processos somaticos no nucleo do sistema psi, que forma sua parte constante a qual vém se acrescentar
partes variaveis, a partir do momento em que o0 eu passa a incluir seletivamente em si certas
representacdes de objeto de origem externa que se formam no manto desse mesmo sistema, com
excluséo de outras — processos que, em 1923, Freud descrevera como a constituicdo do eu a partir do isso
(Es) pelo contato com a realidade e como repressao, respectivamente. De fato, embora a reabilitagédo do
conceito a partir da proposicdo da teoria do narcisismo nao tenha feito referéncia explicita a natureza
corporea originaria do eu, essa caracteristica € explicitamente reconhecida no momento em que o eu €
oficialmente reintegrado a topica freudiana, em 1923. Quando, em O eu e 0 isso0, Freud esta empenhado
em afirmar a origem do eu a partir da percepc¢éo — em outras palavras, a partir do contato entre o isso (ES)
e arealidade — , ele observa como o corpo proprio €, ele mesmo, uma fonte de percepgdes internas e
externas, participando por isso decisivamente da génese do eu. Uma vez introduzido, esse fator
complementar é imediatamente trazido para o primeiro plano: "O eu é, antes de tudo, um eu corporal; ele
ndo é apenas um ser de superficie, mas sim, ele mesmo, a projecdo de uma superficie" (Freud 1923, p.
294). E, a seguir, em uma nota de rodapé acrescentada a edi¢do inglesa:

"Isto é, 0 eu &, em Ultima instancia, derivado de sensag8es corporais, principalmente daquelas
provenientes da superficie do corpo. Ele deve ser considerado, entdo, como a projecdo mental da
superficie do corpo, além de representar, como vimos acima, a superficie do aparelho psiquico".
(Freud 1923, p. 294, n. 2) (10)

Dai que a retracdo narcisica das ocupacdes dos objetos para o eu resulte em que a linguagem torne a
denotar diretamente as representacdes do corpo e de suas afeccdes, na medida em que é exatamente
nisso que consiste o nicleo do eu para o qual as ocupag¢des psiquicas sao direcionadas nos estados
narcisicos. Dessa maneira, seria possivel conciliar e integrar numa formulagéo conceitual Unica as diversas
caracteristicas atribuidas por Freud a esquizofrenia em 1915: o abandono das ocupacg6es objetais, a
ocupacdao narcisica do eu e o ressurgimento das significacdes literalmente corporais na Organsprache
esquizofrénica.

O segundo ponto —isto &, se a teoria freudiana se limita a pensar a origem das significa¢cdes da linguagem
numa operacao denotativa de nomeacéo de objetos — requer uma elaboragcao mais extensa e sera
abordada muito preliminarmente aqui, com o Unico intuito de apontar algumas direcdes de reflexdo. Gabbi
Jr. (2003, p. 100), de fato, considera que, da teoria dos nomes de Stuart Mill, Freud teria retido tao
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somente sua concepc¢ao sobre as fungdes denotativas da linguagem, desconsiderando a possibilidade de
que as palavras possam também significar conotativamente, o que significaria uma recusa em incluir as
propriedades dos objetos no elenco das coisas nomeaveis ou, em sentido inverso, uma recusa de que 0s
adjetivos possam ser nomes. Seria esse 0 sentido da afirmacéo de Freud, em Sobre a concepc¢dao das
afasias, de que a palavra adquire seu significado através de sua ligagdo com a representacéo de objeto,
"pelo menos se limitamos nossa consideracao aos substantivos" (Freud 1891, p. 122). Mas talvez essa
afirmacao possa ser interpretada numa outra direcdo, a saber, que a restricdo colocada por Freud quer
dizer que a relagdo da representagdo de objeto com a representacao de palavra que a nomeia é apenas
uma parte do problema da significacdo (o que se refere a significagdo dos substantivos), devendo os
demais aspectos do problema ser resolvidos de outras maneiras, que ndo sédo explicitadas, mas que talvez
possam ser inferidas do modo como a linguagem e a representacéo em geral sdo tratadas em outras
partes da obra de Freud.

A idéia que propomos aqui — a titulo de conclusdo e como um programa para futuras investigagcbes — é que
a operacao pela qual a representagao de palavra se vincula a representacao de objeto (a nomeagéao
propriamente dita) talvez seja apenas a parte mais visivel do processo de constituicdo da significacdo, a
"ponta do iceberg", por assim dizer. Ela pressuporia toda uma outra série de operacdes que ai
permanecem implicitas, mas que poderiam ser explicitadas a partir de desenvolvimentos teéricos
encontraveis nesse e em outros trabalhos de Freud. Essas operacgfes seriam as seguintes:

1) O processo de constituicdo da representacéo de palavra, descrito por Freud em Sobre a
concepcédo das afasias, quando analisa o processo de aquisicdo da linguagem tendo por eixo o conceito
de sobre-associacao, e no Projeto de uma psicologia, quando discorre sobre a funcdo secundaria de
comunicacao que adquire o choro reflexo do recém-nascido, a importancia que a partir dai adquire a
imitacdo da fala do proximo, entre outras questoes.

2) O processo de constituicdo da representacdo de objeto, delineado ja no ensaio sobre as afasias e
desenvolvido, do Projeto... em diante, em quase todos os momentos em que o problema do objeto se
coloca, ai incluido o modo como a representagdo adquire primariamente sua significacdo mediante a
conexao com as sensacdes corporais e 0 que Freud depois chamara de representantes de pulsao.

3) O estabelecimento das relacfes das representacdes de palavra entre si, ou seja, o regime das
relacBes formais da linguagem e da organizagdo desta como um sistema, que talvez nunca tenha sido
problematizado explicitamente por Freud, mas parece pressuposto no modo como explora as rela¢des
verbais em suas andlises de lapsos, chistes, sintomas e sonhos (é claro que, para reconhecer a
importancia desse aspecto, ndo é necessario transformar Freud num proto-estruturalista, como ja se
ressalvou acima).

4) O estabelecimento das rela¢cdes das representacdes de objeto entre si, em outras palavras, o0s
principios que presidem a formacao das associacdes de objeto, j& mencionadas em Sobre a concepc¢ao
das afasias. De certa forma, todos os principios associativos (simultaneidade, contigliidade, causalidade,
etc.) que regem a formacao dos diversos sistemas mnémicos com que Freud opera de 1896 em diante
podem ser considerados como modos de constituicdo das representacdes de objeto.

5) Finalmente, a associagado entre a representacéo de palavra e a representacdo de objeto, ou seja, a
operacao descrita em 1891 no ultimo capitulo do ensaio sobre as afasias. O surgimento desse nexo
arremataria todo esse processo, se consideramos a linguagem como principio formal de organizacéo do
sistema pré-consciente e que Freud, em 1915, como vimos, passa a denominar representacdo de objeto
ao complexo formado pela representacdo de coisa mais a representacdo de palavra (11).

Em suma, talvez a consideracao das implicacdes de todas essas operacdes inter-relacionadas e do modo
como concorrem para a constituicdo de um sistema psiquico capaz de linguagem possa dar um aspecto
menos simplista a concepc¢ao freudiana da significacdo e tornar compreensivel como, de um conjunto
originario de significagbes corporais, pode-se derivar todas as complexidades do fenémeno lingtiistico,
além de fazer justica ao uso criativo que a psicanalise freudiana faz da linguagem, tanto na pratica
terapéutica, quanto na explicacéo dos mais diversos acontecimentos psiquicos, individuais e sécio-
culturais.
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Notas:

1. Trabalho apoiado pelo CNPq sob a forma de Bolsa de Produtividade em Pesquisa concedida a Richard
T. Simanke para o desenvolvimento do projeto Consciéncia e representacdo em psicandlise: alcance e
limites da reflexdo metapsicoldgica e pela CAPES, sob a forma de Bolsa de Doutoramento concedida a
Fatima Caropreso para o desenvolvimento do projeto A natureza do psiquico e o sentido da
metapsicologia na psicanalise freudiana.

2. A expressao "neurose narcisica" foi introduzida correlativamente aos primeiros desenvolvimentos sobre
0 narcisismo e acabou por ser paulatinamente abandonada apds a elaboracdo da segunda tépica, cujos
desenvolvimentos permitiram a Freud pensar a patologia em termos de uma oposi¢cdo entre neuroses e
psicoses (esta Ultima categoria incluindo quase tudo anteriormente descrito como neurose narcisica, com
excecdo da melancolia). Freud descreve quatro modalidades principais de neuroses narcisicas: a parandia,
a esquizofrenia, a melancolia e a confusdo alucinatéria (ver Simanke 1994, p. 132-64). Nelas, o processo
narcisico de desocupacéo das representacdes de coisa faria com que as representacdes de palavra se
comportassem como aquelas, explicando assim as peculiaridades da linguagem nessas afec¢fes e
evidenciando a importancia dessa distingdo no estabelecimento das relagbes entre o inconsciente e o pré-
consciente-consciente.

3. O que Freud chama de representacéo de objeto em Sobre a concepc¢do das afasias corresponde ao
conceito de representacao de coisa mencionado no texto O Inconsciente. Nesse texto, como vimos, Freud
chama de representacao de objeto o par constituido pela representacéo de palavra e a representagdo de
coisa a ela associada.

4. Para uma visao mais detalhada da critica que Freud empreende a teoria localizacionista das afasias e
de suas consequéncias para a nocao de representacdo, ver Caropreso (2003).

5. Esta é a forma especifica como se apresenta em Freud a concepgao empirista — que ele, como vimos,
compartilha com a Stuart Mill — segundo a qual o que designamos como objeto s6 pode consistir num
conjunto de sensacdes, cuja correspondéncia a uma existéncia real e externa s[o pode ser resultado de
uma inferéncia ou crenca (ver Gabbi Jr. 2003, p. 99).

6. Observe-se que isso diz respeito apenas ao funcionamento inicial do pensamento e, portanto, de um
processo secundario, que pressupde ja a ligacdo da quantidade e a inibicdo do eu. O processo primario,
por sua vez, no modo como as coisas estdo colocadas no Projeto... e diferentemente da concepcéo que
prevalecera entre 1900 e 1920, ndo pode evitar ocupar as representacdes desprazerosas derivadas da
vivéncia de dor (Caropreso 2005).

7. Deve ter ficado claro, pelo contexto, que nada disso tem qualquer relacdo com a conhecida tese
lacaniana de que a linguagem psicética se caracteriza por uma total incapacidade de metafora (Lacan
1955-56, p. 91 e 247, por exemplo). Trata-se, em Lacan, de uma concepc¢do totalmente diferente sobre a
natureza da linguagem, na qual esta nada tem a ver, primariamente, com a significacdo, com a
representacéo e, muito menos, com a nomeacao de objetos e sensagdes corporais. E a linguagem como
estrutura formal e como um sistema de opera¢des combinatérias entre significantes "puros" que Lacan vé
manifestar-se exemplarmente na literalidade do discurso psicaético.

8. E a esse trabalho que Freud denomina andlise psiquica e, depois, psicanélise. O termo ideal dessa
analise, mesmo que nunca atingido na pratica, seriam as representacdes corporais que, nos artigos
metapsicologicos de 1915, Freud passa a designar como "representantes de pulsao”
(Triebreprasentanzen).

9. As razdes para esse ostracismo provisorio do conceito de eu sdo varias. Podemos apontar, em primeiro
lugar, as dificuldades, a época do Projeto..., em formular uma teoria da génese do eu, que s6 comecaria a
tomar sua forma definitiva com o introdu¢éo do conceito de narcisismo. Mas também, como se vera a
seguir, o eu do Projeto... esta estreitamente vinculado a dimenséo pulsional do psiquismo — a
representacédo psiquica das excita¢cdes somaticas no nucleo do sistema psi — a qual também deixa de ser
representada no esquema da topica a partir de A interpretagdo dos sonhos, para retornar apenas em
1923, com o conceito de isso (das Es).
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10. Mais adiante ainda, Freud acrescenta: "E como se, deste modo, nos fosse demonstrado o que
dissemos ha pouco sobre o0 eu consciente: que ele é, antes de tudo, um eu-corpo (ein Kérper-ich)" (Freud
1923, p. 295). Essa afirmacéo abre uma via para que se possa pensar a relacdo entre a natureza
originariamente corporal do eu e o surgimento da consciéncia. Um ponto de vista semelhante, embora
desenvolvido sem nenhuma referéncia a Freud, pode ser encontrado no livro de Anténio Damasio sobre o
problema da consciéncia: "Cheguei a conclusdo de que o organismo, conforme representado no interior do
cérebro, € um provavel precursor biologico daquilo que finalmente se torna o elusivo sentido do self. As
raizes profundas do self complexo que abrange a identidade e a individualidade, encontram-se no conjunto
de mecanismos cerebrais que, de modo continuo e inconsciente mantém o estado corporal dentro dos
limites estreitos e na relativa estabilidade requeridos para a sobrevivéncia. Esses mecanismos
representam continuamente, de modo inconsciente, o estado do corpo vivo, em suas numerosas
dimensodes. Denomino proto-self o estado de atividade no conjunto desses mecanismos, 0 precursor
inconsciente dos niveis do self que aparecem em nossa mente como 0s protagonistas conscientes da
consciéncia: self central e self autobiografico” (Damasio 2000, p. 41-42, grifos dos autor).

11. Observemos que, para Freud, o problema da significacdo e o problema da consciéncia (pelo menos da
consciéncia mediata dos processos internos) sao rigorosamente simeétricos, se nédo dois lados de um
mesmo problema: se, em Sobre a concepcao das afasias, Freud estabelece que o significado depende da
relacé@o entre a representagéo de palavra e a representacao de objeto, desde o Projeto... em diante, ira
defender a idéia de que a consciéncia do pensamento e a rememoracao dependem da relagao da
representacdo de objeto com as representacfes de palavra. Nao € impossivel que considerar significacéo
e consciéncia como dois aspectos de um mesmo processo ou de uma mesma relacdo possa se constituir
no ponto de partida para uma teoria mais geral da consciéncia, fundamentada em certas concepgdes da
metapsicologia freudiana.
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A linguagem dos 6rgaos e 0 6rgéao da linguagem
a sinfonia do pulsional

Maria Helena Costa

A convivéncia interdisciplinar ndo é um charme de boa vizinhanca,
mas condi¢éo de sobrevivéncia das teorias.
(Waldir Beividas, 2002, p. 16)

A descoberta do inconsciente como saber, operando sem que 0 sujeito ali possa reconhecer-se, conduz-
nos a formulagéo freudiana de um pensamento que se torna, pelos seus efeitos, observavel nos
comportamentos através dos sintomas, sonhos, atos falhos, chistes, entre outros. Os efeitos dessas
manifestacdes do inconsciente testemunham a presenca de uma auséncia, cujos determinantes psiquicos
inscrevem a psicanalise no dominio da linguagem e do sentido.

Esses efeitos sdo apontados por uma teoria em que 0 sujeito aparece no recorte entre a substituicdo
engendrada pelo efeito do recalque e a vivéncia infantil, primaria e edipiana, que se reporta sempre ao
singular, advinda do universal constituinte e estruturador do psiquismo humano. Freud nos esclarece que o
recalque ndo é um conceito, mas uma descoberta, que esclarece essa vivéncia.

Para a psicanalise, ha transmissao do Saber Inconsciente. Um saber literal, descrito e demonstrado nas
derivacdes do inconsciente. Freud os afirma pela sua negatividade "[...] o ndo saber dos histéricos, era em
verdade um ... ndo querer saber, mais ou menos consciente [...]" (Freud, 1997, v. 11:276), um saber
dialetizante. Embora se configure como um processo mental, portanto operante no psiquismo, permanece
como pensamento inconsciente, enunciando uma auséncia através da qual se pode correlacionar
inconsciente, linguagem e o real.

Ao apontar a dimenséo inconsciente da palavra, onde a relacédo entre o dizer e o dito denuncia as posi¢cdes
que o sujeito ocupa no discurso, Freud mostra que o funcionamento do inconsciente engendra pelo
funcionamento da linguagem o novo, o surpreendente, o inesperado. Um efeito de sentido € assim
produzido justamente por fazer advir o que antes ndo estava I, o que ndo existia; nesse sentido, o puro
devir. Assim, no discurso psicanalitico, desde a sua origem, a nogcao do inconsciente encontra-se
inextrincivel e indissociavelmente articulada a nocao de linguagem.

A Psicandlise, ao produzir uma mudanca da nossa compreenséo sobre a subjetividade, possibilitou o
desenvolvimento ndo somente de uma teoria nova, mas uma transformacao de nossa viséo do proprio
conhecimento e das limitacdes da capacidade humana de conhecer.Freud demonstra o Inconsciente como
Saber . Ha um saber inconsciente que se revela na fala do sujeito e é a linguagem, em suas mdltiplas
manifestagfes, que permite 0 acesso a este saber. Esta descoberta se fez possivel por meio da escuta
freudiana da palavra, considerada portadora de uma mensagem que a linguagem deixara a mostra.

Por ser um discurso que toca o real em ato, o campo desta préaxis conjugou a clinica e a pesquisa,
fornecendo um novo paradigma que revela haver um saber que nao se esgota; portanto, uma estrutura em
aberto e avessa a qualquer fechamento devido ao carater de singularidade que torna cada caso novo e
Unico. O que a psicanalise funda no campo tedrico representou uma ruptura epistemolégica quanto a
psicologia e a medicina de seu tempo, tanto em relagdo ao sujeito como objeto de investigagdo quanto a
seu tratamento. A teoria do sujeito formulada nédo se refere ao sujeito psicoldgico ou existencial, mas a um
sujeito que surge como devir. Justamente por essa razao, Freud faz questéo de ressaltar que "o analista é
capaz de muito, porém nao pode determinar com exatiddo o que vai conseguir”, exatamente porque ali 0
sujeito advém ndo como sintese e sim como criacao.

O movimento de escuta de Freud, aceitando e seguindo o ponto de vista do sujeito sobre o objeto que Ihe
dizia respeito, propiciou-lhe constatar uma intertextualidade. Era a linguagem dos sintomas que ele
aprendera a ler, esta que legitimava a descoberta do Inconsciente, quando o enredo oferecido pelo
paciente deixava entrever processos psiquicos presentes e operantes, ainda que inconscientes, afetando o
sujeito.
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Navegar nesta descoberta exige a compreensédo do funcionamento do psiquismo recoberto por uma
dualidade nédo disjuntiva entre o somatico e o psiquico. O conceito de Pulsdo explicita uma divisdo
estrutural que articula a linguagem e o pensamento, raz&o pela qual a palavra ganha estatuto por mostrar a
relacdo do sujeito com a verdade, que a Fantasia veio desvelar. Este golpe de mestre nos faz declinar, a
todos, de qualquer saber aprioristico sobre o0 outro, uma vez este modo operante demonstrar, por sua
relacdo com a linguagem, que o0 homem esta nu. Sua condi¢do originaria de estar apenso a linguagem |lhe
solta pela pele, pelos poros, pelas letras. Lugar indomado, o Inconsciente representa a cena, onde a
revelia do sujeito, a lingua desanda, deixando deslizar a carne e o verbo. A pulséo convoca a
representacao a tocar a relacdo da espécie humana com a linguagem e o afeto a tocar a sua hatureza
orgéanica, compondo uma sinfonia desafinada, cujas dissonancias nos tornam a todos iguais e cidadéos de
um mesmo mundo, o pulsional.

Esta condi¢cdo humana, presente como mal-estar na civilizagdo, relaciona-se em Ultima insténcia a relagéo
do homem com a linguagem (havera sempre um mal entendido), que representa o assentamento perpytuo
do humano na necessidade de reconhecimento de outrem. A Neurose de Transferéncia foi o artificio
freudiano que melhor encaminhou a "coisa" a uma possivel verbalizacéo.

E pela acdo do outro e através da linguagem que as pulsfes parciais se conjugam e se unificam, formando
no organismo humano o que Freud denomina a primazia do genital. Para Freud, a pulsdo sexual recalcada
provoca uma cisao no psiquismo, pois separa a representacao rejeitada do afeto que lhe ¥ compativel;
principio constitutivo da natureza humana. Esta ciséo possibilita a via colateral de escoamento da energia
pulsional e permite os desvios necessarios, nem sempre defensivos (angustia, repressao e sublimacéo),
que formaréo os rearranjos na economia libidinal do sujeito, por sofrerem os instintos o contorno da
linguagem.

Ao perceber o ordenamento do gozo pela linguagem, Freud privilegia a fala de seus pacientes e explicita
no amor a expressao mental da sexualidade. Ao ndo se esquivar do encontro entre os corpos e ao fechar-
se entre quatro paredes, Freud sustentou um desvio, justamente aquele que o impelia a suspender a
vaidade, pois descobrira que o Amor Transferencial (o0 que se faz corpo através da linguagem) dizia da
cena originaria, onde a fantasia tecia uma rede intrincada de pensamentos inconscientes.

Mas... todo o0 seu mérito reside ai — ha uma ultrapassagem ofertada pela linguagem —, ha no horizonte um
sujeito e um sentido, portanto, um devir, a ser produzido na rela¢éo do sujeito com a linguagem, eis a
questdo e o fundamento do discurso psicanalitico. A afirmacéo: "a existéncia de uma pulsdo sexual na
infancia possui o carater de uma lei" (AE, p. 157, v. 7), e acrescentamos que seja de uma lei que sofre o
contorno e o entorno da linguagem. O pensamento Inconsciente, traduzido e cifrado como hierdglifo no
corpo, sustenta como pura poténcia uma linguagem que aponta para um sentido e para um sujeito
produzidos num ato discursivo. No cerne da descoberta freudiana do Inconsciente, um processo
linguageiro e alteritario funda o sujeito como dividido.

O Inconsciente se relaciona a pulsao pela convocacéo e pelo recobrimento que o objeto parcial recebe da
linguagem, elevando o gozo da ordem do instintual para a ordem do pulsional, quando e onde vemos em
jogo o laco Inconsciente e Linguagem. Este processo € introduzido pelo Complexo Perceptivo que parte do
nomeado por Freud de "Complexo do Proximo" ou "Complexo do Semelhante".

A Neurose Transferencial €, ao mesmo tempo, artificio e palco onde a "Outra Cena" podera vir a ser
encenada; descortinando o lugar onde o sintoma revestido de sua relagdo fantasmatica se traveste de
erotismo e destrutividade, deslocando a fase simbélica que a encobre. Neste sentido, a alteridade e a
linguagem cumprem neste processo um papel essencial, qual seja, o de emprestar o corpo da linguagem
para se fazer o corpo préprio. Desse modo, sexualizagao e identificagdo representam as vias de acesso a
subjetividade, quando a singularidade se remete ao pulsional que, perverso em seu caminho, torna e
revela ser o sexual "originario", e infinitamente renovado em sua repeticdo. Mesmo quando néo se liga a
qualquer representacao, apresenta-se em todas as acdes e reacdes do sujeito, sejam elas manifestacfes
fisicas ou psiquicas. E a partir dessa dimenséo transferencial, estruturada e constituida pelo pulsional, que
a clinica opera na investigacéo e tratamentos dos casos, uma vez que o Sexual ndo oferece qualquer
resisténcia.
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A divisdo da subjetividade, sob o império do pulsional, produz através da intersubjetividade (experiéncia
primaria infantil e edipiana) um pélo marcado pelo conflito, através do qual vemos o sujeito exteriorizar-se,
algumas vezes sob duras penas, quando o movimento toma a forma de uma esquizofrenia, de uma
deméncia, de um ato criminoso, acdes violentas, delingliientes ou toxicomaniacas, e/ou de inumeraveis
outras formas que adquirem manifestacdes comportamentais que escapam a situacao circunstancial e/ou
ocasional. Nesse sentido é que podemos entender o significado da descoberta freudiana da sexualidade
como traumatica, retirando decisivamente o tratamento da idéia de cura e de uma resolucéo
sintomatologica.

Quando Freud nomeia a Psicandlise de "Psicologia do Profundo”, refere-se ao processo denegatério e
estrutural na constituicdo do psiquismo, que constitui isso que ndo € reconhecido pelo sujeito como lhe
pertencendo. Nos "Estudos", esta descoberta subversiva e original deixava entrever, no sintoma, estruturas
simbdlicas e substitutivas de uma realidade incompativel com o sujeito e, por isso mesmo, por ele
rejeitada. O discurso analitico revela que o sentido do sintoma esta ligado a experiéncia individual do
sujeito, portanto todo o sintoma tem um sentido, um propoésito e uma intencgéo.

Enquanto fenomenologia, o sintoma € uma estrutura simbdlica. Por isso 0s pensamentos inconscientes
podem ser desvelados ao serem observados na conversao somatica dos histéricos e/ou nos pensamentos
compulsivos dos obsessivos. No caso dos obsessivos, estes pensamentos retornam, por exemplo, no ato
repetitivo de lavar as méos, que vem como substituicdo de um pensamento rejeitado pelo "Eu”. Por
possuirem uma significacdo inconscientemente latente, um sentido, apresentam susceptibilidade de se
tornarem conscientes e inteligiveis, 0 que para a psicandlise quer dizer tornar consciente o inconsciente.

A importancia do Saber Inconsciente, ambos enunciados desde os casos clinicos sobre a histeria e 0os
estudos sobre as afasias, reside na demonstracdo de uma modalidade de lesédo relacionada a
representacdo. Trata-se de uma realidade que revela o sujeito em rela¢do ao seu inconsciente ndo como o
subjetivo ou o individual, mas sim manifestado no efeito de uma producéo discursiva, operacionalizada no
ato de sua enunciagdo. O sujeito do inconsciente advém como efeito de um discurso que supde
interlocucéo e alteridade. Estes aspectos sao assim relevantes para legitimar, na descoberta freudiana,
essa estrutura sempre aberta na qual se forma esse efeito de sujeito, dando significado a existéncia de um
processo mental, que traria em seu bojo um pensamento engendrado no ato da fala como novidade.

Tais descobertas sdo importantes por trazerem a idéia de um sujeito que s6 aparece representado pelos
efeitos enunciativos impostos por uma realidade discursiva que é inconsciente, sendo nesse aspecto
nitidamente diferenciado da idéia de uma teoria da personalidade e da dupla consciéncia, que daria ao
"Eu" a funcdo de sintese. Na Interpretacdo dos Sonhos, surge um tracado de como esta "meméria
inconsciente" retorna nas lembrancas, o que nos é mostrado através do sonho "da Injecédo de Irma". O
assunto é discutido também no caso do Homem dos Lobos, no do Homem dos Ratos e em textos tedricos
como Os Chistes e Suas Rela¢des com o Inconsciente e Psicopatologia da Vida Cotidiana, entre outros.
Nesses textos, demonstra-se que o Saber Inconsciente gira em torno de elementos literais que se repetem,
portanto, um saber que nos orienta e que assim se constitui.

No caso Elizabeth, discutido nos estudos sobre a Psicoterapia da Histeria, explicita-se que, quando cada
lembranca capturada da paciente tornava-se consciente, esse funcionamento fazia desaparecer
simultaneamente a dor e o sintoma; os simbolos mnémicos deslocando-se nas representacdes. A analise
do caso Elizabeth vem evidenciar que no pensamento freudiano o "orgénico" ndo se opde ao psiquico,
mas leva a uma compreenséo desse dualismo numa dindmica em que o conceito de Pulsdo funda o
Inconsciente fora das categorias do "biol6gico" e do "psicolégico".

Freud inova o pensamento de sua época, procurando demonstrar que se observa no corpo manifestagdes
de natureza inconsciente do psiquismo. Para ele, o corpo ndo deveria ser estudado do ponto de vista
exclusivamente bioldgico, mas como um organismo atravessado por manifestacdes psiquicas. Seriamos,
pois, dotados de um aparelho corporal, no qual as manifestacdes do inconsciente encontrariam expressao.
Estas representacdes, assim constituidas, ndo se tornam necessariamente patologias, uma vez o sentido
do sintoma encontrar seu habitat na experiéncia do sujeito, o que inscreve um campo de sentido subscrito
no ato da fala e adscrito ao campo pulsional perverso e polimorfo. Apreender a dimensao da descoberta
freudiana, que postula a existéncia de processos psiquicos inconscientes, requer a compreensao da
questédo da afetividade e do efeito da linguagem no pensamento humano como realidades indissociaveis.
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Elaboramos dois gréficos para facilitar a discusséo de conceitos cuja correlagdo no campo da psicandlise é
essencial para a compreenséo do funcionamento do psiquismo e da relacéo entre Inconsciente e real. Na
Figura 1, queremos salientar, através da seta que liga Recalque ao Inconsciente e a Pulsdo Sexual, que o
circuito ininterrupto dos processos excitatérios ndo encontra resisténcia ou nao passa pela censura entre
0s sistemas Icc e Prcc e por isso representa o inconsciente latente, e ndo o reprimido.

Inconsciente
Pulssio

Repeticio <}:| |::> Transferéncia

wal

Recalque

Figura 1

Na Figura 2, ao retirarmos o termo Sexual que define a Pulséo, queremos fazer notar que Freud
demonstrou, ao longo da sua exposi¢do das trés teorias pulsionais, que 0s processos excitatorios dos atos
psiquicos tém como fonte o somético, como forga o seu impulso, como objetivo a satisfacdo, sendo seu
objeto o que ha de mais variavel, devido a caracteristica perversa e polimorfa da pulsdo. Dessa forma, ndo
seria mais necessario distinguir as pulsdes entre Pulsbes Sexuais e Pulsdes do Eu (12 teoria), Pulsbes
Libidinais do Eu e Puls@es Libidinais do Objeto (22 teoria) e Pulsdes de Vida e Pulsdes de Morte (32 teoria),
uma vez que a pulsdo, qualquer que seja a sua natureza, permite por seu funcionamento a observacéao,
descricao e andlise de seus efeitos.

Repeticio <::| Inconsciente |:> Transferéncia
Pulsao

!

Recalque

Figura 2

Portanto, o funcionamento do recalque opera sob trés possibilidades. Originalmente, o psiquismo pode nao
se submeter a qualquer censura e por isso 0s seus efeitos se exteriorizam e se manifestam sem que o
sujeito possa se reconhecer ali. A segunda possibilidade é a censura ocorrer e produzir por esse motivo as
chamadas derivacdes do inconsciente, substitutos do sexual que se exteriorizam representados nos
sonhos, nos atos falhos, nos chistes, nos sintomas e em toda e qualquer acéo e ou reacéo. Essas
manifesta¢gBes do inconsciente tanto se apresentam através das condutas e dos comportamentos, como da
producéo de doencas organicas, sendo ou ndo suscetiveis de consciéncia. Finalmente entdo, podemos
considerar as que sdo suscetiveis, gue podem retornar como produ¢des que se operam em ato, quando a
interpretacdo engendra ali o tornar-se consciente, o que significa dizer que esse efeito emerge como
novidade e ndo como mera repeticdo. O que retorna € Original e nunca sem conflito, por estar remetido a
realidade sexual como inconsciente e traumatica.

Freud elucida, em sua Metapsicologia, a correlacdo das suas duas tdpicas lcc/Prcc/Cc e Isso/Eu/Supereu.
Na primeira, teoriza sobre o funcionamento e 0 movimento das representacdes no psiquismo. Na segunda,
teoriza sobre o funcionamento e o ordenamento do afeto que se apresenta de modo ininterrupto no
psiquismo, onde o sentido dos efeitos pulsionais sdo manifestados representacionalmente. O Isso é
relacionado ao "originério", sede das funcbes e das manifestacdes sométicas e o ponto de confluéncia do
Estranho e do desamparo que se expressa na nossa humanidade. O Eu é relacionado ao recalque
primério, momento de inscricdo da Fantasia e o inicio do desenvolvimento do Eu, onde a forca de atragdo
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e a forga de repulséo representam o ponto tensional e conflituoso gerado pelo circuito incessante das
puls@es. E o Supereu, é lugar das identifica¢bes culturais, sejam elas advindas do grupo primario ou
secundario de socializagdo.

Tal funcionamento revela que a sexualidade subverte o biolégico e essa transmutagéo representa o nucleo
traumatico e a dramaticidade da nossa humanidade. Assim, toda representacéo, seja de que natureza for,
ndo se acha referida a uma teoria desenvolvimentista, ndo cabendo qualquer critério de descri¢do do
sexual enquanto funcgédo bioldgica e reprodutiva, nem aos géneros masculino e feminino apontados pelos
fundamentos culturais e ou sociais, regulados pelos codigos e/ou as formas do Direito.

Os processos excitatdrios que percorrem as representacdes em todas as suas variadas e multiplas
linguagens verbais e ndo verbais estdo a engendrar processos de subjetivacdo em que o afeto e a
representacdo convergem na explicitagdo do objeto pulsional. Na coincidéncia e encontro do sujeito com
esse objeto, a interpretacdo é sempre da ordem do sujeito em seu devir, ndo havendo, portanto, nenhum
saber aprioristico, nem da parte do analista nem da do préprio sujeito. E preciso ir além do terapéutico e/ou
normativo, ou seja, ouvir o sujeito em sua singularidade e sobretudo n&do distorcer o sentido do sintoma
apontado pelo sujeito. Se o analista ndo sustenta a experiéncia do inconsciente, a possibilidade de
constituicdo de algo da ordem do analisavel dificilmente se estabelecera.

Resta ainda salientar, como ponto nodal, passivel de analise e discussao, uma certa distorcao e/ou ndo
compreensibilidade que se estabeleceu em relagcdo aos campos da psicandlise, psicologia e psiquiatria
que, incluidas em uma mesma série , geraram equivocos. Referimo-nos a uma leitura psicanalitica que se
encaminhou na tentativa de apropriacédo de elementos da teoria freudiana para fazer do desejo uma
guestéo de representacéo. O procedimento deu margem a equivocos grosseiros, como o de extrair do
campo freudiano a dimensao essencial da fala referida ao gozo, o que é o fundamento e a sua criagéo, ou
seja, sua exclusao do terreno do pulsional, que é o seu campo de investigacdo e tratamento.

Essa leitura representa uma distor¢do dos postulados originalmente formulados por Freud, pois
desconsidera o desejo como intrinseco a descoberta do inconsciente, estacionando-se na idéia de um
gozo recalcado e esvaziado no simples extravasamento das fungdes biolégicas. E o que é pior ainda,
interpretando-se equivocadamente a sexualidade, fazendo-a corresponder a genitalidade, resultando na
excluséo da psicandlise decididamente do préprio campo que inaugurara como descoberta: o pulsional.

CONCLUSAO

Concluimos salientando o quéo estarrecedor é o repudio da civilizagdo a essas novas formulagdes
tedricas, ao vermos que nao se modificou ainda em quase nada a realidade dos preconceitos relativos, por
exemplo, a homossexualidade, nem a abordagem e o tratamento das doengas na area da medicina, que
se inscrevem quase que na mesma ordem dos preconceitos, tornando-se ambos a expressdo maxima das
consequéncias do desprezo ou rejeicdo dos novos conhecimentos ha contemporaneidade. A partir da
teoria freudiana podemos pensar o pulsional conceitualmente, elevando o corpo e o sintoma a uma
"categorizagdo" que ndo desconsidera o corpo e o bioldgico; antes os relaciona e revela os efeitos do
sexual em si mesmo e o Inconsciente como o psiquico.

Consideramos, portanto, que esforgos para divulgacdo desses conhecimentos devem ser empreendidos
para que seja conquistada sua compreensao adequada e assim o entendimento exato de sua importancia
na solucéo de variados problemas que afligem a humanidade. Freud nos alerta para a infinidade de razdes
pelas quais as pessoas deviam se tratar, afirmando que "N&o h& na vida nada mais custoso que a
enfermidade e... a estupidez" (FREUD, 1998, v. Xl:134). Além de salientar os males causados pela
enfermidade e devido a ignorancia, prevé que suas hipoteses causariam impressdes sobre as pessoas e
ainda que deveriam ser buscadas expressfes mais simples e intuitivas, para que esse saber pudesse
alcanga-las em maior nimero.

Por esse motivo, pode-se afirmar que a existéncia e disponibilidade do conhecimento geram
responsabilidade de contribui¢cdo social do psicanalista, principalmente quando surge um contingente cada
vez maior de tratamentos e praticas alternativas. Sao oferecidas pilulas, receitas e solu¢des miraculosas
gue, em sua maioria, respondem apenas ao alivio imediato das tensdes e dos sintomas, configurando-se
muitas vezes como "objetos" que pretendem ser capazes de preencher qualquer vazio existencial.
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Tais praticas, que se imbuem do intento de eliminar conflitos e dificuldades inerentes a existéncia humana,
geralmente ndo os apresentam como constituintes e necessarios a condi¢éo de crescimento, muito menos
gue por essa razao ndo devem ser eliminados, mas analisados e enfrentados. Nesse sentido, € uma
importante contribuicdo da psicanalise mostrar a possibilidade de se perceber e compreendé-los e, nesse
movimento, produzir efeitos de mudanga quando demonstrada a causalidade psiquica deflagradora dos
conflitos.

O posicionamento de Freud néo foi excludente ao salientar o enfrentamento de tais dificuldades, porque
fez questao de ressaltar também que nao deveria nem poderia ser desprezado todo o avanco, evolucéo e
contribuicao relativos aos conhecimentos sobre o cérebro e seu funcionamento, nem ignorada a eficacia da
acdo dos medicamentos em alguns casos e circunstancias. Ele assinalou que "o nosso interesse psiquico
nao deveria excluir nem as enfermidades inequivocadamente organicas" (Freud,1998, v. Xl11:131). Portanto,
€ imprescindivel para o psicanalista discernir as diferentes situagdes em que o tratamento dos enfermos
exigira ou ndo a utilizagao desses recursos, pois é sempre a partir de conhecimento e diligente analise que
se determinam as possibilidades de tratamento.
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Los restos del "Templo de Dios"
Ricardo Diaz Romero
I: Propésitos:

Quisiera compartir algunas reflexiones a propésito de lo que, la practica del psicoanalisis, me ha hecho
escuchar acerca de: el cuerpo... de este tiempo. Y, a partir de estas reflexiones, plantear al menos la
siguiente pregunta: ¢ Si el discurso actual, sobre el cuerpo, en nuestra practica, constituiria una ruptura del
lazo del sintoma o del lazo de la transferencia; o, si seria ocasion de "avances y aperturas en el campo
nuevo donde el bisturi de la ciencia crea nuevas oportunidades para la obra de subjetivacion"? (3)

II: Historias del cuerpo

Para introducirnos, podemos preguntarnos: ¢Qué decimos cuando decimos "cuerpo"? En este punto no he
podido dejar de recordar las referencias que, al respecto, diera San Pablo Tarso en sus dos Epistolas a los
Corintios, y que toman su importancia por haberse plasmado, paradigméaticamente, en lo que "era" el
cuerpo en todo el &mbito de influencia cultural del cristianismo. En dichas Epistolas, Pablo Tarso escribia:
"El cuerpo es el Templo de Dios" (4).

Esta referencia no es sino para la ilustracién de una constante en el modo en que se ha hecho presente "el
cuerpo"” en el discurso de las religiones monoteistas. Evidenciando que las mismas siempre se han
encargado de regimentar la relacion del sujeto con eso que le es tan propio y tan ajeno a la vez: el
cuerpo. En el discurso de las religiones monoteistas se indicaba, muy precisamente, como cuidarlo,
limpiarlo, vestirlo, alimentarlo y, ademas, como satisfacerlo y con qué satisfacerlo. (5)

Dentro de estas Ultimas indicaciones, es destacable constatar un estatuto netamente diferencial entre las
satisfacciones que incluyen a esos objetos "parlantes”, tan particulares, que son los semejantes; y las que
incluyen cualquier otro tipo de objetos animados o inanimados.

La caracteristica de estos cuidados es que se encuentran dentro de lo que hoy llamariamos "cosmética"
(6): es decir adornar, vestir, pintar, tefiir, suplementar la superficie de ese sagrado cuerpo, hecho "a
imagen y semejanza de Dios". Y, adema4s, la caracteristica de esas intervenciones que podemos poner sin
dudas dentro de lo que se llama: per via de porre, es que nunca llegaron a constituirse como una
preocupacion o un interrogante para los psicoanalistas, con la excepcién, quizas, hecha por Lacan cuando
interroga "la mascarada", el camouflage, el simulacro, y que fueran desarrolladas por Severo Sarduy en
sus "Ensayos generales sobre el barroco", y en referencia al campo de las perversiones. (7)

Por el contrario, hoy se si hacen escuchar las preocupaciones e interrogantes de los analistas - y no solo
en los trabajos presentados en este Congreso -, ante esas intervenciones sobre el cuerpo que podriamos,
siguiendo la metéfora de las Bellas Artes, nombrar como: per via de levare, es decir incidiendo en la
materia, en la cosa y en la quimica de un cuerpo, "cuerpo", este, que ya no tendria el estatuto del sagrado
Templo de Dios, hecho a su imagen y semejanza, sino eso que llamé sus restos : un cuerpo como resto.

A partir de esto, encuentro que se haria insoslayable, entonces, que para hablar de cuerpo, deberiamos
acompaniar a la palabra "cuerpo”, con alguna otra palabra que intente especificarlo, situarlo.

lll: Los cuerpos de Freud y los de Lacan

Con Freud, respecto al estatuto del cuerpo, nos encontraremos, sucesivamente, con el cuerpo libidinal, con
el cuerpo de los agujeros erogeneizados, con el cuerpo de los agujeros pulsionales, con el cuerpo de la
superficie, es decir el del placer y, ya desde las postrimerias de la Primera Guerra, con un cuerpo
enmarcado en los enigmas de lo que Freud solo pudo nombrar con un adverbio de lugar, como
"Mas alla del principio del placer" y con los enigmas de su propuesta de la "pulsién de muerte".
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Estos pasos freudianos relativos al cuerpo, con la relectura que nos ofrecié Lacan, podrian encontrarse
formalizados como:

1- Lo Imaginario del cuerpo, es decir:

e a) el cuerpo como imagen del semejante;

e b) enrelacion con el amor estableciendo una alteridad homogénea,

e C) que se regimenta, en sus satisfacciones y sufrimientos, con las indicaciones del
Principio del placer.

2 - Lo Simbélico del cuerpo, es decir:

e a) el cuerpo afectado por el lenguaje
e b)yladivisidon de los sexos certificando la alteridad simbdlica heterogénea, y
e ) que refiriere satisfacciones y sufrimientos a los avatares del deseo .

3 - Lo Real del cuerpo, es decir:

e a) el cuerpo en referencia a los goces y (8)

e b)asucondicidon de resto (9).

e c) Como pueden apreciar, a este nivel de lo real del cuerpo, ya se presentan mas
dificultades para cualquier planteo acerca de los sufrimientos y de las satisfacciones. Y, no
solo en las teorizaciones, sino, y fundamentalmente, en la clinica.

A partir de esto, comenzamos a contar con palabras para especificar de qué cuerpo se esta hablando, en
nuestra practica, y en cada ocasion; y para nombrar los pasajes de uno a otro cuerpo en los diferentes
momentos de una cura y de cada cura.

Y sera solo en este contexto que tendré asidero lo que estoy intentando proponer, es decir que : la clinica
nos ofrecerda el discurso sobre un cuerpo, donde se nos haran presente, siempre, los tres, y
trenzados. Dicho en otras palabras, es condicién necesaria para hablar del cuerpo, en el
psicoanalisis, como yo lo entiendo, que estén los cuatro: vale decir: R, S, I, y, ademas, los
interrogantes acerca de aquello que se produce por su trenzado, es decir eso que Lacan escribio
como el objeto "a” (10).

IV: Un real del cuerpo en el discurso de "este tiempo”:

Aqui, en esta trenza de seis movimientos, que conocemos como nudo borromeo, intentaria situar lo que
seria propio y singular de la discursividad de este tiempo en lo que hace al estatuto del cuerpo, sus
satisfacciones y sus sufrimientos: se trataria de las consecuencias discursivas de las incidencias de
un real del cuerpo; incidencias disyuntivas que jaguean a lo imaginario del cuerpo y alo simbélico
del cuerpo constrefiidos, al mismo tiempo, y de un modo necesario, a coexistir en ese trenzado.

Ahora, unas palabras acerca de este: "un real del cuerpo" que estoy intentando acotar diciendo: "de este
tiempo". Cuando digo "de este tiempo" estoy hablando del tiempo de esta generaciéon — al menos de la
mia —, una generacion a la cual le fuera servido, como desayuno de la vida, la evidencia de los campos de
exterminio del nazismo, la evidencia de la Shoa ; y dentro de esto, algo muy especifico, en el hecho de
gue el cuerpo, como ese real, como ese resto, viniera a obstaculizar el éxito de la lamada "solucién
final" ; y, mas especificamente, aun, en el tratamiento que se le diera a este obstaculo constituido
por el cuerpo como resto.

Intento transmitir que esto es algo que tiene una dimensién que va mucho mas alla de lo que Freud
escribiera en "El malestar en la cultura" en referencia a lo que se le podria hacer al préjimo (11)- o el
préjimo podria hacernos - en lo Imaginario del cuerpo y en lo Simbdlico del cuerpo, y que cito a
continuacion:
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"... ni hace falta que le reporte utilidad; con que solo satisfaga su placer (Freud se mueve adn en el
registro del placer), no se priva de burlarse de mi, de ultrajarme, calumniarme, exhibirme su poder;
y mientras mas seguro se sienta de su poder y mas desvalido me encuentre yo, con certeza tanto
mayor puedo esperar ese comportamiento suyo hacia mi. (...) ... el préjimo no es solamente un
posible auxiliar y objeto sexual, sino una tentacién para satisfacer en él la agresion, explotar sus
fuerzas de trabajo sin resarcirlo, usarlo sexualmente sin su consentimiento, desposeerlo de su
patrimonio, humillarlo, infringirle dolores, martirizarlo y asesinarlo.” (12)

Pero esto, que estoy intentando transmitir, es otra cosa: ya que se trata de la traumatica
presentacion de un real del cuerpo como ese resto que obstaculizo la solucion final y que llevé a
derivar, para el tratamiento de dicho obstaculo toda la tecnologiay la ciencia, toda la maquinaria
del lll Reich, incluso en detrimento de las necesidades propiamente bélicas.

Saben que en ese momento se habia podido conseguir una cierta anuencia colectiva para el exterminio
con el mero recurso de quitar la condicion de "semejante" a quienes se queria eliminar, es decir quitando el
estatuto imaginario del cuerpo — hasta hubo, por ejemplo, una ley decretando que los judios eran "no-
persona" -; se pudo, asimismo, quitar todos los rasgos de lo que simbdlicamente hace a un cuerpo; y,
también se pudo quitarles, incluso, la condicion de seres vivos.

Pero, alli se hizo presente —y de un modo eficaz - lo real del cuerpo en sus restos, esos restos que
hacian obstaculo, y es alli, en ese punto, que el horror del asesinato es sobrepasado por el horror
de los detalles del tratamiento al que fuera sometido ese real como resto del cuerpo. En otras
palabras, lo que se le impone a nuestra cultura y que, eficazmente, incide en la discursividad, es la noticia
de que el cuerpo ha sido tratado meramente como cosa, meramente como materia (13), meramente como
un conjunto de reacciones quimicas, asi, sin atenuantes. (14)

Y, este real del cuerpo, como resto; este real del cuerpo habria entrado en el discurso de la cultura
arrastrando consigo, al menos, dos 6rdenes de consecuencias. Y esta es la principal hipétesis que
traigo para la discusion: que ha traido dos 6rdenes de consecuencias en la discursividad en la medida en
gue ya no ha podido ser ignorado en su condicion de tal.

1 — Primera: que en el discurso actual se dice un intento de simbolizar e imaginarizar algo que venga
a sostener este trenzado que es un cuerpo, ante tanta pregnancia de real de cuerpo, como resto, y
del goce — supuesto - que de ello devendria. Y asi, invito a leer este intento desmesurado que, en las
reflexiones de algunos psicoanalistas, se califica como falta de simbdlico o de exceso de imaginario o de
apologia del objeto, evidenciando que a esa fenomenologia se le escapa dicha pregnancia de real.

2 - El segundo orden de consecuencias es: que el discurrir actual porta un tal saber del cuerpo y una
imaginarizacién del cuerpo que se nos hacen presentes en los decires y en los actos de este cuerpo, que
es el de nuestros dias, a saber: un cuerpo que puede substituirse, donarse ; un cuerpo que se puede
reformar, adaptar, adoptar, ceder, alquilar para concebir; un cuerpo que se puede transformar,
"transplantar", "transexuar", "robocopisar”, "clonar". Y este es el discurrir que se nos ofrece, insisto,
para un intento de avances o aperturas, en el campo nuevo donde el bisturi de la ciencia crea nuevas
oportunidades para la obra de subjetivacion de un psicoanalisis.

El discurrir actual porta un saber y una imaginarizacion tales, cuando toma la forma del interrogante de una
mujer - ante la escucha de un psicoanalista, que soporta abstenerse de responder — acerca de que si su
embarazo, logrado con un 6vulo ajeno, ha desafiado, renegatoriamente, a la castracion, si es que ella ha
enloquecido o si se esta ante intento creacionista. (15)

El discurrir actual porta un saber y una imaginarizacion tales, que permite que la joven embarazada hable
de un portarretratos en el que exhibe, en su sala, muy oronda, una fotografia, enmarcada, de la ecografia
de una cosa que no se asemeja en absoluto a la imagen humana, un ameboide pleno de latidos, pero que
ella presenta como "mi bebé", sanito y relativamente protegido del albur de las malformaciones y taras
genéticas. ¢ No encuentran alli algo de esa inmensa tentativa simbodlica e imaginaria que les
mencionaba? ¢Es que ustedes, psicoanalistas, consideran que eso pudiera constituir una tentativa
renegatoria o pueden escuchar, alli, que se trata de esa posibilidad creacionista del discurso actual,
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de la que intento hablarles? Digo "creacionista” en los términos de Lacan: hacer, con lo simbdlico o lo
imaginario, algo que destaque, que soporte una punta de real.

Evidentemente, solo podremos aportar respuesta a estas preguntas escuchando, caso por caso, los
avatares azarosos de cada intento creacionista.

Por mi parte, creo que hay al menos algunas situaciones que me permiten decir que mas que constituir
alguna resistencia a la efectuacién de un andlisis, este discurso nos enfrenta con un campo tan extrafio
COmo promisorio.-

Notas

1 Presentado en el 1° Congreso Argentino de Convergencia : Psicoandlisis, Lazo Social y Adversidad — 13, 14 y 15 de
Diciembre de 2002 — Buenos Aires.

2 Analista Miembro de la Escuela — EPSFRos — 00-341-425.0805 / 424.3625 - <diazromero@infovia.com.ar>

3 La frase entrecomillada fue extraida de la carta con la que, mi amigo Jacques Nassif, respondiera a mi solicitud de
leer el borrador del presente texto.

4 lera Epistola a los Corintios, 3, 16 — 6, 12 a 20 [especialmente 19] y 2da Epistola, 6, 16.

5 Invito al lector que se interesara en esto, a la lectura de "Las Tablas de la Ley", de Tohmas Mann.

6 Cosmética y Cosmos comparten su raiz de acomodo, arreglo, ordenamiento, etc.

7 S. Sarduy — Ensayos generales sobre el barroco — Fondo de Cultura econémica — Buenos Aires — 1987.

8 Podria agregarse aqui al "prdjimo" de la inquietante extrafieza, el caracterizado por Lacan como : La proximidad
inminente del goce.

9 Evoco aqui a ese resto que, se produce como caida y que afectla al sujeto del corte. Ese resto del que Lacan se
pregunta cdmo hacerlo pasar desde desecho a objeto causa.

10 J. Lacan — Escrito para el Catalogo de la Exposicidn Frangois Rouan, en el Museo Cantini - Marsella — 1978.

11 Se remite a la lectura de El amor al préjimo (o el complejo del semejante), de Ricardo Diaz Romero, trabajo
presentado en la EFBA, en septiembre de 1996 y reescrito para su publicacién en Argumentos N° 5, EPSFRos, en
1999, paginas 23 a 38. En ese texto se trabajan los conceptos freudianos de Nebenmensch, Nachte, Mitmensch, anlich,
anderen, Anderer, inscriptos en latrenzade R, S, I.

12 S. Freud — El malestar en la cultura — O.C. — T: XXI — Amorrortu — Bs. As. — 1979 —ps. 107 y 108.

13 [Nota agregada el 12 de abril de 2005] Remito al modo en que la palabra "materia” es tratada por Pere Salabert en
sus libros : La redencién de la carne (Hastio del alma y elogio de la pudricién) — Ed. CendeaC — Murcia — 2004; y
Pintura anémica, cuerpo suculento — ldem — 2002.

14 Agradezco a Griselda Robles el envio de un articulo de Carmen Gallano, publicado por la revista Colofén, en
Madrid, en cuya pagina 33, la autora plantea una tesis en términos similares a estos.

15 Agradezco este comentario a Hugo Levin.
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Do corpo como suporte da mensagem inconsciente
ao corpo como real do sintoma

Méarcia Zucchi
O corpo entre a psicanalise e a cultura.

Numa olhada panorémica, vemos que no inicio da histéria da psicandlise, as queixas dos pacientes que a
ela recorriam — ndo sem antes haver percorrido, sem sucesso, o circuito dos gabinetes médicos — eram
queixas referidas especialmente a afec¢des no corpo. A hipétese da converséo foi um dos fundamentos da
teoria analitica e recobria grande parte dos casos iniciais relatados por Freud na década final do século
XIX e inicio do século XX. A Psicanalise nasce dos limites da medicina anatomo-patoldgica frente a certos
quadros, especialmente histéricos, cujo predominio eram os sintomas fisicos: dores, paralisias, cegueiras
etc..., para os quais aquela medicina ndo encontrava respostas eficazes. Entre os anos 50 e 80
aproximadamente, as queixas parecem ter se deslocado para um campo que chamaremos o das emocdes
(mente, psiquismo). A psicandlise afasta-se da medicina e se aproxima mais de uma pratica da psicologia
propriamente dita. Paralelo ao fato de ser uma técnica terapéutica, se torna um método de
"autoconhecimento”. Dos anos 90 para ca, no entanto, parece ter havido um retorno da prevaléncia das
queixas quanto ao corpo. Dores cronicas, falta de forga para realizar os desafios que a vida
contemporénea impde - especialmente quanto ao trabalho-, compulsdes as mais variadas, obesidade,
anorexia, etc..., S840 0s motivos mais diretos daqueles que buscam um psicanalista hoje. Paralelamente,
proliferam na cultura os "regimes" de fortalecimento deste corpo afetado pela ameaca da debilidade, o que
pode facilmente mascarar praticas de supléncia sob a égide do "cuidado".

E preciso esclarecer em que diferem estes dois tempos da apresentacdo do corpo no dispositivo analitico.
Por mais que a descricdo dos fendmenos seja aparentemente a mesma, por mais que ao tomarmos a
descricao freudiana das neurastenias e da neurose de angustia, elas parecam descrever a maioria de
Nossos pacientes atuais com suas "depressdes" e "panicos", por mais que reconhegamos as
reivindicagGes histéricas nas queixas atuais de fracasso ou impoténcia, ou, ainda que encontremos as
marcas da obsessividade nas compulsdes atuais, ha diferencas clinicas importantes pois 0s sintomas do
inicio da psicanalise e os de hoje se organizam em referéncia a um Outro de consisténcia bastante diversa.

A forma princeps de apresentagdo do sujeito hoje é através do corpo asténico. Nossa hipotese € de que a
astenia é efeito da conjuncao entre a inconsisténcia do Outro e a falta de referéncias falicas capazes de
ancorar os sujeitos em significacdes que o amparem frente ao "tudo é possivel" vigente na cultura
ocidental hipermoderna 2. Hip6tese que se aproxima a de Ehrenberg quando afirma que o sujeito da
contemporaneidade se vé compelido a responsabilidade e a iniciativa numa sociedade onde n&do vige mais
a disciplina nem a hierarquia de pensamento, 0 que o leva a patologia da insuficiéncia.( EHRENBERG
2000)s.

Os excessos de investimentos sobre o corpo (tatuagem, piercing, plasticas, ginasticas, etc...) parecem ser
para muitos, arranjos imaginarios onde a sustentacéo simbdlica é vacilante. H4 como que um paroxismo
do imaginério, e aqui se torna necessario distinguir a mera inflagdo imaginaria, porém ainda balizada pelo
simbolico, da tentativa de dar ao imaginario um estatuto simboélico. Neste Ultimo caso os arranjos com o
corpo séo supléncias a falta do Nome-do-pai, enquanto que no caso anterior tratam-se de mascaras de
elisdo da castracao.

A construcao freudiana acerca do Edipo e da estruturagéo do sintoma neurético, enquanto forma de apelo
ao pai, demonstrava a tentativa de reagdo ao declinio desta funcdo na cultura. Na contemporaneidade o
Outro ndo é mais garantia de ideais coletivos. A face multifaria do Outro se constitui como problema para
0s sujeitos que ndo encontram mais referéncias estaveis e de amplo espectro de validade (COELHO DOS
SANTOS, 2001a, pp. 303-333). O Outro é local € ad hoc. Porém, como destacou Lacan no seminario O
avesso da Psicanalise (LACAN, 1992, p.107), o grande risco da sobrevalorizacdo dos ideais locais, o que
rege as fratrias, € que estes aumentam as possibilidades de segregacéo. Uma conseqiiéncia dai dedutivel
€ a maior possibilidade de soliddo e de desancoramento social dos sujeitos. Dai, mais uma vez, a
necessidade do psicanalista ter instrumentos que Ilhe permitam uma clara distingdo entre um
desancoramento social e um desancoramento psicético.
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Embora o trabalho analitico se construa sobre o singular da subjetividade e ndo sobre o universal das
praticas sociais, os significantes-mestres de cada um, os articulam, incluindo-os necessariamente ou na
ordem neurética ou psicética. As subjetividades sdo sempre relativas a seu tempo, servem-se dos
elementos da cultura e os arranjam conforme a estrutura.

Quanto ao corpo, 0 que estamos experimentando hoje é como um retorno do corpo ao dispositivo clinico
do psicanalista. Tal retorno, porém, se faz numa certa descrenc¢a no poder da palavra. O corpo retorna aos
nossos consultérios aparentemente mais mudo. Além disso, neste retorno, os analistas tém que se haver
com um conjunto de saberes que se produziu na esteira deste processo cultural e que transformou o corpo
na principal sede de consumo, na cultura ocidental pds-moderna. A satisfacdo no plano do corpo se
transforma em mercadoria. Para seu desfrute se produzem desde os produtos de beleza até os de saude.
Porém como aprendemos com Freud e Lacan, nada mais familiar e mais estranho do que a experiéncia do
préprio corpo. Sua natureza de imagem, de significante e de substancia gozante, outra forma de dizer
respectivamente da condi¢cdo imaginaria, simbdlica e real do corpo, impedem que o abordemos de uma
forma univoca, a ndo ser pelo sintoma.

De qualquer modo, a psicanalise parece estar na contingéncia de fazer barreira as promessas de
satisfacdo oriundas dessas praticas cuja finalidade parece ser a de dar sempre mais consisténcia
imagindria ao corpo. As concepgdes psicanaliticas, sejam as da determinacéo simbdlica do sujeito, sejam
as da determinacao real do falante, sdo antinbmicas ao individualismo que impera na cultura ocidental .

Quando falamos hoje em "novos sintomas, parece que novos nao sdo nem 0s sintomas, nem o sujeito.
Novas sdo as faces do Outro. Sua caracteristica de fluidez e inconsisténcia. Se por um lado, hoje, quase
qualquer forma de gozo tem seu l6cus de reconhecimento no Outro social, por outro, esta aumentada a
responsabilidade individual por cada modalidade de gozo. A responsabilidade e a soliddo do sujeito em
seu modo de gozo é hoje muito acentuada. Com isso € alto o risco de haver uma certa confusao entre a
astenia frente ao imperativo de gozo e o desligamento psicético do Outro. Dai a extrema dificuldade para
se estabelecer a diferenca entre depressdes ou inibicBes neurdticas e as psicéticas. Uma das
consequliéncias dessa logica segregativa € a criacdo das chamadas comunidades "monossintométicas" 4,
com a consequente transformacdo do sintoma de traco que particulariza ao tragco que uniformiza e
segrega.

O Corpo e o Sintoma

Jacques Alain Miller, em seu processo de leitura e transmissdo da obra lacaniana, vem propondo a divisdo
de seu ensino em trés grandes periodos. Um primeiro correspondendo a estrita retomada da obra
freudiana sob a égide da légica do significante, onde a palavra e a linguagem como material e método
psicanaliticos sédo retomadas com todo vigor. Ali, a substituicdo significante corresponde a passagem do
sujeito como objeto de desejo da mae ao sujeito como metéfora do desejo paterno. Num segundo periodo
Lacan formaliza sua teoria do objeto a homologando inconsciente e zona erégena (Seminario 11). Ali o
estatuto da pulsdo se modifica e a libido passa a exigir algo do corpo. Quando Lacan destaca a légica do
fantasma, o que nela se apresenta € a articulagao interna entre significante e corpo, entre corpo
mortificado pelo significante ($) e um resto de libido que escapa ao significante (a). Todavia Miller aponta
um terceiro ensino que se abre com o Seminario 20, onde Lacan postula que o efeito do significante néo é
primariamente de mortificagdo do corpo, mas sim de causa de gozo."A mortificacdo tem como reverso a
intensificagdo do gozo" . Sintoma (sinthome) é o aporte de gozo sobre o corpo, que traz o significante. E o
gue Miller enfatiza é que, nesta perspectiva, o sintoma € a conexao real entre significante e corpo.
(MILLER 2001).

No primeiro ensino de Lacan o sintoma era entendido em sua natureza simbdlica por exceléncia. Tanto se
produz quanto se transforma obedecendo a leis de linguagem. Aquelas mesmas que Freud destacou
guanto ao Inconsciente — deslocamento e condensagédo — que mais tarde, Lacan fara equivaler as
operacdes linglisticas da metonimia e da metafora, respectivamente. A l4gica subjacente a formacao dos
sintomas era compreendida como a de um compromisso entre o desejo sexual recalcado e sua possivel
satisfacdo. Assim, o sentido do sintoma seria sempre sexual. Seu contetdo sempre simbdlico. Nesses
termos, os sintomas corporais nas neuroses, especialmente na histeria, mostravam como a anatomia podia
submeter-se a logica do sentido. A propria fisiologia, por vezes, poderia prestar-se a expressédo de um
sentido sexual. Todavia, quando Freud destaca da neurastenia a neurose de angustia - conjunto que
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compunha o que chamou de neuroses atuais — fez ver um corpo cujas afec¢cbes 5 embora ainda ligadas a
conteudos sexuais, ndo estavam referidas a eventos passados, mas atuais. Um corpo, em principio, nao
tratavel pelo método psicanalitico vez que tais sintomas nao procediam de nenhuma significacdo infantil a
elucidar, mas de uma fonte somatica e de um impedimento presente, real, atual, de sua satisfacéo. Freud
destacou, porém, que "um sintoma da neurose atual é frequentemente o nicleo e o primeiro estadio de um
sintoma psiconeurético"(FREUD 1976 b, p.455). Parece importante retomar esta discussao ja que o que se
vem denominando como sintomas contemporaneos parecem implicar uma dindmica semelhante a das
neuroses atuais, isto €, um curto-circuito do plano simbélico, e uma exacerbacéo das relagdes entre os
plano imaginario (imagem do corpo) e o real (gozo). Porém aqui, compreender esses sintomas requer a
visada do (ltimo ensino onde o sintoma € pensado como resposta real do falante a inexisténcia da relagao
sexual. Dito de outro modo: como amarracédo singular dos registros imaginario, simbdélico e real, menos
apoiada no Nome do pai como signo de uma tradicdo e mais como tratamento possivel da inconsisténcia
do Outro.

Retornando a nogéo de sintoma em Lacan, vé-se que em grande parte de seu ensino, esta concepgao
esteve ligada a prevaléncia do simbdlico, a primazia do significante. A linguagem prévia ao sujeito
conformava toda experiéncia corporal ao que pudesse ser recoberto pelo significante. A experiéncia do
corpo ou era tomada em sua vertente de imagem, ou como significante. O sintoma como producéo de
linguagem teria primazia sobre a satisfacéo pulsional (corpo) que ele representava. A satisfacdo buscada
pelo sintoma estaria, primeiro, no deciframento das mog¢des corporais bem como no seu reconhecimento
pelo Outro, e, mais tarde, na cifragem do excedente pulsional, restringindo-o ou inscrevendo-o no plano do
significante. E o que se pode ver nos dois termos da formulag&o lacaniana do fantasma, o vivo humano
nas duas faces em que pode se apreende-lo: como sujeito do significante e como objeto mais-de-gozar
(COELHO DOS SANTOS, 2002 a, pp. 158-160). Porém, como lembra Miller o sujeito barrado, sujeito de
pura l6gica se mantém perfeitamente fora do corpo vivo, o que implica dizer que o sujeito afetado pelo
inconsciente é mais do que s6 um sujeito do significante. E necessario tomar o significante em uma dupla
vertente para que se possa captar simultaneamente sua poténcia simbélica de substituir o experienciado
pelo simbolo, como também de engendrar a prépria experiéncia. O significante tem efeito de significado
mas também "afeta" o corpo. " E preciso dar a esse termo "afetar" toda sua generalidade. Trata-se do que
vem perturbar, deixar tragcos no corpo. O efeito de "afetar" inclui, também, o efeito do sintoma, o efeito de
gozo, e mesmo o efeito de sujeito, mas efeito de sujeito situado num corpo, e nao puro efeito de Idgica”
(MILLER 2000 a, p. 46).

A partir do seminario 20, Mais, ainda, de 1972-73, Lacan muda a perspectiva de sua construgao conceitual,
passando a tratar a linguagem ndo mais como primaria, precedente, mortificadora do vivo, mas secundaria
a lalangue — alingua- que é o gozo da lingua materna ( LACAN 1985 b, p. 188), gozo da palavra antes de
seu ordenamento gramatical e lexicografico (MILLER 2000 a, pp.24-25). Nesta reversdo, Lacan privilegia o
gozo da marca do vivo que o significante promove. "N&o é |4 que se supde propriamente a experiéncia
psicanalitica? — a substancia do corpo, com a condi¢édo de que ela se defina apenas como aquilo de que se
goza (substancia gozante). Propriedade do corpo vivo, sem duvida, mas nds ndo sabemos o que é estar
vivo, sendo apenas isto, que um corpo, isso goza. Isso sé se goza por corporiza-lo de maneira
significante"(LACAN,1985b, p.35).

Nesta concepcéo a funcdo do sintoma que antes seria a de tentar reintegrar por via da linguagem, algo do
vivo (objeto a), perdido a priori para o sujeito, passa a ser a de identificar o ser do falante a seu modo
particular de gozo. Como salienta Coelho dos Santos, nesta perspectiva sintoma e estrutura séo idénticos,
0 que tem como consequéncia clinica que a direcdo da cura leve em conta ndo mais o desinvestimento
libidinal do sintoma, mas o saber fazer com o sintoma, a reintegragdo da satisfagédo obtida com o desprazer
do sintoma, da qual o sujeito se esquiva pelo ndo-querer-saber (COELHO DOS SANTOS 2002 a, p.162).

Outra conseqliéncia desta nova abordagem de Lacan quanto ao sintoma € que este é tomado mais
claramente como "acontecimento de corpo" (LACAN, 2003, p.565). Segundo Miller "Percebemos, por curto
circuito, que o sintoma analitico diz respeito, eminentemente, ao corpo(...) Por isso, adotarei como
definicdo do sintoma essa expresséo encontrada uma vez em Lacan e que faz do sintoma um
"acontecimento de corpo” (MILLER, 1999 b, p.69).

No texto Biologie Lacanienne et evenement de Corps, Miller afirma que quando o sintoma é tomado como
gozo, no sentido de satisfacdo de uma pulséo, inegavelmente trata-se de um "acontecimento de corpo”. O
corpo vivo é o suporte do gozo (MILLER 2000 a, p.24-25). Ressalta , porém, que esta concepcao do
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sintoma ficou muito tempo eclipsada, na obra de Lacan, pela énfase dada ao sintoma como
"acontecimento de significacao", gragas a associacéo entre sintoma e metéfora.

Do sintoma ao sinthome

Em sua definicdo classica, o Sintoma é uma significagdo inconsciente, relativa ao sujeito, passivel de
interpretacdo. Nos termos de Lacan o sintoma é uma mensagem que advém ao sujeito invertida, a partir do
Outro. Entretanto, quando no Seminario 20 postula o sintoma como "o que nao cessa de se escrever", isto
€ como necessario (LACAN 1985 b, pp80-81), promove uma mudanca em sua concepc¢ao anterior. Em sua
acepcao primeira, uma caracteristica do sintoma era a variabilidade, ja que dependia do significante que
Ihe fornecia sentido, ou seja, 0 sentido do sintoma variava segundo quem o escutava. Nesta nova
conceituacgdo, quando Lacan grafa o sintoma como sinthome, este € tratado como um composto entre o
sintoma e a fantasia, o0 que quer dizer que o0 gozo e a gramatica que o definem estéo unidos. Gozo e
significante absolutamente imbricados. Nas palavras de Miller: "(...) inclui na definicdo mesma de sintoma o
gozo que implica. Nesse sentido, faz do sintoma —heis aqui a novidade — um modo pelo qual cada um goza
de seu inconsciente. E por isso [Lacan] pode dizer que o sintoma néo cessa de se escrever' (MILLER 1998
¢, p. 235). Nesse sentido o0 sintoma € um necessario.

Miller ressalta, porém, que embora a definicdo de inconsciente determine a definicdo de sintoma, Lacan
nao diz que o sintoma se estrutura como linguagem, pois faltaria ai o corpo. Através do grafo do desejo
demonstra como a demanda (D) dirigida ao Outro (A), tem como efeitos tanto uma significacdo, como um
fantasma. O circuito da significacdo mascara a relagdo com a pulséo. Assim, o sintoma seria um composto
formado por uma significagéo e um fantasma, dito de outro modo, por um efeito de verdade promovido pelo
significante e por um efeito de gozo. Agora, tanto a significacdo quanto o fantasma séo
predominantemente imaginarios. Sua desimaginarizagdo viria pela interpretacéo que reduz o fantasma a
pulséo.e

Miller insiste que no grafo do desejo ja se pode ver a nodulagao sintomatica enlacando significacao e gozo,
ainda que o objeto a ali s6 apareca localizado no fantasma. Se o objeto do fantasma inicialmente era
tomado por sua vertente imaginaria, isto €, como o outro imaginario da cena fantasmatica, Lacan ira
progressivamente valorizar o objeto como mais de gozo. De qualquer modo resta explicar como o sintoma,
articulado em uma estrutura significante, captura o gozo.

Aqui Miller retoma o Seminario ...ou pire, onde Lacan esta prestes a formular o conceito de sinthome, ja
gue ali ao trabalhar questfes relativas ao passe, trata do resto de gozo ininterpretavel que porta o sintoma.
Essa questdo havia sido abordada por Freud através da nocado de "reacdo terapéutica negativa".

" Ainda que interpretado ha no sintoma um gozo que resiste. E isto é o que Freud descobriu sob a
forma de reacéo terapéutica negativa. Se se pde 0 acento no gozo, entédo a distin¢cao entre
fantasma e sintoma pode ser questionada e superada. Estes dois termos podem ser contidos por
um terceiro. Ao final de seu ensino Lacan propos o termo ‘sinthome’, que engloba sintoma e
fantasma" (MILLER 1998C, p. 252).

Miller conclui sua analise da I6gica da passagem da nogéo de sintoma a de sinthome mostrando que entre
0s seminarios ...ou pire e RSI, Lacan parece estar buscando como articular os efeitos provenientes da
I6gica significante que estrutura o sintoma. O efeito de verdade, com sua face resistente de gozo. Afirma
ser esta a Ultima grande problematica que Lacan enfrentou. Lembra que em RSI o sintoma € definido como
0 modo em que cada um goza de seu inconsciente tanto quanto o inconsciente o determina. A
determinacéo se refere a S1, ao imperativo do dito primeiro. Nessa trilha, o sintoma é um modo de gozar
do inconsciente, isto é, gozar deste imperativo. Nesse sentido, quando Lacan passa a falar de signo, a
partir de Television, parece tratar-se da busca de um termo que defina ao mesmo tempo o significante e o
gozo. Entdo, o que faz insignia, ou o que faz signo, é o sinthoma.

O fato de que o sintoma responda a uma estrutura idéntica a da linguagem néo implica em que esta o
possa absorver por inteiro. No sintoma, significante e significado estéo disjuntos, diferentemente do campo
estrito da palavra onde o sentido domina. Por esta razao Lacan vinculou o sintoma a escritura e ndo a
palavra . (MILLER 1998c, p. 256). Embora a passagem entre sintoma como mensagem e sintoma como
escritura pareca ser tardia na obra de Lacan, Miller demonstra seu rastro em trabalhos de Lacan dos anos
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50(MILLER 1998c, p. 277) O que parece fundamental € o destacamento de que se 0 sintoma se estrutura
como linguagem, sua estrutura ndo é a da palavra, onde significante e significado estdo acoplados, mas a
da escritura onde o significante é independente da significagdo. O que significa que o significante pode ter
puro valor de letra. Miller acrescenta que quando Lacan afirma que o que determina o sintoma é a
estrutura significante, ndo esta se referindo simplesmente ao lugar do Outro como ponto de onde retorna a
significacdo, mas ao circuito completo que implica bem mais o que nessa significacdo vale como resposta
do real, isto €, seu efeito de gozo. O sintoma como escritura se articula ao Outro como inexistente. Ndo ha
relacdo do sintoma ao Outro enquanto codigo. A escritura do sintoma é um ato em si. Ato que dispensa o
Outro. Fazer existir o Outro depende de que se busque dar significado a essa escrita. Nos termos de Miller:
" (...) se se fala ao Outro, ndo se escreve mais que para si mesmo." (MILLER 1998c, p. 295).

Assim, a doutrina do sintoma aponta que o que ha nas cadeias significantes, na prépria comunicagao, é,
antes de tudo, um "autismo de gozo" (MILLER 1998c, p. 296).

Todavia, a teoria subsequiente de Miller, isto € a teoria do Parceiro Sintoma , parece conduzir-nos a uma
outra possibilidade que vem sendo desenvolvida por COELHO DOS SANTOS (2006). A inexisténcia da
relac@o sexual ndo impede, ao contrario, condiciona, que o sintoma seja a tentativa de fazé-la existir.
Assim sendo, ndo estaria o sinthoma articulado ao tratamento que um sujeito em analise pode dar a
diferenca sexual? Nesse sentido, ndo seria a diferenca anatdmica um dos nomes do real?

Notas

1 Este trabalho faz parte da pesquisa de doutoramento no curso de Pds-graduacdo em teoria Psicanalitica da UFRJ,
orientado pela prof. Dra. Tania Coelho dos Santos e financiado pelo CNPq.

2 O termo "hipermoderno” foi cunhado por Miller em sua Conferéncia em Comandatuba , no Congresso da
Associacdo Mundial de Psicandlise em agosto de 2004.

3 "A depressdo nos instrui sobre a nossa prépria experiéncia atual da pessoa, pois ela é a patologia de uma sociedade
na qual a norma néo é mais fundada na culpa e na disciplina, mas na responsabilidade e iniciativa. Ontem, as regras
sociais comandavam conformismos de pensamento, ou até automatismos de conduta; hoje, elas exigem iniciativa e
aptiddes mentais. O individuo é confrontado com uma patologia da insuficiéncia, mais do que com uma doenca da
falta, ao universo do disfuncionamento, mais do que ao da lei" (EHRENBERG 2000,p.16).

4 "Os grupos monossintomaticos, reunidos em Associagdes que utilizam a insignia identificatoria constituida pelo
sintoma como critério de admissdo do socius (associagdes dos depressivos, dos doentes de aids, dos DAP - Desordens
de Ataques de Panico - das anorexias-bulimias), assinalando uma transformacéo no estatuto mesmo do sintoma: o
sintoma é aqui tomado em sua versao metaférica de significante de um significado reprimido, ndo na versao libidinal
de lugar de gozo do sujeito, mas como a realiza¢do de uma insignia identificatéria que consente com a constitui¢ao de
uma nova comunidade neo-segregativa."(RECALCATI, 2005)

5 Vertigem, dispnéia, perturbacGes no ritmo cardiaco, exsudacgdo, fadiga, cefaléias, etc...

6 "Entendemos, inclusive, o que significa a construg¢do do fantasma fundamental, que e uma grande preocupacédo da
analise:Construo be meui fantasma fundamental? A construgéo do fantasma fundamental depende estritamente da
interpretacéo, que reduz o sintoma posto que enumera —ou conduz o sujeito a enumerar- o conjunto dos significantes
amos, os S1, a partir do qual ha significacao. O fantasma fundamental se constréi ao mesmo tempo que se interpreta
o0 sintoma, quer dizer, a medida que os efeitos de verdade do sintoma sdo progressivamente referidos ao significante
que os induz, ao S1que os induz. Deste modo se isola o objeto a, isto &, se desimaginariza o fantasma. Neste sentido, a
construcdo do fantasma fundamental equivale a sua redugéo a pulsion." ( MILLER, 1998c, p.251). (traducdo da
autora)
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El cuerpo en la contemporaneidad
Ana Lanfranconi
El hombre post-organico

Frente a los avances y a la direccién tomada por la teleinformética y la biotecnologia, el cuerpo humano, en
su materialidad, estaria obsoleto. Esta afirmacidn es uno de los ejes del libro: "EI hombre postorgéanico" de
Paula Sibilia, antropéloga argentina residente en Brasil

Dicho texto es una reflexién sobre como las nuevas tecnologias, en especial dos areas de la tecnociencia:
la teleinformética y las nuevas ciencias de la vida (genética, neurociencia, biologia molecular) y sus
descubrimientos recientes estan afectando en la Gltima década, la forma en que pensamos la vida, la
naturaleza y el cuerpo asi como la concepcion del ser humano.

Cada época produce en el universo cultural una idea de sujeto y de cuerpo, que no es ajena a lo que
ocurre en el campo cientifico tecnoldgico, asi como al contexto social politico y econémico que lo
atraviesan. Es posible localizar dichas incidencias sobre la subjetividad a través de metéforas que
condensan y muestran los elementos en juego. Las fabricas, dice P. Sibilia, eran engranajes destinados a
marcar el cuerpo con precision. La metafora proveniente de la sociedad industrial, caracterizada como el
hombre méaquina (el robot simulaba eficazmente su perfeccion), tomaba sus raices en la fabrica, con sus
engranajes, pistones y poleas, metafora que encuentra su correlato en una version del cuerpo, como un
conjunto de engranajes, érganos y musculos, que, en el contexto del mundo capitalista, aseguraban la
produccién, en un universo disciplinado a través del hombre- maquina. El simbolo mas claro del
modernismo industrial, seria el reloj que con su engranaje va marcando una gradacion del tiempo que
responde a un mecanismo analégico*. Hoy, en cambio, el universo digital impone reglas mas ambiguas,
menos rigidas, pero, segun la antropéloga, no menos amenazantes.

En reemplazo del hombre maquina moderno ha llegado el hombre-informacion, basado en una premisa: la
materialidad del cuerpo es un obstaculo a derribar. El deseo de lograr una total compatibilidad con el
tecnocosmos digital se ha convertido en un imperativo interiorizado que torna el cuerpo obsoleto. Esta
evolucion posthumana muestra los cuerpos insertos en un régimen digital donde se presentan como
sistemas de procesamiento de datos encargados de disolver su propia materialidad.

La ruptura en relacion al pensamiento moderno se abre hacia la posibilidad ofrecida por la tecnologia de
otorgar cierta verosimilitud a la pretension de inmortalidad. La digitalizacién del olfato, el tacto y el gusto, el
patentamiento de genes, los psicofarmacos destinados a la reprogramacion y el resurgimiento de la
eugenesia construyen una matriz en que la impolitica, entendida como el conjunto de dispositivos de poder
gue apuntan a la poblacion, se reacomoda sin sobresaltos. Hoy, disuelta la tecnociencia estatizada
destinada a administrar vidas en las sociedades industriales para asegurar la productividad del obrero, la
tecnologia ha elegido establecer su dependencia en relacion con el mercado.

Paula Sibilia subraya que no se trata de un paso mas en el trayecto milenario trazado por la evolucion
cultural sino que estariamos frente a una ruptura radical con respecto al pasado: "los saberes derivados de
la teleinformética y la biotecnologia estarian inaugurando algo fundamentalmente nuevo en la historia
humana, propio de la tecnociencia de indole faustica", es decir, aguella que no sélo busca mejorar las
condiciones de vida del ser humano sino que busca trascender, ir mas alla de lo humano: lo post-humano,
la post-evolucion. Desde una posicién critica, la autora ubica, frente al cuerpo-informacioén, el cuerpo-
organismo, "lo organico resiste".

¢, Qué nos dice a los psicoanalistas esta advertencia cuando sabemos que el malestar no tiene solucién y
gue la pulsion, lo mas cercano a lo organico que nos afecta como sujetos hablantes, no evoluciona?

El cuerpo, ¢qué nombra?

Desde los desarrollos de Lacan, cuando hablamos de cuerpo se hace necesaria la referencia a las
dimensiones de lo imaginario, lo simbdlico y lo real.
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El cuerpo como imagen, el yo corporal producto de la identificacién que Freud plantea en Introduccién del
narcisismo y que Lacan desarrolla en el Estadio del espejo, ese cuerpo en tanto imagen unificada, es
virtual, se constituye en un espacio virtual. El cuerpo que tenemos, del cual puedo decir: tengo un cuerpo,
en el que me reconozco: ese soy yo (moi), es una imagen, no es una sustancia. El acto psiquico, la
identificacion implica una libidinizacion, el primer objeto de la libido es el yo. Este reconocimiento tiene
como condicién que para el Otro primordial, la madre o quien ejerza esa funcién, el hijo ocupe un lugar en
su deseo, es decir el lugar de falo, alli donde ella como mujer ha llegado a ubicar su falta. En esta matriz
simbdlica se precipita el infans. Los avatares que denuncian cierta vacilacion o fracaso de esta estructura
dan cuenta, entre otros, los fenémenos de despersonalizacion (sensacion de cuerpo fragmentado en la
psicosis 0 en la neurosis), como las patologias autistas, en las que el registro de lo imaginario no se
establece. Decimos entonces: no hay imagen sin deseo, no hay imaginario sin dimensién simbdlica.

Lo pulsional autoerotico es la condicion logica de la constitucion de las dimensiones ya mencionadas. La
unificacién anticipada, esa ilusiéon que implica el yo no conduce a una integracion de las pulsiones,
parciales por estructura. La constitucion del yo, la unificacién que posibilita tener un cuerpo, implica la
posibilidad de investir libidinalmente los objetos del mundo, estamos en el nivel del amor, de la eleccion de
objeto amoroso, del complejo de Edipo y sus vicisitudes. ¢ Y lo pulsional ? Freud desde 1920 ubica a las
pulsiones més all& del principio del placer, en el circuito de la repeticion que Lacan llamé goce. El Otro
goce nombra aquel goce mitico de la primera experiencia de satisfaccion, huella que inaugura la repeticién
y a la vez marca el caracter de imposibilidad de reencuentro con el objeto perdido, la Cosa, Das ding. Una
recuperacion acotada de ese Otro Goce se produce a través de las pulsiones parciales (goce del sintoma,
del erotismo). El sujeto como sujeto que habla quiere decir que en cuanto habla, la Cosa esta perdida, es
la funcién del significante recordarnos que es imposible el reencuentro con el objeto perdido (por eso el hijo
ocupa el lugar del falo, no lo es, porque existe el significante que separa la palabra de la Cosa). El goce
pulsional, en tanto atravesado por la significacion falica sefiala el goce del sujeto neurético, goce acotado
por la falta, por la castracion, por la imposibilidad del goce Otro, donde las fijaciones ubican aquellos
puntos del recorrido libidinal en donde se produce un empecinamiento en recuperar el objeto perdido. Es lo
que Freud llamaba inercia pulsional o viscosidad de la libido y que es posible ubicar en las adicciones o
diversas impulsiones, comandadas por una adherencia al objeto, a la ilusién de un reencuentro. Ese objeto
imposible es un objeto que no es especularizable, no tiene representacion, es lo real. Es lo que en el
registro especular no queda representado en la imagen, y es a la vez, lo mas singular y lo mas intimo de
cada uno.

Lalogicadel todo y del no-todo, el sery el tener

Desde el psicoandlisis, entonces, el viviente, el organismo esta perdido, a partir de su constitucion como
sujeto parlante, lo que implica la necesariedad del orden simbélico para susbsistir como sujeto. Lo que
parece sugerir el texto de P. Sibilia es que la compatibilidad del sistema neuronal con el sistema digital
hace posible la ilusién de que ese real, imposible de conocer, haya sido finalmente revelado como
informacion. "En ese horizonte de ‘universalismo infinitista’, se puede decir que todas las cosas y todos los
seres vivos, podran ingresar en el orden digital. Todo puede ser convertido en informacion. Todo puede ser
procesado, a medida que se extiende el proyecto de digitalizacion de los reinos organicos e inorganicos."
Algunos efectos de esta légica del todo es posible localizar por ej. en una noticia aparecida en el diario La
Nacion el 18/6/06, alli entre otras cuestiones se cita el caso de varias mujeres que, al conocer por
informacion genética su tendencia a contraer cAncer de mama, decidieron practicarse una mastectomia, ya
gue semejante informacion habia afectado su calidad de vida, agregaba el articulo, en el que una biéloga
opinaba: "No todo esta en los genes." Recordemos que el sujeto atravesado por la ley del lenguaje, no es
un cuerpo, sino que tiene un cuerpo, lo cual acota ese retorno a un goce Otro. Si fuera un cuerpo o si el
cuerpo estuviera atravesado por el ser, por el todo y no por la falta, el no-todo, de eso se trata cuando un
cuerpo no resulta hincado por el significante y se lanza al desierto de lo real, habiamos mencionado el
autismo. Conocemos otro nombre para este desierto, un nombre para el malestar en la cultura que designa
un mero cuerpo sobre el cual todo puede ejecutarse. Es lo que G. Agamben definié como la |6gica
concentracionaria, segun la cual las personas podian ser asesinadas con impunidad y cuya muerte por esa
misma razon, no tenia valor alguno. Hace unas semanas tres "detenidos” de la base de Guantanamo se
suicidaron. Diversas voces en el mundo se pronunciaron a fin de que se cierre dicha "prisién", donde diez
de los 468 detenidos son sospechosos de terrorismo. El articulo del diario nombraba a esta base como
"campo"”, alli no rige ley alguna, no estan amparados por ningun derecho. A los pocos dias, la revista Efie
publicé algunas poesias de "los poetas de Guantanamo". Suicidio y poesia, quizas en este caso dos
modos de bordear un real, de establecer una humanidad, una ley, alli donde la I6gica perversa nos hace

N° 23 (Octubre 2006) www.acheronta.org Acheronta (psicoandlisis y cultura)



Péagina 138 Acheronta n° 23 Cuerpo y sintoma

olvidar que se trata de seres humanos, que pueden matarse con sus ropas (que vestian sus cuerpos
invisibles) y hacer poesia.

La realidad virtual y lo real

Qué relacion hay entre la realidad virtual del ciberespacio y lo real, la pantalla que distorsiona
necesariamente la realidad?

Slavoj Zizek sefiala que la realidad virtual es una reduccién radical de nuestra experiencia sensorial (P.
Sibilia se extiende sobre la digitalizacion del olfato, el gusto; con respecto al tacto, el cibersexo por e;.
dispondria de trajes con sensores capaces de activar la estimulacion erético-electrénica de la piel,
simulando los estimulos sexuales del "partenaire™) en toda su riqueza, ni siquiera a palabras, sino a la
minima serie digital del O y el 1, que permite o bloquea la transmision de la sefial eléctrica. Este mismo
artefacto digital genera una experiencia simulada de realidad que llega a confundirse completamente con la
auténtica realidad. La realidad virtual es al mismo tiempo, la reafirmacién mas radical del poder de
seduccion de las imagenes.

Segun el filésofo esloveno, las peliculas Truman Show, Matrix, entre otras, metaforizan esta encrucijada
contemporanea, donde lo virtual pone en tela de juicio el concepto mismo de auténtica realidad. Truman
Show, su desenlace, subraya que hay una realidad tras la simulacion de la realidad virtual (que Zizek pone
a cuenta de la desmaterializacién de la propia vida real inherente al universo capitalista, donde la vida
social adquiere caracteristicas de una farsa, en la que los vecinos hacen de actores). Sin embargo, y es la
lectura desde el psicoandlisis, lo real no es la verdadera realidad tras la simulacién virtual, sino el vacio
que hace que la realidad sea incompleta, incoherente, y se extienda hacia el callejon sin salida de la
imposibilidad.

"Es esencial mantener una radical ambigtiedad en torno a la manera en que el ciberespacio afectara
nuestras vidas: esto no depende tanto de la tecnologia como tal sino de la manera en que esta se inscribe
en la sociedad", dice Zizek. La inmersién en el ciberespacio puede intensificar nuestras experiencias
corporales pero también hace posible que se rompa la relacién con el cuerpo como algo que nos
pertenece. "Cuando nuestro cuerpo se mediatiza, hasta mi experiencia personal puede ser robada,
manipulada o regulada por el Otro mecénico", lo que nos sefiala que esta inmersion en lo imaginario del
ciberespacio puede tener un efecto de desanudamiento de los registros anteriormente mencionados: sin
imagen propia, sin una ley que implica exclusién y eficacia de lo irrepresentable, entonces, un nuevo
nombre para un antiguo desierto sin sujeto.

Con la lectura que Zizek hace de Matrix, agrega un elemento clave: la yuxtaposicién entre dos aspectos de
la perversion: Por un lado, la reduccion de la realidad al mundo virtual regulado por reglas arbitrarias (el
escenario perverso escenifica un universo en el que nadie esta obligado a morir o a escoger entre uno de
los dos sexos: rechazo de la castracién), y liberado de la inercia y la finitud de lo real. Pero por otro lado:
"la verdad oculta de esa libertad: la reduccién del sujeto a una pasividad absoluta e instrumentalizada. E |
auténtico enigma libidinal del dispositivo es la fantasia perversa por excelencia: la pasividad extrema... la
nocién de que somos los instrumentos del goce del Otro que nos chupa la sustancia vital como a pilas
(Matrix)... No hay un aparato libre, activo, sin este apoyo fantasmatico..." Es decir, algo pulsa en ese
universo virtual, el "enigma libidinal" sefiala que ese universo "calza" en una instancia de goce ... perverso
realizado, alli donde el sujeto es victima y complice de la sustraccion de su experiencia personal, de su
aventura como sujeto.

Concluyendo: El Otro de la tecnologia digital es un Otro que sabe todo en términos de informacién y como
tal, nada escapa a su control, tal el planteo de P. Sibilia frente a un orden en el cual la antrop6loga sefiala
la pérdida de la materialidad del cuerpo, de lo organico como tal, en la medida en que es sustituible por lo
digital, es otro modo de disciplinar a los individuos, a través de lo que Deleuze llamaba el "collar
electrénico" (a los empleados de las empresas se les colocan microchips subcutaneos para monitorear su
movimientos) pero ademas es un modo de reemplazar o reparar lo organico por lo inorgénico (los 6rganos
y miembros del cuerpo, los comportamientos, los rasgos genéticos, las sensaciones, los encuentros
sexuales, etc.). Me parece que lo que agrega Zizek es qué en el sujeto estaria dispuesto, disponible por
estructura para esta "experiencia”. Es decir, no es sin una satisfaccion libidinal, la virtualidad porta una
seduccién que no es sélo la de la imagen, implica la realizacion de la fantasia perversa "por excelencia".
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No es sin cuerpo, no es sin goce, pero el Otro goce se insinda en el hacerse objeto, ya no como fantasia,
sino en el desierto real de lo virtual.

Notas

* El sistema analdgico emplea magnitudes con valores continuos, las cantidades varian sobre un intervalo
continuo de valores. Por ej.: la temperatura, el tiempo, la presién, la distancia, el sonido. La sefial anal6gica
es un voltaje o corriente que varia suave y continuamente. El sistema digital emplea magnitudes con
valores discretos. La sefial digital no varia en forma continua sino que cambia en pasos o incrementos
discretos. Utiliza cédigos binarios o de dos estados: 0y 1, o hay impulso o no lo hay. Una de las ventajas
de este dispositivo es la reproducibilidad de resultados. Las salidas de un circuito analégico varian con la
temperatura, la antigiedad de los componentes, el voltaje de la fuente de alimentacion, por ej: los voltajes
de la voz y del video varian de acuerdo con el sonido o variaciones de la luz que corresponden a la
informacion que esta transmitiendo. Esto podria indicar las modulaciones inherentes a la pulsion escépica
e invocante.
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La sexualidad a partir del género
Una mirada desde el psicoanalisis

Alexander Cruz Aponasenko
Resumen

En el presente trabajo se hace una revision tedrica de la bibliografia psicoanalitica acerca de la
construccion del sujeto sexuado. Se enfoca en los conceptos masculinidad y feminidad como ejes que
definen la construccién de una particular teoria de la sexualidad, frente a la propuesta de construccion de
la sexualidad trazada por el género. Seguin un grueso numero de tedricos del psicoanalisis, el concepto de
género permite la construccidn de nuevas teorias sobre la sexualidad. Esta idea es aceptada por un buen
namero de psicoanalistas y rechazada por otra buena cantidad, produciéndose asi un fuerte debate en
torno a la articulacion del término género en el cuerpo tedrico del psicoanalisis y las consecuencias que
esta inclusion acarrearia.

Abstract

This work consists of a theorethical revision of psychoanalytical literature involving the making and
development of sexual subject. It emphasizes on the concepts masculinity and feminity as pillars that define
the construction of a particular sexual theory, opposite a proposal of sexual theory emerging from the
gender concept. A great number of Psychoanalysts think that the gender concept allows the construction of
new theories to explain sexuality. This idea is well seen by a big number of Psychoanalysts and rejected by
also a big number, forming a modern debate on introducing the concept of gender into Psychoanalytical
concept repertoire, and exposing the results of this inclussion.

Palabras Clave: Sexualidad, Masculinidad, Feminidad, Género, Castracién, Falo, Edipo, Identificacion,
Feminismo, Lenguaje, Sintoma, Psicoanalisis.

Key Words: Sexuality, Masculinity, Feminity, Gender, Castration, Phallus, Oedipus, Identification,
Feminism, Language, Symphtom. Psychoanalysis.

Introduccion

El concepto Género es un concepto problematico que trata de abrirse un espacio dentro del psicoanalisis,
su uso indiscriminado ha generado en varias ocasiones confusion dentro de la teoria psicoanalitica. Es un
concepto que no pertenece a los fundamentos acufiados por Freud y que tampoco es reconocido por sus
continuadores.

Algunos psicoanalistas aceptan el género como un aporte importante y significante, especialmente por la
posibilidad que ofrece de corregir la direccién aparentemente patologista que han seguido las
explicaciones sobre el desarrollo de la sexualidad, ya que la observacion de la distincion temprana de los
géneros por parte de los nifios es un hecho indiscutible; también es importante porque permite una
ampliacién de las explicaciones vigentes - crecientemente insatisfactorias - sobre las perversiones. Sin
embargo, de todas las direcciones en las que el concepto es puesto a trabajar en psicoanalisis se genera
un debate, o lo mas frecuente, quedan por fuera trabajos que no son incorporados a la corriente dominante
en psicoandlisis por la mayoria de las escuelas que la componen. Este aislamiento o resistencia frente al
uso del concepto de género, considerado como un nuevo fundamento, solo puede ser explicado a partir de
la siguiente idea: el uso del concepto Género impondria una nueva exigencia de trabajo al psicoanalisis, la
reformulacién de la teoria de la sexualidad (Dio Bleichmar, 1997).

Segun Dio Bleichmar (1997) en psicoanalisis el concepto de género se halla incluido en lo que los autores
dicen y escriben, aunque se llame y considere de otro modo. La psicoanalista se pregunta ¢,por qué no es
usado, explotado el término género dentro de la teoria psicoanalitica? A lo cual responde que la
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articulacién sistemética del concepto de género en la teoria psicoanalitica genera un nuevo fundamento de
la subjetividad. Gran cantidad de los estudios de género y sobre todo los estudios Feministas apoyan la
anterior explicacién, pero las corrientes mas cercanas al psicoanalisis "ortodoxo", establecen que el mismo
concepto de sexo ha sido sujeto de una mala lectura por parte del feminismo (Tubert, 2000), que lo ha
tomado como un efecto de lo biolégico y no como una construccion social. Freud, en sus Tres ensayos,
plantea que es dificil establecer lo masculino y lo femenino propiamente dicho, solo es posible abordar esta
tarea tomandola como antitesis equivalente a activo/pasivo, pues lo que hay de hombre en el hombre y de
mujer en la mujer desde lo bioldgico no es claro, dada la existencia de caracteres de uno y otro sexo
(bioldgico) en ambos (Freud, 1905).

Las diversas acepciones del concepto género entre algunos tedricos del psicoanalisis y su absoluta
abolicion entre otros, ha llevado a formular la idea de que el psicoandlisis es una teoria sin género (San
Miguel, 2004). En este debate se observa claramente la preocupacion del psicoanalisis frente a la pregunta
por la subjetividad, se insiste en hacer girar la identidad masculina o femenina sobre la problematica, ya
sea bioldgica o simbdlica, de los 6érganos sexuales.

El concepto de género tuvo enorme resonancia, sobre todo fuera del psicoandlisis, en el pensamiento
feminista; la sociologia, la antropologia y las ciencias sociales en general. Su incorporacion desde el
feminismo acaba haciéndolo un concepto central para la interpretacién de todos los tépicos relacionados
con la mujer. Los estudios de género estan en su mayoria impregnados por esta orientacion feminista,
tanto que se piensa el concepto como una construccién feminista, en las Ultimas décadas incluso ha
pasado al lenguaje politico y de alli al lenguaje comun (San Miguel, 2004).

El concepto de género ha sido excluido casi en su totalidad de los discursos de las corrientes "fuertes” del
psicoanalisis, puesto que plantea respuestas a la problematica de la construccion de el Hombre y la Mujer,
una condicion binaria basada en el dimorfismo. Debe notarse que Freud no habla estrictamente de la
estructuracion de hombres y mujeres, sino de la construccion de la masculinidad y la feminidad, términos
que no se corresponden univocamente con los primeros (Tubert, 2000). Para esta autora: "(...)Desde el
punto de vista del deseo inconsciente, la sexualidad se dispersa en una multiplicidad de formas, lejos de
organizarse segun un binarismo basado en el modelo del dimorfismo sexual, aunque no debemos olvidar
que este Ultimo es también un constructo (...)" (pag. 4). Mas adelante agrega que el psicoanalisis "(...)
estudiaria el devenir de la feminidad como efecto singular, situado en la interseccién de las exigencias que
supone la funcién sexual, por un lado, y las imposiciones de la cultura, por el otro (...)" (Pag., 5).

El Género

El término género, como lo conocemos hoy, empez6 a usarse a partir de 1975 en los Estados Unidos
(gender). Con él se pretendia estudiar las formas de diferenciacién que el estatuto y la existencia de los
sexos inducen en una determinada sociedad.

Los trabajos de Stoller (1968), plantean una nueva definicion de género desde la perspectiva de Melanie
Klein y la psicologia del yo para estudiar el transexualismo y las perversiones. Stoller (1968) propuso que
la teoria freudiana carecia de una categoria que permitiera establecer una diferencia radical entre la
pertenencia anatémica (sexo) y la pertenencia a una identidad social o psiquica (género), dado que entre
ellas podia existir una asimetria radical.

La nocién de género se popularizo en los trabajos feministas americanos, que retornaron a Klein y luego a
Lacan para afirmar que el sexo es siempre una construccion cultural (género) sin relacion con la diferencia
biolégica. De alli la idea de que cada sujeto puede cambiar de sexo segun el género que se asigna a si
mismo para salir del sometimiento que le impone la sociedad (Roudinesco, 1997).

Desde este enfoque, Chodorow (1978) retoma la tesis clasica del objeto bueno y el objeto malo kleinianos,
para afirmar que la distribucién entre ambos sexos de las tareas tradicionalmente asignadas a las mujeres
conducia a una transformacién radical y positiva para el nifio en sus identificaciones, y por lo tanto de su
identidad sexual (género), que ya no seria determinada por las desigualdades culturales.

Benjamin (1996, 1998) desarrolla su trabajo sobre la base de un intento superador respecto de la
tendencia hacia el estudio del individuo aislado. Si bien el infante puede ser cognitivamente narcisista, su
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vida se desarrolla en el interior de una red vincular, y su psiquismo se construye a través de la relacion con
los semejantes, que en un comienzo son sus objetos asistentes. Para esta autora, la satisfaccion pulsional
se va entramando con la percepcion creciente de la respuesta subjetiva del otro, y el juego intersubjetivo,
la vinculacion va ganando importancia sobre la satisfaccion de la necesidad.

Gran parte del material investigativo continente del término género se clasifica dentro de los gender studies
o estudios de género, abordados mas por historiadores y fildsofos moderados que por psicoanalistas en
sus inicios, y que actualmente se consideran importantes estudios transdisciplinarios. Dentro de esta
categoria debe mencionarse la obra de Laqueur (1990) y Caro Hollander (1992). En México destaca la
obra de Marta Lamas (1996) y en Uruguay la de Carril (1996).

En Argentina se encuentran importantes estudios como los de Burin (1987, 1990, 1996), Fernandez (1994),
Fridman (1996), Quirici (1996), Rosenberg (1996), Inda (1996), Meler (1993, 1996a, 1996b, 1996¢c, 1999),
Giberti (1996) y Volnovich (1998), psicoanalistas que se incorporaron a los estudios de género.

En Francia, la nocién de género no se ha impuesto y se prefiere hablar de identidad sexual cuando no se
utilizan los términos masculinidad/feminidad, aunque se mantiene en curso la discusién acerca de la
implementacién del término gracias a los trabajos de Laplanche (1987). En lengua inglesa se le deben la
mayoria de estos aportes a McDougall (1972, 1985, 1986, 1991, 1995). Y en Espafia a Dio Bleichmar
(1985, 1992, 1997), Mayobre (1992, 1994, 1996, 1999, 2000), Alisalde (1996), Carbonell y Segarra (2000),
San Miguel (2004), Ramos (2001), Lépez (2003) y Tubert (1988, 1991, 1996).

Una Sexualidad un tanto oscura

Pretender definir objetivamente categorias como hombre, mujer, feminidad y masculinidad desde una
perspectiva libre de ideologias es una tarea cercana a lo imposible, dado que esta tarea no puede
emprenderse mas que en referencia a los simbolos e imagenes de las mismas que imperan en una cultura
dada. Si se reconoce que la funcién metaforizante (metafora paterna) que nos introduce en lo simbolico es
necesaria para nuestra constitucién como sujetos, tendremos que aceptar que los sentidos fijados en lo
simbolico llevan impresos alguna ideologia. Dado lo anterior, conceptos como masculinidad y feminidad no
serian entidades empiricas ni esenciales, sino construcciones en el orden del discurso (Tubert, 2000).

Estas imagenes y simbolos de lo femenino y lo masculino "son las formas en que las practicas y discursos
sociales construyen las nociones de mujer, sexualidad femenina, feminidad" (Tubert, 2000: 18) y
masculinidad de forma general.

El psicoanalisis permite desentrafiar la especificidad de estas imagenes y simbolos singulares que dan
cuenta de la posicion de cada individuo frente a las mismas de acuerdo a su deseo. Para no caer en la
generalizacion que hacen las psicologias en busca de significados fijos y comunes, es necesario analizar
en el caso singular la busqueda de sentido de cada sujeto, mas que el hallazgo de ese sentido.

Desde el psicoandlisis, no puede ser un objetivo el proponer nuevas formas de identidad a los hombres y
mujeres ni iniciar la bausqueda de un "eterno femenino" o "eterno masculino" (Tubert, 2000). Solo cabe
cuestionar y abrir nuevos interrogantes ante toda definicion cerrada.

La Esencia

Numerosas criticas de parte del feminismo y los estudios de género han caido sobre el psicoanalisis por su
supuesto descuido de la sexualidad femenina; pero debe observarse que el analisis de la sexualidad
femenina fue precisamente lo que condujo a Freud a reconocer el caracter no natural del complejo de
Edipo, que representa a través del mito la organizacion de la diferencia sexual. Gracias a la nocién del
complejo de castracién, el Edipo adquiere su dimension estructural. Asi, existen dos requisitos basicos
para la configuracion de la subjetividad: un sistema de parentesco basado en la prohibicién (del incesto) y
el lenguaje, el orden simbdlico lacaniano que no solo es "la condicién y soporte del inconsciente" (Tubert,
2000: 12) sino también la condicién de funcionamiento del sistema de parentesco.
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Por lo tanto, el orden simbdlico es el que establece la diferencia entre los sexos. Esa diferencia, al ser
asumida por un sujeto poseedor de un cuerpo sexuado, produce efectos en lo imaginario que se traducen
en una construccion propia de feminidad o masculinidad (Tubert, 2000). "El supuesto de que existe un
sujeto femenino dado, en concordancia con el sexo anatémico, no es mas que una ilusién" (Tubert, 2000:
12).

Desde lo anterior se postula una esencia femenina/masculina previa a la operacion de lo simbdlico en
referencia a la cual el sujeto hombre o mujer se constituye. (Stoller, citado en Dio Bleichmar, 1997)

Las ilusiones de esencialismo han estado ligadas en su mayoria a los debates sobre la sexualidad
femenina en psicoandlisis. A diferencia de Freud, que postuld la existencia de una Unica libido para ambos
sexos (ver nota 9), la escuela inglesa (Klein, Jones, Horney, citados en Flax, 1995) defendia la existencia
de una libido masculina y una libido femenina. Esto significaria que: "hombres y mujeres estaran definidos,
desde el punto de vista pulsional, como diferentes desde el nacimiento, en funcién de la anatomia, antes
de su devenir singular en la historia de sus experiencias infantiles". (Tubert, 2000, p. 12).

Cuando se habla solo de libido "activa" (Freud, 1905) es posible ubicar a un mismo nivel la estructuracion
sexual tanto del hombre como de la mujer, dado que no se marcan diferencias constitucionales; esto parte
del concepto mismo de pulsiébn como una exigencia de satisfaccién de la excitacion corporal, concepto que
no lleva ninguna marca de género.

Dicho esto, se despejan las dudas acerca de la invisibilidad de la mujer en Freud (Fernandez, 1993; Burin,
1996, Meler, 1996, Dio Bleichmar, 1997, Oliver, 1984, Carril, 1996) ocasionadas en parte por una mala
lectura 0 malas traducciones de la obra freudiana.

Lacan (1971) plantea que lo femenino se presenta como enigma, como aquello de lo que no se puede
hablar (Verhaeghe, 1999, Miller, 2001), lo que esta fuera de lo simbdlico, Das Ding (2). Aunque Lacan
intenta no naturalizar (lo Real) la feminidad, corre el riesgo de mistificarla (Tubert, 2000).

Irigaray (Citada en Flax 1995) ubica la feminidad en un rasgo propio de los origenes de la vida psiquica de
la nifia, buscando de esta forma la esencia de la feminidad en el auto erotismo y las fases preedipicas, lo
cual le da un estatuto regresivo y casi psicético. Montreley (citada en Dio Bleichmar, 1997) considera la
feminidad como una mancha ciega en los procesos simbdlicos, asi que solo es registrada de modo
negativo; existiria una feminidad precoz que no seria atravesada por la castracion.

Desde el psicoandlisis la feminidad es un problema, puesto que no puede inscribirse en lo simbdlico sino
de forma negativa, lo cual lleva implicito un malestar generador de sintomas, asi, la mujer puede ser vista
como sintoma de la cultura (Tubert, 2000).

Tanto la masculinidad como la feminidad son el resultado de la castracion, operacion que establece
lugares opuestos, marcados por una profunda asimetria (Fernandez, 1993; Dio Bleichmar, 1997; Ramos,
2001; Mayobre, 2002) en los que se registran rasgos histoéricos, ya que esa marca simbdlica, al inscribirse
en el cuerpo (3), produce efectos imaginarios. Cada persona, al estructurarse como sujeto debe situarse en
algun lugar en relacién con esa division que le preexiste. Es esta (la castracién) la operacion cultural que
genera las categorias masculinidad y feminidad, asi que no puede sostenerse que tales categorias sean
previas a la operacién que las instituye, tal y como lo plantean los psicoanalistas con orientacién de género
(4) (Burin, 1996; Meler, 1996; Inda, 1996; Dio Bleichmar, 1997; Quirici, 1996).

Masculinidad/Feminidad y Lenguaje

Para el psicoanalisis la metafora paterna estructura la subjetividad, ésta tiene como objeto al falo, clave
para comprender los complejos de Edipo y castracién. Su prevalecia para explicar la sexualidad en
psicoanalisis se entiende solo si se considera como referente simbolico y no como 6rgano anatomico;
como significante que aparece en el lugar de la falta y que puede asumir aunque sea imaginariamente, la
ilusion de completud (Nasio, 1997).
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La diferencia entre los sexos, se construye en torno a la representacion de la falta. A pesar de que la
realidad anatdmica muestra dos sexos diferentes, el nifio elabora psiquicamente esa informacién mediante
una construccion tedrica centrada en la falta de pene que él imagina que deberia hallarse en la mujer; asi
que la marca de la feminidad es la ausencia (Tubert, 2000).

Superada la castracion y establecida la dialéctica del tener, cada sujeto se inscribira en ella de un modo
diferente en funcion de su sexo: el nifio, que renuncia a ser el falo materno entra en la dialéctica del tener
identificandose con el padre que supuestamente lo tiene. La nifia abandona también la posicién de objeto
del deseo de la madre para buscar el falo alli donde aquella lo busca, en el padre (Tubert, 2000).

Este modelo de posicionamiento del falo es estructurante para ambos sexos en la medida en que el padre,
que supuestamente lo tiene, es deseado por la madre. Lo cual permite que el nifio(a) oriente su deseo a
objetos sustitutivos del objeto materno primordial perdido.

Dice Tubert (2000):

La simbolizacién primordial de la ley se produce al sustituir el significante falico (significante del
deseo de la madre) por el significante nombre-del-padre, operacién que coincide con la represion
originaria: se trata de un proceso estructurante que consiste en una metaforizaciéon y que hace
posible el pasaje de lo real inmediatamente vivido a su simbolizacion en el lenguaje. (p. 16)

La represion originaria afecta al significante falico en tanto significante del deseo de la madre. Tanto para el
nifio como la nifia la madre es el objeto primordial, asi que el objeto privilegiado de su deseo (de la madre)
habréa de buscarse en el padre.

El rompimiento de la relacién narcisista con la madre implica: reconocerla diferencia entre uno mismo y
otro, para poder constituirse como sujeto; reconocer la diferencia entre ese otro (la madre) y un tercero (el
padre) para constituirse como sexuado. De ahi que sea necesariamente en ese tercero donde se busque
un elemento diferenciador, y que ese referente sea el mismo para la nifia y el nifio: el falo (Tubert, 2000;
Nasio, 1997; Verhaeghe, 1999).

Segun el psicoanalisis ninguna forma de sexualidad puede definirse como tal sin el referente de la
diferencia entre los sexos. Las teorias sexuales construidas a partir de los términos masculinidad y
feminidad tienen un unico referente: el falo.

Tanto el psicoanalisis como el feminismo de la diferencia (Mac Dougall, 1998; Fernandez, 1993; Meler,
1996; Burin, 1996; Oliver, 1984; Quirici, 1996; Fridman, 1996) han rechazado la idea de una sexualidad
biolégicamente determinada, la identidad sexual, nunca definitiva, ni inmodificable, es el resultado de un
proceso. Feminismo y Psicoanalisis concuerdan en considerar que no es posible definir lo que la mujer es,
sino como se construye.

El psicoanalisis intenta articular lo comin y lo diferente en ambos sexos. Desde el punto de vista del
feminismo actual, este intento de articulacion corresponde a lo que en feminismo se entiende como la
aporia igualdad/diferencia. El reconocimiento de las diferencias de cualquier orden es compatible con la
lucha politica por la igualdad de derechos. Mientras que el psicoanalisis estudia la diversidad psiquica
desde la perspectiva del inconsciente, el feminismo es un movimiento politico que no se conforma con el
reconocimiento de la diferencia si no que intenta reivindicarla.

Masculinidad/feminidad y género

Como hemos podido ver con anterioridad, la nocion de género contradice en cierta forma la teoria del
psicoanalisis, puesto que se abandona la concepcion de la sexualidad centrada en las pulsiones para
sustituirla por el sentimiento de pertenecia a un colectivo, el de los hombres o el de las mujeres (Stoller,
1968, citado en Dio Bleichmar, 1997; Roudinesco, 1997).

Esta perspectiva de género introduce cambios importantes en la teoria psicoanalitica por ejemplo:
reintroduce un determinismo biolégico, puesto que como dice Stoller (1968, citado en Dio Bleichmar, 1997):
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"La identidad de género comienza con el conocimiento y el reconocimiento, ya sea consciente o
inconsciente, de que se pertenece a un sexo y no al otro". De esta forma el género comienza con el sexo
(biolégico) y no deja de ser su referente (Tubert, 1996, 2000).

La identidad de género en tanto representacion coherente y unificada de si mismo, se opone al caracter
multiple, fragmentario e indeterminado de las pulsiones. Esta pluralidad, da cuenta de la existencia y de la
efectividad del inconsciente desde un sentido metapsicolégico y no solamente descriptivo, esto es teniendo
en cuenta su caracter dinamico, econémico y topico (Dolto, 1983, 2000; Mac Dougall, 1998; Carmona,
2002; Carbonell & Segarra, 2000; Aguilera, 2004).

Ademas de lo anterior, la idea de una identificacion homogénea isomérfica 0 no con el propio sexo evacla
la nocion de bisexualidad (Freud, 1905) en sus dos dimensiones: indeterminacién sexual originaria, e
identificaciones cruzadas; la primera obliga a pensar la sexuacion como historia y la segunda hace
referencia a las identificaciones con los modelos de ambos sexos (Nasio, 1997; Tubert, 2000; Miller, 2000;
Verhaeghe, 1999; Laplanche, 1987; Winnicott, 1996).

Feminidad y masculinidad son términos relacionales, que solo tienen sentido en referencia a la diferencia
entre los sexos. Plantear una identidad nuclear de género —gender core- (Stoller 1968, citado en Dio
Bleichmar, 1997) seria intentar ocultar la falta, lo que se resiste a la representacion, puesto que mediante el
género se hablaria de una unidad del sujeto. Para el psicoanalisis, feminidad y masculinidad son
significantes cuyos efectos de significacion son imprecisos: "rebasan la delimitacion de los dos sexos
opuestos y, al mismo tiempo, no bastan para significar la diferencia sexual" (André, 1993 citado en Tubert,
2000, p. 21).

Desde el psicoandlisis, la sexuacion se inscribe en el cuerpo de cada sujeto como diferencia y no como
término absoluto ligado a determinados 6rganos sexuales. Las identidades de género en cambio son
entidades plenas distintas y opuestas entre si, ajustadas a modelos culturales (Belgich, 1996; Fernandez,
1993) que tienen por funcion separar a los sexos y establecer privilegios para uno sobre el otro.

El psicoandlisis no pretende dar una definicion de lo femenino y de lo masculino, plantea que el sexo
biolégico es una condicidn necesaria pero no suficiente para que un sujeto se piense y se sienta hombre o
mujer; mas aun para pensar la sexualidad no basta con articular los datos bioldgicos con los sociales, esto
es con los roles definidos como masculinos o femeninos, en palabras de Tubert (2000): "La sexualidad no
es el género" (p.23). Lo que hace Unico a cada sujeto sexuado es el lugar en el que se ubica en relacion a
la diferencia, y qué férmulas utiliza para articular sus experiencias con las figuras del Otro, a través de los
significantes que circulan en su espacio social (Lacan, 1971; Verhaeghe, 1999; Mc Dougall, 1998).

Teniendo en cuenta lo anterior, el concepto de género vendria a fijar el sentido, a establecer un Gnico
camino para la interpretacion y creacion de la identidad sexual. La definicion de identidad sexual partiendo
del género ocultaria de cierta forma la particularidad historica del sujeto sexuado y su deseo particular,
puesto que de ninguna forma una significacion elaborada a través del sentirse hombre o mujer
corresponde al sentido de lo que hay en el inconsciente (Tubert, 2000).

El género se mostraria difuso en cuanto al deseo, el inconsciente, el fantasma y la eleccion de obijeto,
puesto que estas dimensiones son completamente singulares y no genéricas, no puede hablarse de un
fantasma femenino, de un inconsciente masculino/femenino.

A pesar de que el uso del concepto género, por parte de algunos psicoanalistas (Stoller, 1996; Dio
Bleichmar, 1996; Burin, 1996; Meler, 1996; Volnovich, 1996; Inda, 1996; Ramos, 2001; Lopez, 2003) ha
rendido frutos, debe notarse que formula una teoria de la sexualidad paralela a la del psicoandlisis, que
aunque aporta valiosos elementos para la comprension y el estudio de la sexualidad humana en relacion
con los sistemas de poder, no se afilia por completo al mismo.

Notas

1. Este articulo es una resefia de la tesis de pregrado titulada Masculinidad/Feminidad y Género, una
investigacion documental desde el Psicoandlisis, realizada por Alexander Cruz Aponasenko y
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Julidn Fernando Duarte Nifio, presentada al comité evaluador de la Facultad de Psicologia de la
UNAB en Mayo de 2005.

Das Ding, del aleman. La cosa, el objeto en si.
Se refiere al cuerpo del psicoandlisis, una construccion, no al organismo biolégico.

Algunos psicoanalistas con orientacion de género plantean que el género, al formar parte de lo
simbolico, preexistiria a la construccion de las categorias masculinidad y feminidad.
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Obesidade
Do pedido de ajuda a demanda de analise

Cristiane Marques

O interesse dos estudos a respeito do tratamento da obesidade vem crescendo em todo o mundo tal qual o
numero de pessoas atingidas por esse problema. Numa perspectiva histérica estes estudos tiveram seu
ponto inaugural no momento em que a obesidade foi alcada da categoria de problema moral e relancada
no panorama médico positivista no campo da doenca. Na década de 70, com Hilde Bruch, os transtornos
do comportamento alimentar, principalmente a anorexia e a bulimia, passaram a ser situados no campo da
psiquiatria, sendo assim objeto de um novo campo cientifico ainda em formacao. Essa passagem, bem
como a inicial conceituacdo da doencga mental, trouxeram algumas conseqiéncias socio-culturais, das
guais somos testemunhas atentas.

A obesidade reconhecida como entidade clinica traz como conseqiéncia uma nova posicdo do sujeito
obeso, uma posicao de passividade em relacéo a o Outro que detém o saber sobre sua doenga. Essa
vitimizag&o a que os obesos vem se submetendo mais recentemente, aliado a um crescimento assustador
do nimero de pessoas com excesso de peso e a notdria inabilidade do profissional de salde em
encaminhar um pedido de ajuda feito pelos pacientes sdo os ingredientes necessarios para um tratamento
malogrado.

Na esteira do desenvolvimento cientifico, trés grandes areas de conhecimento, a saber, medicina, nutricdo
e psicologia — vem se relacionando em torno de um objetivo comum: tracar orientagdes béasicas que
balizem o tratamento da obesidade. Tendo em vista que a obesidade ganhou status de epidemia mundial
também os tedricos de salde publica vem trazendo grandes contribuicdes a essa discussao, lancando
mao ndo so6 de dados estatisticos e epidemiolégicos, mas contando também com a contribuigcdo de
sociblogos, antropdlogos e historiadores reforcando o contingente de profissionais voltados a entender
como e porque a idéia de excesso de peso vem ganhando cada vez mais espaco no cotidiano intimo das
pessoas.

A afirmacéo diaria da obesidade como doencga em paralelo a cultura do corpo magro abrem espago para a
inscricdo de todo tipo de sofrimento a que o sujeito contemporaneo vem se defrontando atualmente. O
sujeito em sofrimento com as exigéncias sdcio-culturais que se traduzem em saulde e beleza inicia sua
peregrinagcdo em busca da "pilula magica" que trara o alivio para sua angustia e preenchimento para seu
vazio. E assim que o sujeito obeso chega aos consultérios dos profissionais de satde: do endocrinologista
ao acumpunturista, do psiquiatra ao psicanalista ele se apresenta como um problema a ser resolvido por
um outro em que suponha um saber. Ou seja, ndo ha um pedido de ajuda delineado num primeiro
momento, mas um pedido de cura.

Portanto, o que nos permite resituar a questéo do tratamento das desordens do comportamento alimentar
€ essa passagem de um referencial biomédico para um novo paradigma. Essa passagem deve se dar a
partir da concepcédo de um homem des-subjetivado, em que o corpo é objeto sobre o qual se pode intervir,
para um novo referencial onde ele passa a ser situado num contexto familiar, histérico e sdcio-cultural,
dotado de um corpo denso de significado, um "corpo desejante".

Puxando a fila das soluctes oferecidas pelos psicoterapeutas localizamos as terapias cognitivas com todo
um aparato tedrico-técnico voltado para esse sofrimento. Sim, pois nenhuma outra linha teérica se dedica
tanto a desvendar a logica do comportamento alimentar quanto os cognitivistas, entendendo esse
comportamento como resultante de um amarramento entre crengas disfuncionais, pensamentos
automaticos, déficit de habilidades cognitivas, sentimentos desconhecidos e muita desinformag&o. Assim
sendo, 0s componentes centrais das intervengdes cognitivo-comportamentais visam a identificacdo de
padr@es disfuncionais e sua retificacéo, além da disseminacédo de informac¢des corretas (psicoeducacao) a
respeito da obesidade, visando também a desconstru¢do de conceitos errdneos arraigados em uma cultura
lipofébica.

A destituicdo dessa importancia dada ao corpo magro que aprisiona e impede de alcancar qualquer
objetivo que néo seja o "corpo ideal" é essencial nesse novo paradigma de tratamento da obesidade,
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direcionando os objetivos no sentido da salde e bem-estar a longo prazo. Essa clinica exige
gquestionamentos constantes e 0 que mais surpreende é que, mesmo um tratamento multidisciplinar
afinado e de qualidade, o percentual de pessoas que voltam a engordar € assustador, evidenciando que ha
algo para além da falta de percepcéo das necessidades ou da falta de controle. E nesse ponto que a teoria
deve avancar.

O desafio, enfim, vai além. Além de promover a circula¢do de novas informacdes a respeito da obesidade,
cabe ao profissional de saldde que vai receber esse sujeito angustiado por ndo saber o que fazer com o
seu "problema" fazer surgir um comprometimento consigo mesmo que coloque em evidéncia, ndo mais a
figura do médico, mas, o préprio sujeito. Qualquer possibilidade de mudanca reside ai: 0 manejo bem feito
que ndo tampone a emergéncia de um sujeito que sofre, que se questiona dessa dor e convida o
profissional a ajuda-lo nessa tarefa de desvendar os meandros da sua relagdo com a comida. Sim, pois a
comida assume nesses casos status de um outro com o qual o sujeito obeso se relaciona.

Se a psicandlise aceita o desafio de acolher o pedido de ajuda o faz apostando que a construgéo de uma
demanda passa por reconhecer o sofrimento que o sujeito entrega ao analista sob a forma de uma
pergunta. Mas e quando por traz dessa entrega ndo se localiza um sujeito que deseje, que busque um
saber sobre seu sofrimento? E se esse sujeito esta de tal forma alienado ao seu sintoma que ndo se
apresenta? E o que fazer se quando se apresenta ndo recebe em troca a abertura de um espaco de
simbolizacdo, mas antes uma medicacdo que mais uma vez cumpre a funcédo de manté-lo quieto, calado,
alienado?

A psicandlise se constitui como teoria a partir da experiéncia de Freud com as histéricas. No intuito de
ilustrar essa passagem do pedido a demanda, introduzo aqui um recorte clinico. Trata-se de uma mulher
de 56 anos com sobrepeso que veio a procura de um tratamento cognitivo para emagrecer, respondendo a
oferta de um grupo de terapia para pessoas obesas. Logo de saida V. avisa: "Fui abusada na infancia, sei
gue tem a ver e vou querer falar disso!”. Sua histdria é repleta de temas marcantes, desde uma infancia
marcada pela excluséo, passando pelas marcas indeléveis da ditadura militar, de uma ascenséao
profissional meteérica seguida de um declinio que a leva a uma depressado grave, quase culminando num
suicidio. Sua queixa principal sempre foi a compulséo, pano de fundo para falar de sua dor, "uma velha
conhecida”. Dentro do grupo algumas falas puderam emergir, principalmente a partir do depoimento de
outras participantes. V. sempre se solidarizou as outras mulheres e apontava com grande clareza os
momentos em que elas foram abandonadas. Foi a partir do testemunho de que uma das participantes fora
abandonada pelo marido numa depresséo pés-parto e a conseqiiente ira despertada pela descoberta, que
V. pode dar inicio a uma série de questionamentos quanto ao seu préprio abandono e como essas
situacdes se repetiam ao longo de sua propria vida.

Frente a essa primeira emergéncia de uma pergunta relativa ao seu sofrimento, foi oferecido um
atendimento individual que corria, inicialmente, em paralelo ao grupo. Nessas sessdes V. pode resgatar
lembrancas de infancia em que sentia-se sempre excluida dos grupos infantis que frequentava. Era uma
garota "estranha", brincava muito sozinha, construindo e destruindo seu mundo de fantasia. Numa
conversa com sua mae soube que quando bebé era deixada no berco chorando, dentro da casa toda
fechada, até que adormecesse, enquanto a méae trabalhava. A partir dessa constatacao do abandono real
em relagdo a mae, V. iniciou seu percurso de andlise, revisitando, assim, sua propria histéria ha muito
tempo esquecida ou depositada em outras tantas terapias e analises a que havia se submetido — era
preciso submeter-se a algo para viver.

Das perdas vividas por V. elejo duas delas por sua vinculacdo a emergéncia da angustia que a leva a
comer e a auto medicar-se: a perda de seu primeiro filho dois dias apés o nascimento; e a faléncia de sua
empresa, onde perdeu o status e a confianca de como profissional. Ao longo de anos fazia uma incessante
busca de qualquer novo medicamento que trouxesse um alivio para sua dor "velha conhecida",
tamponando, assim, a emergéncia de alguns significantes primordiais, a saber, abandono, perda e
dinheiro. Foi a partir da abertura de um espaco de associacdo que V. pode comecar a articular esses
significantes e a apostar numa nova andlise. Ndo sem resisténcias ou recaidas em que descobre um
remédio que ainda ndo tomou ou um novo médico que curou uma amiga, qui¢cd uma nova doencga que
nomeie sua angustia e sua dor.
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O que quero destacar a partir desse recorte é justamente o ponto em que a mudanca da analista permitiu
remeter & propria andlise suas lembrangas, sonhos e associa¢des, sem que se desse um esvaziamento da
fala que uma técnica comportamental introduzida nesse momento poderia promover.

A respeito do caso Dora, em que Freud atesta a transferéncia e seus efeitos, Lacan, em "Intervengfes
sobre a transferéncia", analisa as inversdes dialéticas a que Freud submete a andlise de Dora e a
intervencgédo que, por faltar, leva ao abandono prematuro do tratamento. Na primeira inverséo dialética
Freud toma a partir do discurso de Dora sua verdade, na qual figura como objeto de uma troca odiosa —
para que o pai de Dora tenha a Sra. K como amante, Dora era oferecida ao Sr. K — e a pergunta "Qual é
sua propria parte na desordem de que vocé se queixa?" . Na segunda inversao dialética, Lacan destaca
que a intervencado de Freud desloca Dora de uma posicdo na qual se identifica ao pai para dai questionar
gue néo se trata do ciime de Dora em relacdo ao pai, mas de um interesse pelo sujeito-rival, seu fascinio
pela Sra. K, que a leva a uma devocao de tal grandeza que faz de Dora sua cimplice. A passagem dessa
pergunta que desvendaria o segredo da relagdo entre essas duas mulheres e a terceira inversao dialética
que colocaria em evidéncia o valor de objeto que a Sra. K assume para Dora ndo ocorre, e leva Freud a
inserir no final da obra uma nota na qual afirma acreditar que seu erro técnico tenha sido ndo descobrir a
tempo que a mais forte corrente inconsciente dizia respeito a rela¢do de Dora com a Sra. K.

Talvez um dos maiores problema enfrentados pelos profissionais de salde que tratam a obesidade resida
na dificuldade de fazer falar um sintoma que fala por si sé: a evidéncia do corpo gordo traduz sem palavras
0 excesso que esta completamente deslocado do campo da fala, remetido ao real do corpo. Assim como
em V. e em Dora, tudo acontece como se num grande espetaculo do qual todos somos espectadores
criticos o corpo passasse assumir as palavras do sujeito, um espetaculo mudo, seco no qual da dor que
dai no corpo néo se pode dizer e vice-versa.

Em Freud vemos claramente que a linha mestra do tratamento do sofrimento psiquico, sobretudo nos
casos de histeria, se trata de restituir ao sujeito o acesso primeiramente a fala, para entdo tomar o
inconsciente que se apresenta ai mesmo nessa superficie dos significantes. O que esta em jogo no
tratamento estd em jogo sob transferéncia, exigindo assim um posicionamento permanente do analista no
sentido de permitir o acesso ao inconsciente, ndo obturando sua pulsagédo que produz os sintomas, atos-
falhos, sonhos e principalmente um pedido de ajuda. Ter como horizonte Gltimo que em todo pedido o que
se pede é uma outra coisa € apostar na perspectiva de que ha um sujeito a ser escutado que pode emergir
para além de um discurso da amputacéo do sofrimento a todo custo.

Em tempo, numa equipe multidisciplinar é preciso fazer circular informacdes que permitam a outros
profissionais reconhecer que muitas vezes a ajuda negada pode reverter esse efeito de esvaziamento da
subjetividade que se apresenta na sociedade contemporanea. E preciso criar movimentos de resisténcia a
essa reducgédo da vida a simples corpos vivos que se submetem a qualquer ajuda, oferecendo uma escuta
mais do que calando. Que se promova o pedido de ajuda a uma demanda de andlise.
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Anorexia: el cuerpo del sintoma
Oscar Alonso Mira Rivera - Diana Maria Carmona Henao

"El dolor fisico hace que el sujeto
olvide sus otros infiernos".
R. Kipling

Con este texto intentamos abordar los nexos entre el cuerpo y el sintoma ligados con las consideraciones
acerca de la pulsién, el goce y el deseo, desde lo que permite vislumbrar y comprender la anorexia como
fenémeno especifico que enlaza de manera particular dichos elementos.

El cuerpo que vivimos

El cuerpo es lo que esta inmediatamente en juego en la anorexia. Un cuerpo que, en nuestra cultura
occidental, ha pasado por diversas concepciones y practicas y que actualmente aparece agobiado en la
envoltura recurrente de una supuesta liberacion de sus posibilidades y sus expresiones, y al que se ha
colocado tercamente en el nicleo de la subjetividad mientras se le imprime de manera directa el peso
enajenante de los ideales e imperativos sociales, asunto por el que figura contemporaneamente como
centro y objeto de las preocupaciones tecnolégicas e ideoldgicas. En el cuerpo han confluido —a través de
la historia— los intereses politicos y sociales de una cultura cada vez mas "técnica" en la que ahora es
objeto no sdlo para la produccidn y el consumo, sino para el espectaculo y la publicidad.

Al cuerpo se le ha tratado, manipulado y usufructuado. Antes, en los tiempos de la hegemonia eclesiastica,
desde su rechazo y renuncia tras el influjo nocivo del pecado; ahora, en los tiempos de su alabanza abierta
y sin par, desde una positivizacion y glorificacion de aquello que era rechazado: sus rasgos sexuales y
erdticos. Aquellos que, anudados a la renovacién constante de sus fuerzas vivaces con la ayuda de la
actividad fisica, el esparcimiento y el ocio, le forjan actualmente una imagen positiva de algo bello, libre,
sano y armonioso en un intento de negacién de su otro correlato: el del desgaste y la finitud. Correlato en
el que Freud lo sefialé no s6lo como fuente primaria de sufrimiento sino "destinado a la ruinay a la
disolucion, no puede prescindir del dolor y la angustia como sefiales de alarma".1 El cuerpo, por tanto, lleva
siempre consigo el sello de lo inevitable. Es, al tiempo que dinamico y activo, temporal, fragil y precario.

Y es a razon de esto precisamente que nuestra cultura camufla, esconde y disfraza la naturalidad y la
lasitud del cuerpo. Por ello se usan toneladas de maquillaje, productos para la piel y el cabello, litros de
lociones, frascos, tubos y paquetes su cuidado y el de su presencia. Deben controlarse sus fluidos, eliminar
sus olores, minimizar sus irregularidades, tapar los poros y no sudar, corregir sus expresiones, borrar las
lineas que sean signos del tiempo, las marcas de desmesura en los habitos, quitar los pelos inaceptables o
tefiirlos, acentuar las curvas, ocultar los abultamientos, fajar las carnes que se decaigan, todo para lo que
hay objetos, maquinas y ropas especiales, ademas de técnicas e innumerables cirugias.

Es por la aparicién de esta cantidad de acciones y de aditamentos que aparece en nuestra construccion
del cuerpo un posible efecto o incidencia en el surgimiento y sustento de la anorexia. No es preciso
desconocer el efecto que ha quedado en la manera contemporanea de abordarlo, pensarlo, sentirlo y
exponerlo dentro del marco del consumo atravesado éste por la imagen de un bienestar y una comodidad
ilimitados, ni negar que en todo este panorama las politicas de la industria y el comercio encontraron en el
cuerpo un nuevo mercado de numerosas ramificaciones y la estética ha determinado que fueran la
busqueda de la anti-edad y el anti-peso los nuevos ideales de personalidad y autenticidad.

Si bien desde la Antigiiedad se han utilizado cremas, aromas y otros elementos para conseguir una imagen
apreciada y con gracia, el siglo XX consintié el uso colectivo (no sélo ya exclusivo de las clases altas) de
productos y practicas para el embellecimiento. Aunque la preocupacion por la juventud no sea un asunto
reciente o propio de nuestro tiempo, la l6gica de los cuidados de belleza ha dado paso al exacerbado
cuidado del cuerpo en todo su conjunto: "hoy es el cuerpo y su mantenimiento lo que moviliza cada vez
mas las pasiones y la energia estética femeninas".2 Pasiones y energia que buscan no ya disimular y
camuflar, como en antafio, sino mantener y conservar altivo y esbelto al cuerpo y prevenir su decaimiento
con exigencias nutricionales e intervenciones quirdrgicas. Atras quedé la exaltacién de las mujeres
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abundantes en carnes y formas de los artistas clasicos que, ya no tan bellas, aparecen "gorditas"; nuestra
cultura hizo de la esbeltez el signo positivo de mayor valoracion en términos de belleza femenina. Por esto
se busca no sélo no estar gordo sino que el cuerpo luzca ademas tonificado, firme y musculoso, y esta es

la norma consensual.

Se considera entonces que de la conjuncion del ideal de feminidad (belleza) y de la identidad anhelada y
promovida por la l6gica consumista (la autenticidad light) ha emergido la belleza bajo la imagen positiva y
normalizada de la delgadez, y supuestamente de alli la anorexia, como el efecto mas nefasto y temible de
tal conjuncion. Un sufrimiento que comienza con la ecuacién ideal: "verse bien" igual a "estar bien", y que
trae como resultado "ser querida“, en el que sus victimas son sometidas a una presién psicosocial que las
acosa y les induce a una pesadilla sin fin y en donde el valor estético es equiparado con el valor social.
Valoracion social que es otorgada por el otro con su mirada. La relacion con los demas es lo que le da
sentido a la figura en la medida que se la mira, aprecia y avala. En este sentido, se es en la medida que se
luce atractivo segun el ideal de belleza que se confirma y reconoce a través de la mirada del otro.

Sin desconocer la posible y efectiva influencia de los factores socio-culturales, consideramos que las
condiciones principales de la anorexia son de orden singular, es decir, de orden psiquico. Por ello es
pertinente abordar el asunto desde la perspectiva psicoanalitica.

El sintoma

El psicoanalisis descarta como Unica (o la principal) causa de la anorexia el efecto de globalizacién
respecto a seguir ideales estéticos de moda, al enfocarse clinicamente en la singularidad del sujeto, no
desconociendo los efectos que sobre ese sujeto tiene el estar inmerso en un orden cultural y social. Para el
psicoanalisis, la conexion entre anorexia y la moda de ultradelgadez corresponde mas a una
generalizacion penosa y peligrosa que se propone como "valida" para todos por igual sin variaciones
posibles.

El psicoandlisis considera los procesos psiquicos individuales y privilegia la particularidad de cada sujeto.
Concibe que el sujeto responde sintomaticamente desde su estructura al malestar que la cultura le produce
con sus regulaciones e imperativos. El sintoma es entonces el efecto de un acontecimiento que se hizo
significante en la historia del sujeto que lo manifiesta, acontecimiento que olvido y que, ademas, se olvidd
que lo ha olvidado.

Ahora bien, mientras desde la medicina el sintoma es concebido y abordado como la ruptura de un
equilibrio basico en la armonia original propia del organismo, desde el psicoandlisis no se considera un
orden inicial al cual retornar. La medicina distingue entre el signo médico y el sintoma. El primero, esta
referido al dato objetivo y verificable por el médico o a la manifestacion concreta de la enfermedad, posible
de cuantificar y clasificar dados unos saberes constituidos en manuales que buscan el restablecimiento de
dicha armonia; el segundo, considera el dato subjetivo que aporta la queja del paciente. Asi, la medicina
busca objetivar el sintoma para excluir toda subjetividad, es decir, hacer del sintoma un signo. Pero existen
signos corporales que dicen mas alla de sus expresiones organicas, de los que no puede dar razén y que
por ello convierte en "psicoldgicos".4 Con estos, Freud descubre en su practica que en el cuerpo se
suscitan, y se expresan a través de él, tensiones que no provocan enfermedad organica pero que activan
el sintoma en tanto manifestacion de la l6gica inconsciente; este es el llamado sintoma psiquico.

El sintoma psiquico refiere entonces a una absoluta implicacién del sujeto y posee la funcion de ocultar y
evitar un sufrimiento mayor, a la vez que cumple con evitar el reconocimiento de un deseo que aparece
como inaceptable. Se piensa pues que la anorexia es un sintoma que guarda tras de si un secreto, algo de
lo que la anoréxica no quiere saber, y con el cual, al mismo tiempo, intenta preservar su deseo haciéndolo
visible en su cuerpo.

La anorexia como sintoma

En psicoanalisis, el sintoma psiquico es un modo de satisfaccion simultanea (a medias) de fuerzas
opuestas que estan en conflicto, una manera de transaccion, una formacién de compromiso entre ellas, y
en tanto es cumplimento de un deseo reprimido (igual que los suefios) se hace portador de un sentidos que
es susceptible de ser descubierto por la interpretacién, en la particularidad de las vivencias del sujeto quien
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no conoce de dicho sentido. En tanto se le considera una formacion del inconsciente, Freud lo defini6 como
retorno de lo reprimido, y luego al final de su obra como una via sustitutiva para la pulsion y la falta de
objeto.

Por su parte, Lacan definié al sintoma en dos ejes principales que se corresponden con dos tiempos de su
ensefianza. En un primer tiempo, el eje del sentido, en donde el sintoma es definido como esencialmente
simbélico, referido al campo del lenguaje, portador de un sentido develado en la interpretacién. Acorde con
él, el sintoma esta estructurado como un lenguaje, es una metafora en la que se articula el circuito
semantico al circuito pulsional: el sintoma es el efecto del lenguaje en el cuerpo. Y, en un segundo tiempo,
el eje donde el sintoma esta referido al goce; se le sitda ya no en el orden simbalico sino en el campo de lo
real. Esta nueva definicion del sintoma es contemporanea de la elaboracion del nudo borromeo, hacia el
ultimo tiempo de su ensefianza.

De la definicion de metéafora, de cadena de significantes, pasa a hablar del sintoma que puede ser reducido
hasta el evento primordial del trauma que es precisado por la seduccion del Otro (el Otro materno), ante el
que aparece el cuerpo del nifio como algo indefenso a merced de los deseos inconscientes y del lugar
indefinible que ocupa como objeto en el fantasma de ese Otro. Este evento fija un goce que es desplazado
por la l6gica félica y, a la vez, puesto en el cuerpo como sintoma.

Lacan dice entonces que el sintoma es la fijacién de un goce sobre una letra (unidad que pertenece al
lenguaje y que puede ser un fonema, una silaba, una palabra, una frase, todo el pensamiento), la fijacion
de un rasgo unario. Pero es importante distinguir al significante de la letra. Mientras el significante es
diferente de si mismo dado que depende de otro significante que lo cambie, la letra fija una identidad a si
misma, es del Uno (solo) que fue resignado para entrar en el mundo de los intercambios. El significante
introduce el registro del ciframiento y del desciframiento; la letra, en cambio, es un elemento extraido al
inconsciente (proviene de él pero que esta fuera). El sintoma letra —hecho letra— se ubica fuera del
registro simbdlico, marca el exceso (de goce) que se manifiesta mas alla del sistema de representaciones
(Freud), més all4 de los significantes (Lacan), que son el campo y el lugar del Otro. De aqui que, mientras
el significante vincula el simbdlico y lo imaginario para que emerja el sentido, la letra excluye el sentido:
instaura el campo del sintoma indeterminado, sinsentido, como efecto del Uno del inconsciente que
adquiere su consistencia unaria de la anudacion al goce. Esto nos remite a que: hay un componente del
sintoma —su nlicleo— que por su fijacién de goce y su instauraciéon como rasgo Uno no puede alcanzar el
sentido que es emergente del anudamiento significante.

De tal forma y con estas concepciones, el sintoma del que trata el psicoanalisis esta concebido en dos
caras: una, es el sintoma relacionado con la idea de un saber inconsciente; otra, la idea del sintoma
relacionado con el concepto de goce. Ambas hacen parte del sintoma en conjunto, dado que el nucleo del
sintoma (que es de goce) se encuentra recubierto por la envoltura significante.

En la primera, el psicoandlisis opina que existe una implicacion directa del sujeto de la que no puede dar
cuenta inicialmente, pero que intenta decir aunque balbucee o diga sin saber bien lo que esta diciendo.
Todo aquel que sufre se hace a una teoria del por qué de su sufrimiento y asi el sintoma representa algo
para aquel que lo padece. En tal representacion, saber que una palabra tenia que aparecer alli en el punto
en que lo hace, es dar cabida al saber del inconsciente. En la segunda, del lado del goce, puede decirse
gue el goce es tanto dolor como satisfaccién que se expresa en el sintoma, idea que remite a lo ya
sefialado: el sintoma es dolor y sufrimiento, pero es también satisfaccién porque evita un dolor mayor. El
sintoma satisface alli mismo donde se presenta como doloroso.

Con esto, la anorexia es concebida como un sintoma que trata de un mensaje y de un goce pulsional.
Revela un conflicto psiquico que posee dos vias: una visible, en tanto no se ingiere alimento, lo que
conlleva a un adelgazamiento extremo como consecuencia y para lo que se da una interpretacién
(justificacion) por parte del propio sujeto de eso que se "hace ver"; la otra, no tan visible, se refiere a la
significacién particular que hace el sujeto respecto a su relacién con la comidas, significacion en la que un
acontecer (abstenerse de comer o provocarse el vomito) anuncia en si una repeticién, un hecho repetitivo
observable. Por ello el sintoma surge y sorprende, asusta, o bien, hace reir al manifestarse en una
equivocacion al hablar o en un acto involuntario en la conducta (no saber por qué no se come o0 se come y
luego se vomita). Lo significante del sintoma representa el hecho concreto de una confusién que sorprende
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y excede al ser hablante y que remite al saber inconsciente ligado al rasgo hecho marca, al Uno y que por
ello se repite. Ademas, esté ligado al empuje de la pulsion a través del cuerpo.

Desde la dimensién significante, se propone que la anorexia como sintoma expresa un mensaje que busca
decirse, que se dirige al Otro, siendo la expresién de un deseo que no logra articularse al discurso pero
que no obstante es posible decodificarlo, des-cifrarlo a través de la palabra. Desde su dimensién de goce,
se acentla su caracter pulsional ligado a la oralidad, manifiesta el resto pulsional que implica el goce y que
el sujeto no tramita sino con su cuerpo, un cuerpo sintomatico que "denuncia” la légica del inconsciente en
la que se ata una manera singular de gozar.

El goce en el psicoanalisis

El concepto de Goce en psicoandlisis es posfreudiano. Si bien remite a aquello que Freud sefalaba
respecto del sintoma en términos de un dolor que es sufrimiento a la vez que satisfaccién, es Lacan quien
lo introduce en la teoria para hablar del "Mas alla del principio del placer" referenciado por Freud.

En el sentido corriente, goce es sinénimo de placer y estd emparentado con el "gozo" o la "dicha" mas que
con el goce en sentido psicoanalitico, en donde remite a un exceso intolerable, a una manifestacion
corporal que es tension extrema del —y en el— cuerpo. El goce emerge en el cuerpo y se remite a él
finalmente. Para gozar se requiere de un cuerpo que se experimenta en una exigencia persistente que
excede los limites del propio placer bajo el retorno incesante de excitaciones constantes que desequilibran
y son indomenfables. Limites que sefialan la vivencia de la tensién como una dimensién que activa
experiencias del organismo que de otra forma no se lograrian.

El goce se asienta asi en el intento de exceder los limites del placer en un movimiento continuo ligado a la
busqueda de la presunta Cosa perdida, esa experiencia mitica y originaria que se supone previa al
nacimiento del sujeto: la experiencia "plena" de la satisfaccion "originaria”, la busqueda de aquel estado
primario de indistincion entre el yo y el mundo, siendo primordialmente éste Ultimo el cuerpo de la madre
con el cual, segun Freud, se consolida un yo-real (un ser en lo real) anterior a cualquier diferenciacién;
anterior al yo-placer que sera el definitivo y con el que se enfrentaran las coerciones de la realidad.

Al placer, mecanismo de orden vital, de orden reflejo, que esta incorporado en el funcionamiento del
organismo, se liga posteriormente una prohibicion: la Ley. Aquella que establece una distincion entre la ley
del placer (de orden natural) y lo que sera la Ley del deseo (remitida al orden simbdlico) siendo la primera
el fundamento de la segunda. La ley del placer entra en la Otra Ley, la del deseo. Con ésta, el goce se
hace restricto, prohibido, sacrificado y queda recaido sobre el simbolo de dicha prohibicién: el falo, aquel
gue determina que todo lo accesible del goce queda fuera del cuerpo: en la cadena de significantes. Asi, El
naciente sujeto renuncia a su "estado pleno" a cambio de la promesa de un goce propio de los sujetos de
la Ley que, primero, se localiza en un lugar del cuerpo y, segundo, queda prohibido mientras no pase antes
por una demanda dirigida al Otro, en el amor. Del "estado inicial* queda la nostalgia de haberlo cedido al
Otro y a sus disposiciones, de haberlo negociado por imagenes y palabras como goce fuera del cuerpo,
goce permitido, goce falico.

Sin embargo, la renuncia no es toda; el goce rechazado por la Ley vuelve e insiste fundando lo que en
teoria se conoce como la compulsion a la repeticion, que hace de lo perdido una memoria inconsciente, un
anhelo de recuperarsele. Movimiento continuo que revela que, adicional a lo organico, existe una accion
interna de la sexualidad en la manifestaciones corporales y sefiala que aquello que siempre insiste y
persiste en el sustrato fisico es algo que esta mas alla de la organicidad, algo mas que el simple instinto.
Es la pulsién que siempre deja un resto de insatisfaccion que motiva a la repeticion.

En el psicoandlisis aparece entonces la distincién entre el goce falico, aquel fuera del cuerpo, aquel ligado
a la palabra, aquel establecido entre lo real7 y lo simbdlico, y el goce Otro, aquel que se mantiene intacto
sin dejarse limitar por el ordenamiento félico, que esta mas alla de las restricciones de la Ley, que es
inefable e inexplicable, que escapa a toda localizacién, que esta mas alla del falo y es "préximo" al "estado
inicial" (previo a la incorporacion de la Ley) en el que prevalece la Cosa como una experiencia plena y
total, real.
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Este goce Otro se presenta como enigma, enigma propio del goce femenino en tanto no se registra en el
conjunto de los significantes uno que nombre el ser de mujer, uno que diga de ella como universal.
Mientras el hombre tiene de su lado el nombramiento universal que le permite el falo (y el correlato de la
representacion imaginaria que se sostiene en su 6rgano anatdémico, en su pene), para la mujer no aparece
un significante que la nombre, por lo que debe, una por una, conseguir y dar una respuesta a la pregunta
por su ser. Para ello, la mujer no se choca con el érgano que haga de barrera a su goce como semblante o
imagen del falo para ella; en ella, el corte de la castracidn es entonces no todo y deja un mas alla sin
mediacion simbdlica, la falta de un significante para su condicién femenina.

Esta es la mitica psicoanalitica: en el principio es el organismo en un estado y condicién del que no se
sabe sino hasta quedar imposibilitado, hasta que esta perdido. Eso es lo que se persigue en tanto
imposible. Sera pues la palabra (venida del Otro) el remedio que discierne y evoca al goce, al tiempo que
el veneno, ya que lo marca con una pérdida insalvable, un minus entre la palabra y las cosas, un menos
que marca con la imposibilidad a los objetos del deseo. Pasamos de la Cosa al falo en una sucesién de
vaciamientos de goce; de lo Real anterior, a la simbolizacidon como resultado de la intromisién (necesaria)
del Otro que exige intercambios. Intromisién que provoca una significacion, una vivencia siempre
imaginaria del menos que marca a los objetos: falta que es el deseo, algo perdido como deleite del cuerpo.

El deseo en el psicoandlisis

El psicoandlisis supone un comienzo mitico y absoluto en lo se que llama la primera experiencia de
satisfaccion. Esta esta ligada al desamparo del organismo frente a la necesidad que no le es posible aliviar
y colmar con una accidn especifica y apaciguadora. Esta debe venir de Otro que sea alertado por el llanto
angustiante que sera interpretado. Si la incapacidad de valerse por si mismo enviaba al neonato a la
muerte, esta intervencion auxiliadora hace viable la posibilidad vital de sobrevivir, en términos organicos
primero y en términos psiquicos luego, ya que se inscribe también la marca del rumbo para el deseo.

Esto es, el deseo es el movimiento constante de busqueda (basada en el recuerdo) por repetir la dicha de
aquella primera experiencia de satisfaccién que se tuvo y con la cual se confrontaran las vivencias
posteriores a ella. El recién nacido a partir del momento de la accién primera (la succién) origina, al
satisfacer la necesidad (hambre), logra para si un placer que esta mas alla de esta simple satisfaccion,
dado que el pecho no solo sera el objeto de la satisfaccion de la necesidad sino que sera inscrito como el
objeto que procurard aquel placer, un bienestar mas que orgéanico.

La necesidad (toda ella de orden bioldgico y que logra su satisfaccion) pasa pues al orden de la pulsion
definida como una exigencia impuesta a lo animico como consecuencia de su conexién con lo somatico. La
pulsién, a diferencia de la necesidad, no se agota en la satisfaccion (temporal para ella), ella se repite dado
que siempre falla su objetivo, siempre fracasa en su aspiracién de goce dado que debe reconocer al Otro
que regula y coarta sus empefios, no se sacia e insiste creando tensién nuevamente, mientras su objeto
cambia en tanto no determinado.s Tal insistencia deja un resto como efecto, un goce faltante, un mas de
goce, como aquello que marca la falta en ser y que por ello se hace causa del deseo: aparece asi en la
teoria el objeto "a" como designacion de tal resto.

Esta es entonces la l6gica del deseo en el psicoanalisis: algo que se tuvo en un momento inicial y que al
perderlo se le busca incansablemente por el resto de placer que se advierte no logrado. En Freud se le
conoce como la pérdida de la primera experiencia de satisfaccion, en Lacan es la pérdida del goce puro del
cuerpo. Esta pérdida recibe el nombre de "falta". Falta como resultado de la comparacion de lo que hay
con lo que (se supone) hubo; como resultado del deseo (inconsciente e inarticulable) luego de aceptar las
leyes de la significacion y trasladar el goce a palabras que lo depuran. Falta, como diferencia, como resto,

entre lo que se tiene y la experiencia "mitica", "perfecta" y "plena” de lo que alguna vez (supuestamente) se
tuvo y nunca mas fue.

De esta manera, lo que nunca falta es el desengafio al que queda condenado el ser hablante como efecto
de esa forma inicial, original, de dicha experiencia "plena". Pero, a su vez, es precisamente la disparidad, el
desencuentro, la desemejanza lo que lanza al trabajo de pensar. La no coincidencia entre lo que se espera
y lo que se tiene, entre la percepcién de las cosas y el "recuerdo fundamental” es lo que despierta el
interés, pues mientras esta la Cosa no hay ni puede haber juicio sobre ella. Es cuando ella falta, cuando se
la pierde de forma definitiva e irreversible, que se establece una discrepancia, una incongruencia
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insuperable con los objetos que buscan representarla y que queda en el sujeto como huella de lo que
nunca habra. Se da el desengafio sobre las experiencias en la realidad por lo que habra que pensary
discernir la diversidad y variedad de los objetos del mundo.

Ahora bien, en la medida que el objeto real (la comida) falta, se le constituye como un don que es
demandado al Otro; pasa del valor habitual alimenticio a una funcién simbdlica propia del sistema cultural
en que se inscribe. De esta forma, la demanda define todo pedido al Otro en dos vias: las demandas (en
plural) que reclaman el objeto de satisfaccion al Otro de los bienes, y la demanda (en singular) que pide un
objeto no determinado (un gesto, una mirada, un beso, atencién) como prueba de amor. La primera se
colma gracias a los objetos reales de la satisfaccién de la necesidades; en la segunda, lo que interesa es
quién lo da y si puede darlo o negarlo ya que esta en juego un mas alla del pedido. No importa la presencia
0 ausencia de objeto sino la presencia o ausencia del Otro como agente que otorga o niega sus dones. La
demanda es entonces de amor, de presencia incondicional del Otro al que encarna la madre en un primer
tiempo.

Surge precisamente en esta légica un espacio entre la demanda de satisfaccién y la demanda de amor,
espacio donde se abre el deseo como un mas aca de la necesidad y un mas all4 de la demanda.9 Esto
significa que cuando el sujeto pide algo y se le otorga, pide otra cosa. El deseo s6lo es posible justamente
en la medida que la demanda no es satisfecha.

Lo que sefiala especificamente la anorexia, o que evidencia es que el alimento es mas que un objeto de la
necesidad y, a su vez, que el deseo marca la incidencia del lenguaje sobre la necesidad al separarla de su
objeto. "Lo que se manifiesta en el intervalo que cava la demanda mas aca de ella misma, en la medida en
que el sujeto, al articular la cadena significante, trae a la luz la carencia de ser con el llamado a recibir el
complemento del Otro, si el Otro, lugar de la palabra, es también el lugar de esa carencia. Lo que de este
modo al Otro le es dado colmar, y que es propiamente lo que no tiene, puesto que a él también le falta el
ser, es lo que se llama el amor, pero es también el odio y la ignorancia”.10 Luego, el deseo se constituye en
torno a una falta y porque algo falta existe el deseo; se dirige al amor como objeto frustrado, al amor que el
Otro no tiene. Por lo que podemos decir que la anoréxica demanda algo de amor, algo de nada.

Esta "nada" es interpuesta ante el atiborramiento que provoca ese Otro con su deseo; alimentandose de
nada la anoréxica hace que la madre dependa, que le ame. La madre trata de colmar las necesidades y en
el lugar de lo que no tiene, llena de comida e interpreta esto como amor. Por eso quien rechaza el alimento
juega con su rechazo como un deseo. Para mantener su deseo, la anoréxica lo quiere (y lo necesita) fuera
del deseo de la madre, no quiere comer para mantenerse como sujeto deseante y no ser comida (devorada
por el deseo de la madre). Dicha nada le permite estar mas alla de la demanda incolmable y de los
cuidados excesivos de la madre. La anoréxica no dice sino que se expresa a través de un acto compulsivo,
repetitivo, ligado al objeto a que, en su caso esté presentificado en la nada como objeto para su deseo.
Evidencia un encuentro con lo real fijado en la insistencia del retorno, re-peticion de lo lleno y lo vacio
sometido al més alla del principio del placer.

El sintoma que vivimos

Hoy por hoy, con la aparicion y designacion de los "sintomas actuales”, aparece un intento por esclarecer
como la nocién de sintoma se ha configurado finalmente en la actualidad, lo que relanza inevitablemente la
inquietud por el hacer clinico y por la pertinencia de los postulados analiticos en estos tiempos. Los
tiempos han cambiado y el discurso de la época marca e influencia los "malestares” subjetivos. La realidad
de la época actual muestra de una manera rotunda que el sufrimiento humano ha mutado en sus formas
clasicas de presentacion, en su fenomenologia.

Los sintomas que aparecen en la actualidad apuntan hacia formas en las que la Ley ha modificado su
presencia en la subjetividad. Y la tendencia a agrupar los sintomas cuya posible causa es completamente
diferente, responde mas a una estandarizacion como forma de controlar el "malestar”, sin atender a que
cada uno revela la fuerza con la que se impone el goce al deseo en nuestro tiempo. En este sentido,
referirse a los "nuevos sintomas" designa la dificultad de encontrar en el sujeto mismo lo que le anude a la
I6gica del lazo social en los términos de cohesién y renuncia a gozar. La subjetividad actual muestra una
cierta laxitud en la represion y en la identificacion. Este declive, unido a la instalacion del discurso
capitalista, es el marco con el cual se piensa la manifestacién de los sintomas actuales.
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Desde las consideraciones clasicas, la angustia de castracion lleva a que se ponga en juego la represion,
uno de los mecanismos para enfrentarla; la represién elabora, transforma y baja el nivel de la angustia. La
ausencia de este mecanismo obstaculiza el pasaje del goce por el campo del Otro. Estos no serian
entonces sintomas en el sentido freudiano, es decir, el sintoma como el resultado de la represion y el
retorno de lo reprimido. Estas nuevas formas del sintoma no se dirigen entonces al Otro del sentido en la
forma que lo hacia el sintoma freudiano.

La angustia actual denuncia un sujeto capturado en un goce no acotado. Esto da pie a que no emerja la
dimension social del sintoma (hacer lazo a través de la represion) y mas bien aparezca un grito corporal.
De esta manera, aparecen sujetos —des-sujetados para la l6gica clasica del lazo social— que se
manifiestan a través de su cuerpo sin poder decir nada sobre aquello. Los sujetos quedan fijados en ese
punto, que sélo les permite responder con el cuerpo.

La anorexia marca una vertiente del sintoma que va més alla de la vertiente social: la vertiente particular,
privada, definida como "la manera como cada uno goza de su inconsciente, en tanto que él lo determina”.11
Esta dimension del sintoma es considerada como resultado de un conflicto entre la satisfaccion pulsional y
los ideales, "donde la represion: el "yo no quiero saber" sobre el goce, sirve de soporte al sintoma,
permitiendo que lo particular, lo intimo del objeto pulsional sirva para que el sujeto resista a la exigencia del
ideal".12

De esta manera la anorexia podria ser considerada un sintoma que protesta contra la universalizacién,
contra el intento del ideal de reducir al sujeto a un objeto de saber del Otro, lo cual le coloca fuera de
cualquier sentido que la légica cultural quisiese darle e impugnarle y ante lo que se evidencia el mutismo
que hace del cuerpo el Gnico y ultimo receptaculo de un goce librado a su expresion constante y
mortificante; goce que tiene la condicidn de ser no todo acotado, la condicion de no estar bajo la
determinacién de aquello que lo social espera, busca y desea.
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Una mujer ante el espejo
Aspectos del proceso analitico de una paciente con sintomas bulimicos

Ariel Alarcon Prada
RESUMEN:

Tratando de responder a las preguntas de si los fenédmenos nosolégicos presentes en la clinica, se
correlacionan en la transferencia-contratransferencia y de si existen caracteristicas clinicas psicoanaliticas
"tipicas" de la bulimia, el autor expone detalladamente material clinico de diferentes fases del proceso
psicoanalitico con una paciente que presentaba sintomas bulimicos. Luego hace un recorrido por algunas
de las concepciones tedricas de este trastorno, para concluir a la luz de los planteamientos tedricos sobre
el desarrollo del infante humano de Lacan, Mahler y Meltzer, que en esta paciente se presentan déficits
narcisisticos importantes reflejados a diferentes niveles, no Unicamente en la transferencia del tragar y el
vomitar. Plantea que el proceso analitico puede ser visto como una busqueda de identidad y un proceso de
separacién-individuacién, a partir de una configuracion vincular inicial de tipo simbiética que se vislumbro,
mas que en los contenidos manifiestos de su material clinico, en la forma cémo los expresaba y en las
situaciones clinicas que la pareja analitica iba escenificando en las diferentes etapas de éste psicoanalisis.
Aunque parte de los hallazgos clinicos se correlacionan con lo encontrado por otros autores que han
psicoanalizado pacientes bulimicos, no se puede hablar, por lo aqui expuesto, de una clinica "tipica" de la
bulimia definible y delimitable psicoanaliticamente.

INTRODUCCION

El presente trabajo pretende describir y explicar una serie de fendémenos clinicos acaecidos en el
psicoandlisis de una mujer joven; entre cuyos sintomas, que la llevaron al analisis, se encontraban una
preocupacion excesiva y exagerada por su figura corporal, que la constrefiia a la realizacion permanente
de dietas y regimenes de ejercicios destinados a bajar de peso; la ocurrencia de frecuentes atracones de
comida, seguidos ocasionalmente por la provocacion de vomito; y la constante insatisfaccion con su figura
corporal que era considerada por ella como "fea" y "gorda".

Al examinar retrospectivamente el material clinico de la paciente objeto del presente estudio, surgen las
siguientes preguntas que el mismo pretende dilucidar. ¢ Es reflejado el sintoma clinico predominante de un
paciente, desde el punto de vista nosoldgico, en la transferencia-contratransferencia? ¢ Existen algunas
caracteristicas clinicas, desde el punto de vista psicoanalitico, que puedan ser consideradas como "tipicas"
de un trastorno bulimico?

Para tratar de responder estas preguntas se presentardn, primero que todo, una serie de vifietas clinicas,
gue ante los ojos del observador-autor, resultaron mas relevantes por su intensidad en la transferencia-
contratransferencia y que pueden ilustrar le evolucion de este proceso analitico. Al final se intentara
correlacionar estos hallazgos con aquellos encontrados por otros investigadores del mismo fenémeno y
con las explicaciones que ellos le dan.

MATERIAL CLINICO

Conoci a la paciente que llamaré Eloisa cuando ella era una adolescente tardia de 22 afios de edad. Al
momento de iniciar su psicoanalisis, que tuvo una duracion de cinco afios y medio, se encontraba
terminando sus estudios universitarios. Es hija tnica de padres que se habian separado 7 afios antes a
causa del alcoholismo del padre. Vive con la madre, el segundo esposo de ésta (su padrastro) y su
hermanastro. Mas tarde, al terminar sus estudios, entré a trabajar en el disefio de imagenes
tridimensionales animadas por computador. Fue remitida a mi por un endocrinélogo, a quién habia
consultado por obesidad.

En la entrevista inicial me encontré con una agraciada joven que para nada lucia obesa, tenia buen
cuidado personal, se le notaba muy ansiosa y depresiva: "Soy gorda. Como mucho, a veces como mucho,
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me dan ataques de comida y me puedo pasar los dias enteros tragando hasta no poder mas, a veces
vomito, pero en general solo trago y trago, lo que hago para bajar es dejar de comer. Vivo en permanentes
dietas desde los 12 afios, todo el tiempo cuidando de lo que voy a comer, vigilando las calorias siempre.
Soy una adicta a la comida, como mi papéa es un adicto al trago, he hecho varios tratamientos psicoldgicos,
he estado en grupos de OA 1y hasta he tomado pepas para adelgazar y Prozac, pero nada me ha
servido." En estos términos se definia a si misma nuestra paciente Eloisa.

Antes de entrar a examinar los contenidos de un material del inicio de su andlisis, quisiera llamar la
atencion a cerca de la forma de escenificarlo que tenia la paciente, la cual, en esta primera fase, me
parecié a mi incluso mas importante que los contenidos mismos de sus asociaciones, porque era lo que
mas me hacia resonar contratransferencialmente.

Ella estaba muy pendiente de mi. Frecuentemente durante la sesion volteaba su cabeza y me miraba o se
sabia colocar sobre el divan de una forma tal que con el rabillo del ojo me podia observary,
ocasionalmente, hacia alusion a haber visto como yo habia reaccionado ante algo que ella habia hecho o
dicho. Por otro lado, en esta época inicial del andlisis, movia frecuentemente su cuerpo sobre el divan y se
lo tocaba. Mis intervenciones eran seguidas de un subito cambio de postura, torndndose rigida con los
brazos y las piernas extendidas mostrando una gran tension, seguida del movimiento de sus piernas a la
manera de un pataleo. Ese modo de proceder, que por largo tiempo no lograba comprender, generaba en
mi sentimientos de, curiosidad, y en ocasiones, perplejidad, con un tono afectivo general de agrado y
simpatia. Después de un tiempo, me vine a dar cuenta que ella tenia una gran necesidad de mostrarse
ante mi, no solo su mente, sus sentimientos y sus ideas, sino también su cuerpo y precisaba verificar como
yo la recibia. Ocurria en varias sesiones, por ejemplo, que ella palmoteaba, sobre su cara, senos,
abdomen y muslos, mientras decia con una mezcla desesperacion, tristeza y rabia hacia si misma: "gorda”,
"vaca”, "marrana”, "inmunda”, "deforme". Conmovido, yo muchas veces - y esto no fue algo que ocurriera
solamente en estas sesiones iniciales sino practicamente a lo largo de todo el analisis y me sentia
presionado a decirle: "No. No. Yo no te veo gorda ni deforme”, cosa que, desde luego, nunca hice. Solo en
muy pocas ocasiones me referi a estos peculiares comportamientos en mis interpretaciones, ya que,
cuando lo hacia, sentia que éstas caian en el vacio o producian en ella una extrafieza tal que més bien
blogueaba sus asociaciones sin generar mas fantasias ni suefios, ni mucho menos pensamientos. Con el
tiempo logré entender sus multiples escenificaciones como necesidades de la paciente de reflejarse, de
definir su cuerpo, su ser en el mundo y su identidad femenina ante mi. Yo sentia que estas necesidades,
mas que interpretadas en ese momento, debian ser simplemente recibidas. Después de varios meses de
analisis comencé a notar que sus escenificaciones se fueron reduciendo paulatinamente y el uso del
lenguaje verbal en sus relatos comenzé a ser cada vez mas fluido y comprensible por mi. Para la época
cuando estas escenificaciones se habian reducido bastante, hacia al final del primer afio, comenzaron a
aparecer los relatos de suefios.

Esta necesidad de ser recibida y definida en su self corporal, expresa igualmente el matiz simbidtico de
una comunicacion en la que un componente muy importante de su contenido no estaba constituido por las
palabras, sino por gestos y posturas, como el lenguaje que predomina en los bebés. Algo similar sentia yo
cuando me relacionaba, en sus relatos, largas listas de los personajes que componian su mundo social en
el colegio o en la universidad, asumiendo que yo los conocia y estaba familiarizado con ellos. Cuando
trataba de seguirles la pista a los diversos personajes de sus relatos terminaba sinti€éndome confundido, sin
nada que decir. A si mismo me sentia cuando ella pasaba a describir con gran minuciosidad la dieta o las
dietas que estaba tratando de seguir pero que generalmente no podia cumplir. Referia sesion tras sesion,
pormenorizada y muy detalladamente los innumerables platos que ingeria o no ingeria y las cantidades de
las calorias correspondientes. Con frecuencia yo caia en la trampa de tratar de comprender y de seguir sus
cuentas pero rapidamente perdia el hilo y entraba en una situacién de con-fusion y de no-comprension.
Sentia también que ella me asumia como un objeto omnisciente, como si hos conociéramos de toda la vida
Yy no existieran separaciones o diferencias entre los dos.

Lo que movia mi mente y mis sentimientos con este tipo de relatos de esta época de los primeros 13 o 14
meses de su andlisis, era, como he dicho, esa sensacion de confusion; y, por otro lado, por la manera
como ella se referia a si misma, a su cuerpo, y por las escenificaciones que he mencionado, me sentia
colocado en la posicion del que observa, contrasta y define. Eloisa y Yo oscilabamos entre la confusion, la
no diferenciaciéon y la temida diferenciacién. Mas tarde comprendi que ella me utilizaba en la funcién de un
espejo en el que ella, ademas de reflejada, se queria ver contrastada. Esta descripcion-escenificacién de
su imagen corporal y de lo que ella hace con su cuerpo tenian en mi la contraparte de necesidad de
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definicién, por el self borroso, confuso y despreciativo que ella me proyectaba. Parecia preguntarme, como

frente a su espejo: "digame que existo", "deme una imagen" (definicién); y al mismo tiempo: "digame que
Nno soy como yo siento que soy" (contrastacion).

Luego, lentamente, se fue instaurando un primer viraje que fue apareciendo hacia el final del primer afio de
analisis. En una sesién de viernes cercana a las vacaciones de fin de afio, dijo: "Me he estado negando,
me estoy metiendo en mi cueva, dejo el contestador prendido todo el dia y no contesto ninglin mensaje, si
mi mama contesta le digo que diga que no estoy. No he hablado con mi papa, el otro dia me llamé y yo no
le he contestado, debe estar sentido conmigo. En esta época ando muy tensionada por el fin del semestre,
estoy llena de entregas de proyectos y de parciales [silencio]. Estoy feliz porque hoy no he comido, creo
gque necesitaré meses para poder estar como estaba antes, ademas después de mucho tiempo volvi a
comer dulces, eso es lo peor, es como si el dulce me intoxicara, me siento enferma, disminuida, mareada.
No soy la nifia saludable, ni mucho menos la nifia bonita que he sido y que me gustaria ser, me siento
enferma, intoxicada, deforme. Quisiera ser mas fresca, mas espontanea, mas desinhibida y menos
problemética con la gente". Yo le comenté algo asi como: "Esto es lo que quisieras lograr con tu
psicoandlisis". Ella prosiguio: "... cuando veo que estoy cerca de la meta, vuelvo a comenzar. Siempre
estard el riesgo a recaer. Los adictos somos asi, en las reuniones de familiares de alcohdlicos lo decian y
en OA también lo repiten, un adicto siempre se autocompadece, por la comida, el trago, el alcohol o el
cigarrillo. Otro problema son las relaciones, no soy capaz de llevar una relacién. Ayer me llamé S. (el que
me invitd a bailar y luego se qued6 con otra vieja), ¢ por qué es tan estipido y tan cinico? Yo no puedo
estar con hombres de mi edad. Mis novios y mis amigos siempre han sido mas grandes que yo, estoy
buscando a mi papa seguramente, pero no es solo eso, es buscando también alguien con quien yo pueda
hablar". Le dije, entonces: "estas buscando a alguien como yo". Ella replicé inmediatamente: " Los de mi
edad solo piensan en fiestas y en otras cosas que no me llaman tanto la atencién, a otros que no me
aguanto son a los adictos, yo no puedo con los que fuman o toman o meten cosas mucho menos. En este
tratamiento no pasa nada, siento que podrian pasar 80.000 analisis y no pasar nada. Estoy buscando a
alguien que me busque y que me quiera. Los fines de afio son hartos para mi, generalmente no puedo
controlarme y como, como desesperadamente, igualita a mi pap4, el también se dedicaba a beber los fines
de afio, y como son las fiestas, pues todo mundo toma y come. Cuando nifia las navidades no eran fiestas
alegres para mi, sino era esperando a mi papa a ver qué hacia, era terrible. Luego comienza un nuevo
afio, uno lo comienza con las pilas puestas, es la euforia, la alegria, ganas de hacer las cosas, pilas en la
universidad, en las dietas, todo va saliendo bien. Luego llega junio y comienza la vejez del afio, comienzan
los problemas, uno no puede sostener todo o mismo y a estas alturas ya uno esta que no puede. Ahora es
gque nos damos cuenta que somos humanos, que nos vamos quedando solos. [silencio] Pero Ud. no me
dice nada, Ud. nunca habla, Ud. no me dice por qué no puedo tener amigos, entonces me voy a quedar
sola. A veces me siento aqui como hablandole a una roca".

Después de la cueva confusional en la que se habia estado refugiando, ella pasa a identificarse con su
padre adicto, como forma de salir de la cueva. En esta sesién tuve la sensacion, creo que por primera vez,
de estar siendo seducido, pero no comprendia bien si se trataba de una seduccién erética genital o de su
necesidad de meterse dentro de otra cueva, otro continente que la contenga, o de ambas. Pero ese otro
continente es amenazante como el primero, de ahi su encrucijada, que la hace desear devolverse hacia el
estadio anterior: "cuando veo que estoy cerca de la meta, vuelvo a comenzar siempre esta el riesgo de
recaer".

Después de mi intervencion la presion transferencial se dirige de lleno hacia el tema edipico (que se
esbozaba ya antes) y de transferencia erotica claramente establecida: "... Yo no puedo estar con hombres
de mi edad...". Y, como tal, interpretada: "Estas buscando a alguien como yo". Aqui yo tuve la sensacion
que ella vislumbra, con pesar, la realidad del caracter "como si" de mi interpretacién, pero lo lleva
defensivamente al plano de la estatificacion, del congelamiento: "En este tratamiento no pasa nada, siento
gue podrian pasar 80.000 analisis y no pasar nada". En seguida, finalizando la sesién, hace una metafora
de su semana analitica y de su afio analitico, tras el cual se queda sola, percibe la finalizacién de la sesion,
mi silencio y el acercamiento del fin de semana y de las vacaciones como abandonos y a mi como una
roca estatica. Aqui hay un insight y un acercamiento a la posicion depresiva, de un tema que se fue
elaborando a lo largo de todo el andlisis y también una muestra de un estilo de funcionar habitual en ella y
es que hacia el final de las sesiones, principalmente de las de los viernes, traia un material de un valor
transferencial muy alto, pero que era simplemente depositado en mi, sin dar lugar a interpretaciones o
elaboraciones. Solo después de varios meses y supervisiones en las que me pude percatar de este
funcionamiento se lo pude mostrar y la roca comenzé a descongelarse.
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Un par de meses mas tarde, hacia el final de una sesion de miércoles, en la que habia hablado de las
dificultades que tenia para vincularse afectivamente con las personas, trajo el siguiente suefio, que fue el
primer suefio que relat6 en su psicoandlisis: "Anoche sofié con sangre, o algo relacionado con sangre, con
muerte a algo asi... el suefio era extrafio, veia todo muy claro, con movimientos suaves... al principio
éramos nifias, estdbamos en clase de gimnasia y corriamos por los jardines del colegio, corriamos,
dabamos vueltas y vueltas, suddbamos estdbamos rendidas y como con dolores, con cansancio... luego
entramos a un bafio, que era como un camerino, 0 un vestier bonito, elegante con un espejo grandisimo y
ya no éramos nifias, sino como somos ahora y estabamos todas lindas, yo estaba flaca y linda y mis
amigas estaban todas lindas y era un ambiente muy bonito, muy agradable". Después de un silencio,
asocio6 con una compafiera de su colegio que habia muerto de leucemia, cuyo padre, viudo, posteriormente
despos6 a su madre. Yo le dije: "... las cosas pueden cambiar acéd de la misma manera como todo cambid
en tu suefio, cuando entras al vestier, que es tu psicoandlisis, donde has tratado de crecer y de verte a ti
misma de una manera diferente, frente a ese espejo grande donde te miras. Ese espejo que soy yo". Su
reaccioén fue de silencio. Permanecio los cinco minutos que faltaban para terminar su sesién en silencio,
cosa muy inusual en ella es esa época de su analisis.

Al escuchar a Eloisa en esta sesién y en otras de esta época, sentia que ella me estaba moviendo a
ayudarla a cambiar. A ayudarla a crecer. En ese momento aln no me ubicaba muy bien en cuél de los
vértices edipicos me estaba colocando, si me necesitaba como madre nutricia 0 como padre que la
estimula a independizarse, o alternantemente como uno y como otro. Sentia que el tema principal era el
del cambio, a través del desarrollo, que implica la superacién de la simbiosis. Las imagenes de primera
parte del suefio y las asociaciones de la muerte de su compafiera, me evocaron los dolores del
crecimiento. El crecer psiquicamente implica no solo cambios fisicos, sino también dolores, enfermedades
o el peligro de la muerte o la aniquilacion del propio self. La muerte del cuerpo de la nifia, por el que hay
gue hacer un doloroso trabajo de duelo. En su caso, como se podria inferir del contenido manifiesto de la
segunda parte suefio, el desarrollo la llevaria a convertirse en la imagen idealizada de la mujer adulta que
se mira ante el espejo-analista. En este primer suefio relatado en su andlisis, un poco mas de un afio
después de iniciado el mismo, intuitivamente percibi que mi lugar frente a ella era el del espejo. El otro, el
objeto que ella necesita para mirarse en él y para poder encontrarse consigo misma.

Ademas de un acercamiento en lo simbdlico de al reconocimiento de mi funcién especular, el tema del
espejo y el cuarto de bafio muestran la introduccién de otro tema transferencial que dominé esta parte
intermedia de su psicoanalisis, que es la del analista-inodoro, sector del psiquismo por el que tenia que
pasar para acceder a una diferenciacion mas completa y a la genitalidad, tal como veremos enseguida.
Antes de esto digamos que, esta imagen idealizada de belleza y armonia, manifiestas en su suefio,
estarian protegiendo la aparicién en la conciencia del conflicto que acarrea el crecer, tal como aparece en
las asociaciones previas y posteriores al suefio. Salir de la simbiosis implica, o la muerte, o acercarse
peligrosamente al padre. La renuncia del cuerpo y la mente de la nifia, implica abandonar a la madre y
acercarse al padre, estableciéndose un triangulo edipico que en ella esta tefiido de elementos agresivos,
de sangre, enfermedad y muerte. Todo esto en su relacion conmigo, en un ambiente empantanado por lo
anal.

Esta sesion marcd también un nuevo punto de giro en su psicoanalisis, que se caracteriz6 por que después
de ella la aparicién de material onirico fue en aumento. En un principio, eran uno o dos suefios a la
semana. Era llamativo que la mayoria de los escenarios donde las acciones de sus suefios se
desarrollaban eran cuartos de bafio, o estaban ligados a las funciones de evacuar excrementos y de
limpiarse, asociados a erotismo de tipo genital. Veamos, a manera de ejemplo, el contenido manifiesto de
algunos de estos suefios: "...Entraba al cuarto de bafio, me iba a duchar, pero en el piso de la ducha habia
materia fecal y moscas que me impedian ducharme..."; "... estaba haciendo el amor con X, estdbamos en
el bafio, sobre la taza del inodoro haciendo el amor, su esposa lo esperaba afuera, yo estaba gozando
pues él tenia un gran pene, de repente, defecaba..."; "...Me estaba duchando. Las paredes del bafio son
transparentes, mi papa me mira excitado y se masturba...”; "...Después de hacer el amor con X.
compruebo que quedé embarazada, me angustia mucho, porque no quiero estar embarazada y busco
abortar. Me siento sucia de tener que abortar y las clinicas de abortos me parecen brutales, no quiero eso.
En una clinica encuentro una doctora muy querida que me explica con una pelicula, de una manera muy
bella, como es que se produce la fecundacién y que yo puedo detener el proceso. Me meto la mano y me
saco el 6vulo que estaba con el espermatozoide a punto de fecundarlo, era algo muy bello, como un
modelo a escala gigante hecho de una gelatina como acrilico transparente. Los voy a botar a un bafio, pero
el bafio estaba sucio, la primera cabina con la taza llena de mierda, la segunda con las paredes
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ensangrentadas y la taza con sangre, me parece que boto ahi el vulo y el espermatozoide. Ahi me
despierto sobresaltada..."

Consideremos con un poco mas de detalle éste Ultimo suefio: aqui, nuevamente, se entretejen diversas
tramas transferenciales, que habian aparecido con anterioridad, siendo el tema erético el central. Pero, hay
algo nuevo, que vale la pena destacar: la fantasia de quedar embarazada, con lo que se vislumbra un
esbozo de terceridad, que es suprimida violentamente por el aborto. Como vimos, la entrada en el Edipo
esta signada por la violencia. Violencia que trata de atenuarse en la situacién transferencial, donde
represento a la doctora-buena-madre, investida de superpoderes para explicar y para detener el proceso
de embarazo no deseado. Al final, fruto de una nueva escision, me presento como el analista-inodoro, en
quien ella ha depositado su violencia y su agresividad y teme haberme dafiado, teme haber saturado mi
capacidad de contencion, en lo que seria también una proyeccidn de su self. Ella muchas veces, al
percibirse gorda, se sentia que lo que ella denominaba "manteca", (forma como se referia a su paniculo
adiposo, en realidad, como hemos dicho, no muy abundante), estaba constituido por materia fecal. En
muchas ocasiones se referia a sus atracones de comida como si estuviera "comiendo mierda". Aspecto
que no tardaron mucho en tomar también mis interpretaciones: "cuando Ud. me hablé, senti que me tenia
gue devorar lo que estaba diciendo, pero no sabia si lo que me estaba comiendo era su semen o su
mierda"

En esta época, que podriamos llamar intermedia de su psicoanalisis, este tipo de suefios eran frecuentes y
repetitivos. Ella se encontraba defecando, orinando o bafiandose; regularmente aparecia en compafiia, en
presencia o con la intromisién de una segunda persona, ademas de la cual, solia figurar algun tercero que
o0 bien se molestaba o se excitaba con lo que ocurria en el cuarto de bafio. Como analista sentia que mi
lugar como objeto de sus transferencias era cambiante: pasaba de ser el espejo a ser el inodoro, o el
espia, o el seducido, o el excluido, o el excitado. Estas rapidas sucesiones de cambios de roles no dejaban
de causarme cierto desconcierto. El tema del espejo en el cuarto de bafio, como contenido manifiesto en
los suefios, que, como vimos, era muy frecuente al principio, fue disminuyendo en preeminencia poco a
poco, sin desaparecer del todo. Sin embargo, su necesidad o utilidad, fue escenificado por Eloisa a través
del uso que hacia del cuarto de bafio de mi consultorio.

En aquel tiempo, mudé mi consultorio de un centro médico grande con salas de espera y servicios
sanitarios distantes del lugar de consulta, a un apartamento, que compartiamos con solo una colega
psicoanalista y que tenia un cuarto de bafio situado a mitad de camino entre mi consultorio y la puerta
exterior. Con este cambio, me pude percatar de algo que, seguramente, venia ocurriendo de tiempo atras y
gue se mantuvo, con variaciones, hasta unos meses antes del final del andlisis: Eloisa entraba a ese cuarto
de bafio al finalizar sus sesiones. Inicialmente demoraba en él, lo cual me llevaba a fantasear sobre
evacuacion de excrementos u orina; sobre actividad masturbatoria; sobre actividades de limpieza o sobre
el mirarse al espejo, segun como hubieran sido los contenidos de las sesiones. Con el avanzar del proceso
analitico, el uso del bafio se fue reduciendo en tiempo, hasta desaparecer. En los dltimos meses en los que
uso el bafio, no cerraba la puerta, lo que me permitia ver de pasada que ella rdpidamente arreglaba su
magquillaje o su peinado y salia o, simplemente, se miraba al espejo un instante y salia.

Todas estas nuevas escenificaciones fueron recogidas por mi de diferentes maneras y con diferentes
lineas interpretativas a lo largo del analisis; segun la significacion que, dentro de mi, iban tomando estos
hechos en los diferentes momentos del proceso de transferencia-contratransferencia. Mencionemos, a
manera de resumen, algunas de las generalizaciones mas destacadas: en primer lugar, la identificacién y
el uso de su analista como seno-inodoro, para evacuar sus contenidos mentales. En segundo lugar, este
uso del bafio mostraba la insuficiencia de la sesién y de las comunicaciones verbales para ser usadas de
manera evacuativa, en un primer momento, y, luego, digerir e incorporar, esas partes de su self y de sus
objetos que la atormentaban en su interior. Aqui yo sentia una especie de "voracidad anal", en la que los
45 minutos de la sesién no le eran suficientes para evacuar sus contenidos mentales. En tercer lugar,
entraba al bafio para limpiarse de lo que habia sentido como "muy sucio", haciendo referencia a los temas
tratados en las sesiones, sobre todo cuando éstas habian versado sobre temas genitales, anales, o de
diferentes mezclas entre ambos.

Tal como se menciond antes, esta puesta en escena al usar el bafio adyacente a mi consultorio, corria
paralelo al aporte del material que Eloisa llevaba a las sesiones, principalmente al relato de suefios. Valga
la pena ahora un par de comentarios adicionales sobre la forma en la que eran relatados y la situacion total
que se iba escenificando.
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Como vimos, los suefios comenzaron a aparecer en su material manifiesto solamente al comienzo del
segundo afio del andlisis. Luego, el relato de suefios durante las sesiones fue en aumento y pasaba a
relatar uno o dos suefios por semana, solo que éstos, en general, eran narrados al final de la sesion y
daban poca oportunidad para su trabajo interpretativo. Después comenzaron a ocurrir en series, traidos
generalmente a las sesiones de los martes, la primera de la semana, en las que llegaba con cuatro o cinco
suefios, la mayoria de ellos extremadamente "ricos" y abundantes en detalles, personajes y situaciones,
cuyo relato ocupaba toda la sesion, no dejando lugar a mis interpretaciones. Estos prolongados y
detallados relatos de suefios me llevaban a sentirme frecuentemente confundido o atosigado con tanto
material, identificandome seguramente con la forma como ella se atosigaba de comida; lo que me
recordaba sensaciones similares, aunque no idénticas, a las que tenia al principio del andlisis, cuando me
relataba con muchos detalles sus dietas y las calorias que consumia o no consumia.

Estos suefios, pero sobretodo la forma como los relataba, me hacian pensar y sentir su necesidad de llenar
el vacio por las ausencias del fin de semana; al mismo tiempo, su necesidad de proyectarme sus
confusiones, su self confundido, lleno de objetos apelmazados e indiferenciados. En ocasiones llegaban a
configurar lo que yo sentia como explosiones, por momentos verdaderas diarreas y en otros vomitos de
material mental que necesitaba ser depositado en mi, digerido por mi y, luego, ser lentamente
reincorporado por ella. Muchas veces me apresuraba a interpretar los contenidos, con lo que solo
aumentaba la confusién y la explosion (vémito) de nuevo material, en la que el relatar de esa manera
series de suefios, era una nueva forma de acting. Solo cuando me percaté de esta operacion defensiva,
me fue posible encausar mis interpretaciones en términos de la situacion total (Betty Joseph, 1985). De tal
manera que Eloisa y yo pudimos ir entendiendo que lo que estaba pasando en su interior era una gran
necesidad de un objeto contenedor, de una funcién continente, donde evacuar, donde vomitar sus
ansiedades, sus objetos parciales y perseguidores.

Ya no era tanto el espejo bidimensional donde mirarse, donde reflejarse e identificarse, sino que, ademas,
necesitaba ser contenida, para luego poder incorporar esa funcion en su interior. Tanto ella como yo
comenzabamos a tener espacios internos. Yo muchas veces me sentia "indigestado” con el material y los
objetos parciales y fragmentados que ella me depositaba y lentamente fui comprendiendo que mi funcion
era la de convertirme en su aparato digestivo, en un estdbmago y un intestino auxiliares, que realizara estas
funciones por ella, mientras que ella las pudiera asumir por si misma.

Pero al necesitarme a mi como objeto contenedor, significaba para ella también el convertirme en objeto
perseguidor. Mis interpretaciones, asi como mi capacidad de contencion y de comprension eran atacadas
envidiosamente por ella. La anhelada contencidn podria revertirse en la temida simbiosis. ¢ Cémo salir de
este circulo vicioso?

En su modelo, no podia haber separacién sin aniquilacion. Separarse implicaba la aniquilacién del objeto,
de la misma manera que la simbiosis significaba la aniquilacion del self. El recurso utilizado para
defenderse de los peligros y las ansiedades de la separacion, que al mismo tiempo significaba superar los
peligros y las inhibiciones de la simbiosis con el objeto analista-madre, era acercandose al padre. Pero yo
no era visto como el analista-padre, que ayuda a la nifia a diferenciarse de su madre, sino que ahora era
visto como el padre del deseo genital. La conclusién de este viraje fue la erotizacion de la transferencia. Un
primer amor de transferencia sutil y larvado, fue dando paso progresivamente a una franca erotizacion, en
la cual no habia méas preocupacién en Eloisa que conquistar mi amor genital. Patron de la transferencia-
contratransferencia que, como vimos, estuvo presente a lo largo de todo el andlisis, pero fue mas intenso
durante el tercer y cuarto afio, en los que estuvo progresivamente menos cargado de los aspectos anales
del segundo afio. Esta transferencia erotizada fue vivenciada por mi, simultaneamente como su forma de
resistirse a la simbiosis, pero también, al mismo tiempo, como su forma de salir de ella. Un componente
importante de esta fase era la culpa, que fue dando lugar a la aparicion de violentas resistencias,
expresadas principalmente en severas recaidas de sus sintomas bulimicos y en las ausencias,
cancelaciones y retrasos a llegar a sus sesiones. Situaciones estas que se presentaban con especial
intensidad antes, durante y después de las interrupciones por vacaciones. Era su forma, cargada de
peligros destructivos, de enfrentar y elaborar nuestra separacion e ir asumiendo su individuacion.

Repitamoslo: durante esa fase, ademds del caracter de franco acting out de la erotizacion de la
transferencia, aparecieron mas fuertemente otras tendencias al acting out destructivo, como el
considerable retraso para asistir a sus citas o la frecuente cancelacién de las mismas, ademas de severas
reacciones negativas en los momentos de separaciones prolongadas por vacaciones. En mis vacaciones
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de esa época Eloisa recaia fuertemente en sus sintomas bulimicos; hacia inconscientemente toda clase de
operaciones para ser despedida o descendida en su trabajo; o se colocaba en situaciones en las que se
sentia agredida por amantes fugaces con los que entraba en contacto. Mas de una vez, todas estas
actuaciones autoagresivas pusieron en peligro la continuidad de nuestro vinculo y de nuestro trabajo
analitico, conformando un verdadero sindrome de reaccién terapéutica negativa que se prolongé durante el
tercer y cuarto afio de su analisis.

Todos estos actings me llevaban a sentirme frustrado y poco competente como analista para contener las
avalanchas de autoagresiones y de agresiones hacia mi y hacia el proceso analitico. Ocasionalmente la
exasperacion por la proyeccion de su self desvalido me llevo a contractuaciones como aquella vez que
llegd muy tarde, a los Ultimos minutos de su sesidn a contarme, muy compungida, que habia estado a
punto de estrellarse en varias ocasiones en su camino hacia mi consultorio porque su carro se habia
guedado sin frenos. Yo le indiqué, en una franca contraactuacién como objeto omnipotente-cuidador, que
muy cerca del consultorio habia un taller de reparacién de frenos y que se fuera inmediatamente para alla.
Por fortuna, esta contraactuacion de mi parte, que no fue la Gnica, pudo ser posteriormente entendida e
interpretada.

Todo este complejo conjunto de actings fue siendo elaborado, sin desaparecer del todo, en un paulatino
proceso de individuacién. En la siguiente sesién del final del cuarto afio de analisis, se aprecia su
presencia y sus posibilidades de elaboracion. Es una sesién de martes de la segunda semana de
diciembre previa a las vacaciones de fin de afio. Comenzd con un insight referente a la sesion anterior: "He
pensado que tiene razon en lo que me dice de las deudas con Ud. y también la relacion con los suefios en
el ultimo minuto, para que Ud. se quede pensando en mi. Es mi forma de obligarlo a pensar en mi,
mientras nos volvemos a ver. También creo que es la forma de prepararme para sus vacaciones (...) He
pensado en eso y en lo que me dice de mi deseo de estar cerca de Ud. que yo siempre vuelvo algo sexual
y entonces salgo corriendo".

Continué hablando de su propdésito de conseguir un novio en esas vacaciones que se avecinaban y de que
habia salido con cuatro hombres diferentes el fin de semana. Con ninguno se sentia bien, en ninguna parte
se sentia bien. "Es increible la cantidad de roles que Ud. puede desempefiar. Rol de papa, rol de mama,
rol de novio...Yo quisiera tener un novio que fuera como Ud. Ud. reline las condiciones que ninguno de mis
pretendientes tiene". Le interpreté que lo que me hacia mas deseable como novio era precisamente que yo
era como su papd y su mama. Ella asoci6 con una serie tres suefios: "Sofié que estaba en el aeropuerto
despidiendo a alguien, yo estaba muy triste. Luego aparecia Ud. peleando con mi papa. Después Ud. me
perseguia en un carro. Iba detras de mi, me queria hacer dafio, yo tenia mucho miedo, yo trataba de
escaparme, me metia por la circunvalar pero en un semaforo, que me toco parar, en el carro que me iba
persiguiendo no iba Ud. si no iba mi papa, con cara malosa, me mira como diciéndome ahora si la voy a
agarrar, pero con unos ojos terribles de loco, de maniatico sexual. Yo, entonces, me devuelvo y siento la
necesidad de estar al lado suyo, de venirme para acé. Después sofié que estaba trabajando en mi
computador y mi jefe estaba mirando detrds de mi lo que yo hacia. Yo tenia que hacer una pantalla de
computador, pero habia hecho varias pantallas repetidas. Mi jefe esta detras mio y me mira me hace cara
de que esta bien, pero no perfecto. El siguiente suefio se divide en tres situaciones. En una yo estoy con R.
(compariera de trabajo). Algo pasa entre nosotras pero yo no me acuerdo que puede ser. Como que yo le
estoy haciendo un favor a ella en un trabajo. En la otra situacion estoy con mi abuela, ella tiene otra vez en
los ojos unas pelotas negras, que me dan susto, yo estoy con mi abuela esperando a mi mama. Y esa es la
otra situacion. Ahi yo veo a mi mama que sale de la casa se va para algun lado en el que tiene mucho
peligro, me da miedo que a mi mama le pueda pasar algo, es una situacién asustadora, algo terrible o
macabro que le puede pasar a ella. Al final ella puede llamar y dice que esta bien, que no le ha pasado
nada. Y yo me tranquilizo”.

Le interpreté que yo era el analista-padre objeto de una transferencia sexual agresiva, pero apareciendo
también como protector. Ella y yo trabajando conjuntamente en medio de su padre y de su madre. Ella,
identificada con su madre que corre peligro a causa de su separacién. Las acciones en los suefios se
resuelven favorablemente. Todo esto fue el tema de una extensa interpretacion de mi parte en la que no
solo contemplaba estos aspectos de los suefios, sino otros aspectos de la situacion transferencial total de
la elaboracién de nuestra separacion y su individuacion, asi como también de la elaboracion y comprension
de la intensa transferencia erotizada que habia escenificado. En mi contratransferencia yo ya no tenia mas
la sensacién que estos suefios fueran evacuativos, como habian sido en el pasado. No me sentia ya
invadido ni intoxicado por sus proyecciones, sino mas bien me parecia que estos suefios, las asociaciones
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posteriores y todo el clima emocional de las sesiones fueran elaborativos. Habia espacio para el
pensamiento y la diferenciacién. Sentia que en ellos se mostraba el trabajo psiquico que estdbamos
haciendo con Eloisa principalmente en los Ultimos meses y a lo largo de todo su psicoanalisis. Sus objetos
internos, aunque seguian estando en conflicto entre si, ya no eran objetos apelmazados, bizarros,
cargados de agresividad.

Por lo que dijo después, senti que Eloisa habia avalado mi interpretacién y habia reconocido
depresivamente que se sentia mejor preparada para esta separacion que se acercaba, porque sentia que
yo formaba parte de ella. Luego asocié con un recuerdo de un suefio o de una fantasia diurna que habia
tenido unos dias antes, pero que se avergonzaba en relatarme. Haciendo un esfuerzo, pudo contarme que
en una mesa habia tres penes de los cuales ella debia escoger uno. Los penes correspondian a los de dos
de sus ex novios y al mio. Ella se habia decidido por el mio. Pero, en su suefio, ella se interrogaba sobre
gué podria hacer con mi pene, si lo usaria para hacer el amor o como alimento, decidiéndose por la
segunda opcién. Me parecié que habia mucho de insight y de elaboracion parcial del Edipo y de la
transferencia erotizada en esa asociacion, en la que, aunque se mostraba el objeto parcial pene, se
asumia una necesidad mucho mas oral que genital. Pensé que esa era su forma de llevarme dentro de ella
durante nuestra separacion, sin sentirse culpable. En ese momento tuve la sensacion que no fuera
necesario hacer ningun nuevo aporte de mi parte, puesto que me di cuenta que ella podia hacer sola ese
trabajo psiquico. Nos quedamos en silencio y después de largos minutos que yo senti cargados de
significatividad y de cercania afectiva, se terminoé la sesion.

Después de esta sesién y de otras en las que se ventilaron estas mismas vivencias, su analisis comenzé a
entrar en su recta final. Después de esa interrupcion por vacaciones de fin de afio, comenzé a asistir mas
puntual y regularmente y, curiosamente, las sesiones fueron ocupadas paulatinamente por largos
momentos de silencio. Que yo sentia como reparatorios y de elaboracion depresiva (en franco contraste
con la verborrea de los primeros afos). Incluso hubo sesiones enteras en las que ni ella ni yo
pronunciamos una sola palabra. Yo no sentia estos momentos como persecutorios o angustiantes, todo lo
contrario. Era para ella como estar sola, en mi presencia, compartiendo conmigo un momento de reflexion,
vivenciandose y vivenciandome como separado de ella. Cercano y no temido.

Habiendo observado con detenimiento este proceso analitico, miremos, qué han encontrado, al observar
este mismo fendmeno, otros investigadores psicoanaliticos.

DISCUSION TEORICA

(Es de Perogrullo destacar, por que salta a la vista con la primera mirada, que los mapas de navegacion
gue me orientaron en este psicoanalisis fueron, simultdneamente, de factura freudiana y keniana. No
resultaba contradictorio, sino complementario, el vislumbrar las dificultades de la paciente para avanzar por
las diferentes etapas del desarrollo psicosexual y su escenificaciéon del Edipo temprano y tardio en la
transferencia-contratransferencia, al tiempo que vivenciaba sus fragmentaciones, sus objetos proyectados
dentro de mi y sus ansiedades al acercarse a la posicién depresiva).

Es claro que el tema de la "bulimia" como tal no ha interesado mucho a los psicoanalistas. Del caudal de
publicaciones psicoanaliticas existente en el PEP (Psychoanalytic Electronic Publishing ,1997), que, en su
conjunto, este CD reune 29,400 articulos cientificos psicoanaliticos en lengua inglesa. Al utilizar la palabra
"bulimia” en su motor de busqueda, aparecen solo 50 articulos que traten este tema, es decir el 0,17%. A
una conclusion de proporciones similares se llega al examinar los titulos de los articulos de la revista
Argentina de Psicoandlisis desde 1957 hasta el 2000 y la Revista de la Sociedad Colombiana de
Psicoanalisis desde 1980 hasta el 2000. Las mencionadas revistas, solo 50 se ocupan del tema y, de estos
50, solo a 5 se les escribe la palabra "bulimia” en los titulos de los articulos. Desde luego que diversos
psicoanalistas de diferentes tendencias han psicoanalizado pacientes con rasgos o sintomas bulimicos,
sobre todo desde finales del siglo XX, cuando este tipo de manifestaciones clinicas se han convertido en
epidemia, principalmente en Europa occidental y en Estados Unidos, presentandose, escasamente, pero
cada vez con mas frecuencia también en nuestro medio latinoamericano, pero seguramente ellos y ellas,
como yo, no han visto en los sintomas bulimicos la esencia, en términos psicoanaliticos, del sufrimiento de
éstas pacientes (Dio Bleichmar, 2.000).
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Por lo tanto, el presente trabajo no es la excepcién a la regla de no titular el escrito con el nombre "bulimia"
y de no haberme centrado de manera preferencial, en el analisis con la paciente, ni en el presente escrito,
gue da cuenta de él, en los sintomas bulimicos, lo que aunque parezca un descubrimiento un tanto
ingenuo, no deja de tener su importancia. La presién que ejercieron sobre mi contratransferencia las
transferencias y las identificaciones adhesivas y proyectivas del objeto-madre con funciones especulares,
asi como las vicisitudes del proceso de separacion e individuacion y de su particular configuracién de la
problematica edipica, me parecieron mucho mas significativos en mi paciente, que los simples hechos de
que ella tuviera preocupaciones excesivas por su imagen corporal, que sufriera de atracones de comida y
que se provocara ocasionalmente vomitos (criterios psiquiatricos para diagnosticar una bulimia). Eloisa
tenia mucho mas que su cuadro clinico manifiesto. Los sintomas bulimicos aparecian en la superficie de
una fachada defensiva que ocultaba una severa patologia narcisistica, con grandes dificultades para
configurar un self separado autonomo y diferenciado, tanto como vinculos y relaciones de objeto maduras.

A lo largo de su proceso analitico, Eloisa present6 algunas de los fenédmenos observados por los autores
estudiados. Es asi como en su proceso de individuacion, dio cuenta de una modalidad de funcionamiento
bidimensional, tal como el descrito por Cecilia Mufioz (1997). Como ella lo plantea, en algunos momentos
de su analisis, para mi el reto como analista era el de no colocarme ni muy distante, que me sintiera
abandonico, ni tan cercano que me sintiera intrusivo. Sin embargo, su conflictiva se situ6 mucho mas en el
temor al abandono que en el temor a la intrusién. Kate Barrows (1999) experiment6 en su
contratransferencia las intensas tendencias destructivas de su paciente, similares a las encontradas por mi
en Eloisa, dadas principalmente por su tendencia al acting, dentro del cual la erotizacion de la transferencia
jugd un papel destacado. No fue asi el caso de su paciente ¢habra jugado algun rol en esto el hecho que
ambas fueran mujeres? Es llamativo, que tanto Mufioz, como Barrows, centraron sus observaciones y
buena parte de su trabajo interpretativo en el andlisis de las caracteristicas de los objetos externos (los
padres) de sus pacientes. Para mi el hecho clinico psicoanalitico es el creado por el campo que se
configura entre el paciente y el analista y es alli donde se presentan toda clase de interacciones y
escenificaciones del mundo interno de cada uno de los miembros de la pareja analitica. Uno de los
elementos mas importantes (aunque no el tnico) en la configuracién de éste campo es la identificacion
proyectiva de los objetos internos del paciente en el analista. Ese fue, exclusivamente, el campo de
observacion y de trabajo con mi paciente. El cual fue ampliamente suficiente para comprenderla,
contenerla y para interpretarla, no siendo necesario ni pertinente, el andlisis de las motivaciones o la
conducta (Mufioz) ni de la estructura psiquica (Barrows) de los objetos externos de la paciente.

Coincido con Schwartz (1985) en que la conflictiva edipica jugd un papel determinante en el curso de este
proceso analitico y estuvo presente de principio a fin. El caso mas palpable fue el de la erotizacién de la
transferencia. Esta tematica transferencial estuvo en Eloisa cargada de elementos de profundas
conflictivas orales y anales, de los cuales la erotizacién y la transferencia edipica, en el sentido de
triangulacion, fueron trabajadas por mi como defensas de esas conflictivas y parte de la lucha por obtener
una identidad propia, separada e individualizada.

Como vimos, tenia Eloisa una marcada necesidad de espejearse en mi. No fueron meras casualidades las
dificultades y ansiedades que ella me transferia, en las que me indicaban sus conflictos y sus vacios en la
configuracion de su self corporal. Anudado a esto encuentro la insistente alusion a los espejos en el
material manifiesto de sus suefios y el uso que ella hizo, durante casi todo su psicoanalisis, de mi cuarto de
bafio y al espejo del mismo. Uno de los primeros articulos psicoanaliticos de Jaques Lacan (1968) llaman
nuestra atencién sobre un tipo similar de fendmenos, en otro contexto. Al estudiar las psicosis infantiles y
las conclusiones sobre la observacion de bebés hechas por Baldwin, planteé la existencia, en el desarrollo
del infante humano, de un estadio del espejo (Lacan 1968). Lacan elevé a la categoria hito en el desarrollo
humano el hecho de que el bebé reconociese, inicialmente, a otro en la imagen que de si mismo le
proyectara el espejo. Mas adelante, el bebé reconoce que la imagen reflejada por el espejo no es otro, sino
es la imagen de otro, para llegar a concluir mas adelante que esa imagen, es la imagen de si mismo.
(Palmier 1984). Al hacer estas operaciones mentales, el bebé transforma su funcionar psiquico del orden
de lo imaginario al orden de lo simbdlico y adquiere una primera identidad de si mismo. Parece que esta
hubiera sido la necesidad proyectada en mi, en las primera etapas de su analisis, por nuestra paciente, con
severas dificultades en el establecimiento de su self corporal y en su identidad yoica, fruto de la
permanencia en su mente de un funcionamiento de caracteristicas simbiéticas, que también se
reescenifico en la transferencia.
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Cuando en psicoandlisis se habla de simbiosis, de procesos de separacion e individuacion, resulta
imprescindible examinar las ideas de Margareth Mahler al respecto. Curiosamente, Mahler bebe de las
mismas fuentes de la que bebié Lacan para elaborar sus teorias. Ella también las elabora a partir de
conclusiones clinicas del tratamiento psicoanalitico de nifios psicéticos y de adultos fronterizos, asi como
de la observacion sistematica de bebés en desarrollo interactuando con sus madres (Mahler 1984). Esta
autora es partidaria de un proceso gradual y lento (si se compara con el pensamiento keniano al respecto)
del desarrollo y la configuracion del sentido del si mismo en el infante humano, que concluiria después que
el nifio domina la locomocion y el lenguaje, adquiriendo lo que ella denomina "constancia objetal” o el
verdadero "nacimiento psicologico” (p. 120). Para llegar alla, el bebé ha debido superar una fase autistica
inicial, la cual da paso a una fase de simbiosis, para entrar luego en un proceso de separacion-
individuacion, que ocupa desde los cuatro o cinco meses, hasta los treinta o treinta y seis meses de edad y
el cual, a su vez, se subdivide en cuatro subfases: la diferenciacion, la ejercitacion, el reacercamiento y "el
camino que lleva a la constancia objetal libidinal". (Mahler, 1984, p. 92)

Siguiendo a Mabhler, las dificultades de nuestra paciente se localizarian en la fase de separacion-
individuacion. Y su proceso analitico podria ser visto como un proceso de desarrollo intrapsiquico, a partir
de un estado de simbiosis, dado por dos elementos: su manera de expresarse, como si yo y ella fuéramos
uno, y su confusion, que me proyectaba y que yo sentia contratransferencialmente, sobretodo en la
primera fase de este analisis. En esos momentos, yo sentia, como ella, que no sabia qué era antes o qué
era después, qué era adentro o qué era afuera, qué era masculino o qué femenino. Al avanzar el proceso
analitico, estas formas de comunicacion prescindiendo de las palabras o comunicaciones verbales
primitivas, usando proyecciones e identificaciones adhesivas, fueron dando lugar a formas mas
diferenciadas de comunicacién y a un menor uso de la identificacion proyectiva masiva, en los momentos
gue yo me sentia menos "invadido" por sus proyecciones, menos confundido y mas capaz de entenderla.

Otro aspecto de las observaciones de Mahler en cuanto al desarrollo, que se podria asimilar a las fases
gue se vivenciaron en este psicoanalisis, es el periodo de reacercamiento, en el cual el nifio en desarrollo,
al percatarse de la separacion de la madre, desea retornar nuevamente al estadio anterior de unién con
ella. Dice Mahler al respecto: "... aunque la individuacion avanza muy rapidamente y el nifio la ejerce hasta
el limite, el pequefio también adquiere cada vez mayor conciencia de su separacion y emplea toda clase
de mecanismos para resistirse a la separacion de la madre. Pero por mas que trate de ejercer coaccion
sobre la madre, ésta y él ya no funcionan efectivamente como una unidad dual, es decir, el nifio ya no
puede participar de la omnipotencia parental, en la que todavia cree. Ahora se hace cada vez mas
necesaria la comunicacion verbal (...). El pequefio gradualmente se da cuenta de que sus objetos de amor
(los padres) son individuos separados con sus propios intereses individuales. Poco a pocoy
dolorosamente debe abandonar la delusién de su propia grandeza, a menudo en medio de dramaticas
luchas con la madre (...)" (p. 98-99).

Aunque las observaciones, deducciones e hipétesis de un material clinico psicoanalitico, se desarrollan en
un campo epistemoldgico enteramente distinto del de la observacion de bebés y ambos no son
equiparables directamente; si puede correlacionar el clinico, observaciones provenientes de uno u otro
campo, tratando de establecer un didlogo entre las dos ciencias, que lo puedan llevar a obtener una
comprensién mas amplia del fenémeno observado. (Kernberg, 1989)

Asi las cosas, es mi impresion que las observaciones de Mahler en torno al bebé en desarrollo en la fase
de reacercamiento, se asemejan a las vivencias en la transferencia-contratransferencia, en el periodo
intermedio 