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Michel Sauval
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Republica Cromafion

En las visperas de la salida de este nimero de Acheronta se ha cumplido un afio de unas de las peores
tragedias que ha vivido la juventud y el rock and roll portefios: el incendio del local "Republica de
Cromafion"”, con un saldo de 194 muertos, centenares de sobrevivientes con lesiones fisicas y traumas
psiquicos y miles las personas que aun duelan a sus muertos (incluidos los musicos de la banda Callejeros
(que tocaba en ese recital) que perdieron a familiares directos, novias y amigos).

La dimension politica y social implicada en las responsabilidades criminales de esta masacre genera
enormes presiones que, en muchos casos, quizas hagan aun mas dificil la resolucién de cada drama
personal. Es esa misma dimension politica y social la que convoca a la poblacién al apoyo de los familiares
y sobrevivientes en su reclamo de justicia, y la que motiva esta mencion que hago en el comienzo de este
editorial. Sobre todo cuando el sistema judicial ha culminado este afio de evasivas orientando sus cafiones
sobre las personas antes que sobre el sistema, equiparando la responsabilidad del empresario propietario
del lugar con la de los musicos que fueron a tocar a ese local, y relegando a una responsabilidad
insignificante a los policias y bomberos corruptos, asi como a los inspectores municipales y al gobierno de
la Ciudad de Buenos Aires.

El problema de las responsabilidades es muy complejo porque son varios los niveles en juego. Me parece
un absurdo pretender resolverlo con un criterio de justicia basado en el "libre albedrio" de personas
erigidas en Unicos responsables de actos pretendidamente individuales. Si hay que zanjar las cosas por
algun nivel de prioridades, creo que coincido mas bien con los canticos que corean los familiares y
sobrevivientes en sus manifestaciones de todos los 30 de cada mes: antes de juzgar al "rock and roll" (los
musicos, la bengala, los rituales, los pibes), habria que condenar la "corrupcién” (los empresarios, los
inspectores, los gobernantes, la policia, la coima, el régimen social).

Puede ser que el uso de bengalas en los recitales no sea lo mas recomendable para la seguridad del
publico. Pero ningun ritual fiestero es demasiado razonable, y mas radicalmente adn, casi toda
manifestacion masiva, implica cierto grado de peligro. Por eso me parece que el problema pasa mas bien
por los recursos econdmicos necesarios para que haya locales y lugares para recitales de rock and roll
(tanto de bandas consagradas como de bandas nuevas) que contemplen medidas de seguridad en funcién
de las cantidades de personas y costumbres y rituales que esas cantidades de personas suelan
desenvolver en su fiesta. Dicho en sencillo: antes que prohibir las bengalas (o cualquier otra modalidad de
expresion) preferiria que se instrumenten las medidas de seguridad que reduzcan a un grado razonable los
peligros por el eventual uso de aquellas.

Alguno me dir4: es mas barato y sencillo prohibir las bengalas. Y si, quizas también sea mas "barato" y
"sencillo" prohibir el rock and roll. Quizas sea mas "barato" y "sencillo" prohibir muchas cosas mas. Pero la
verdad es que no hay nada "barato" y "sencillo" en el mundo. Cuando algo es "barato" y "sencillo" para
alguno es porque algun otro esta pagando los costos. La "economia” del lucro del empresario y las coimas
de los funcionarios la pagaron los muertos y la pagan sus familiares y los sobrevivientes. Quizas sea hora
de que otros tengan que pagar: por un lado, los responsables econdmicos y politicos de esta tragedia, y
por el otro, el Estado, para garantizar que todas las bandas de Rock puedan tocar en ambientes
adecuados.
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Formacion del analisia

El tema de este nimero, "la formacién del analista", tiene mdltiples vias de contacto con el del nimero
pasado, Clinica y transmision. Lo verificaran tanto en los reportajes como en los articulos. El punto en
comuln parece pasar, de algin modo, por el estatuto del saber en psicoanalisis. En el caso del nimero
anterior las preguntas giraban en torno a la clinica, la produccion de saber a partir de ella, y su transmision.
En este caso, la pregunta se orienta hacia el estatuto del psicoanalista mismo. ¢ Cédmo se forma un
analista? ¢Que funcion cumple el saber en esa formacion, y cual es su estatuto? ¢ Que funcion tiene la
experiencia analitica? ¢, Cuales son los criterios de autorizacion? ¢ Cuales son las garantias?

En los inicios, Freud configuré el consabido tripode del andlisis personal, los analisis de control o
supervisiones, y la formacién teérica. Todos los analistas parecen coincidir en la prioridad e importancia del
primero de ellos. Pero cada uno lo articula de modo diferente con el resto de los elementos del tripode, y
con los diferentes dispositivos institucionales que tanto freudianos como lacanianos han instrumentado
para dar cauce a la formacion de sus analistas. Justamente, el problema de la formacién parece hacer
impasse a la hora de la autorizacion y la garantia, es decir, en el punto en que se solicita que ese analisis
personal se articule a la comunidad analitica.

Ese punto parecia claramente anudado en el funcionamiento de las sociedades componentes de la IPA,
donde cada eje del tripode tenia su regulacién institucional. Pero fue el psicoanélisis mismo el que parecié
condenado a su extincion de ese modo. La consigna lacaniana "el analista se autoriza de él mismo" liber6
la practica analitica de esos asfixiantes corsets institucionales. Pero, y l6gicamente, solo en la medida en
que ha sabido sostenerse en los recursos de la ensefianza de Lacan. Cuestion que vuelve a empujar a los
analistas al espacio de las practicas y nuevos dispositivos institucionales que, se supone, deberian tomar
en cuenta esa consigna y esa ensefianza.

En suma, "la formacién del analista" connota ese conglomerado de elementos y situaciones que median en
el pasaje entre la posicién de analizante y la de analista. En ambos extremos tenemos el dispositivo
analitico en juego. Pero en el medio, tenemos las mediaciones del lazo social entre analistas y la incidencia
de todo el funcionamiento social de los seres humanos.

Que de un andlisis pueda resultar la posibilidad de otro analisis. Ese parece ser el desafio. Pero la
experiencia acumulada de impasses y errores no parece garantizar una solucion. El psicoandlisis parece
exigir la invencion, también en esto, de una nueva respuesta para cada caso.

En este nUmero encontrara una serie de reportajes y articulos, que creo dan una idea, tanto de la gama de
coincidencias como del espectro de divergencias, que puede haber entre quienes se reclaman de la
practica del psicoanalisis. Una vez mas, quiero expresar mi gratitud para con la generosidad con la que
cada uno de los entrevistados ha atendido nuestras preguntas y se ha expuesto en sus respuestas. Y ya
gue viene a cuenta del tema, puedo decir que es mucho lo que esta practica de reportajes, que llevamos
adelante en Acheronta desde hace mas de 5 afios, me viene aportando a mi propia formacién (que
considero interminable, como bien sefialan algunos de los entrevistados), especialmente en cuanto a la
posibilidad de escuchar y dialogar con psicoanalistas de recorridos, en muchos casos, muy diferentes.
Espero que pueda serle Gtil también a cada uno de los lectores.

También encontraran articulos que versan sobre otras tematicas. Quiero recordar, al respecto, que la
nueva modalidad de nuestras convocatorias teméticas no anula nuestra clasica practica de recepcion de
articulos por parte de colegas de todas partes del mundo y de diferentes orientaciones, sobre tematicas
diferentes, a partir de lo cual conformamos secciones con contrapuntos entre diferentes articulos.

Los interesados en enviar propuestas de articulos, tanto para las préximas convocatorias tematicas, como
sobre cualquier otro tema sobre el que hayan estado trabajando, pueden hacerlo a la siguiente direccién:
redaccion@acheronta.org

Proximo numero
Cuerpo y Sintoma

El tema propuesto para el préximo ndmero de Acheronta (el nimero 23) es "Cuerpo y Sintoma". El tema es
amplio y dara lugar, seguramente, a diversos abordajes. ¢ Como es atrapado el cuerpo por el sintoma? ¢ 0
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acaso es el sintoma la expresién del cuerpo? ¢ Hay sintoma sin ataduras corporales? ¢ Hay cuerpo, en
psicoanalisis, que no sea por el sintoma? ¢Que relacion tienen cuerpo y sintoma con la pulsion y el deseo?
¢, Como ha pasado el goce, de la repeticion del circuito de la pulsién, a esa "substancia" magica que parece
cuantificar todos los érdenes de la vida? ¢ Que relacion hay entre el cuerpo y el sexo? ¢ Hay sexualidad que
no sea sintoméatica?

El abanico de preguntas es muy grande. Invitamos a todos nuestros lectores interesados en el tema, a
enviarnos, tanto sus propuestas de publicacion, como sus preguntas y comentarios (que tendremos en
cuenta, por ejemplo, a la hora de los reportajes).

El cierre de recepcion de trabajos sera el 31 de junio de 2006.

Todos los envios y mensajes deben dirigirse a redaccion@acheronta.org

Numero 24 (Diciembre 2006)
Inconsciente y Transferencia

Anticipamos también la que sera nuestra tematica para el nimero siguiente, el n° 24 (que saldra en
diciembre 2006), que serd "Inconsciente y Transferencia".

Michel Sauval
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Presentacidon seccion
"Reportajes”
Michel Sauval

Reportajes

José Zuberman

Ricardo Rodriguez Ponte
Juan Carlos Suarez
Adriana Rubistein

Marta Nardi

Para este numero de Acheronta, el tema propuesto es "La formacion del analista”" (ver editorial).

El 26 de noviembre de 2005 conversamos con José Zuberman. Su punto de partida fue que "nadie se
forma solo". Y ese es el punto al que atenderian los dispositivos inventados por Lacan, como una especie
de contrapeso a su famosa consigna de que "el analista se autoriza por él mismo", y que hacen, de la
formacién del analista, un proceso interminable: "inventar dispositivos en la extension, que son el cartel, el
seminario y el pase, invitan a que nadie se declare ya formado, sino que el analista esta en permanente
formacion", asi como plantean "la necesariedad de la escuela en la formacién del analista”. El dispositivo
del pase y la problematica del fin de analisis fueron temas importantes: "el analista debe tener una
disposicion a la caida. Por eso, esta teoria del final de analisis, que incluye el testimoniarlo en el dispositivo
del pase, plantea una posicion diferente de la del analista que no cae". Para Zuberman, los desafios que
enfrenta actualmente el psicoanalisis "consisten en ubicar el lugar del sujeto alli donde el discurso
capitalista, en su alianza con el discurso de la ciencia, lo forcluye, y poder escucharlo”. "Lacan, con los tres
registros, con el Real Simbdlico Imaginario, nos posibilita una lectura —y en esto Buenos Aires ha sido
vanguardia realmente — una extension de los limites de la clinica a cuadros que no son los sintomas
neuréticos". En el medio, el reportaje fue pasando por muchos mas temas: la funcion de la letra, el
funcionamiento de los dispositivos, la caida del sujeto supuesto saber, etc., etc.

José Zuberman es Analista de la Escuela (AE) y Analista Miembro de la Escuela (AME) de la
Escuela Freudiana de Buenos Aires. Integré dos periodos el Jurado de Pase de la EFBA, fue
miembro del Jurado de Pase de la Escuela de Psicoanalisis S. Freud - Rosario y del Cartel de
Pase de la Escuela Freudiana de la Argentina. Dicté Seminarios sobre La Formacion del Analista
en la EFBA, en Traco Freudiano Veredas Lacanianas de Recife, en la Clinica de Atendimiento
Psicolégico de la UFRGS - Porto Alegre, en Maceio, en la Escola Lacaniana da Bahia, en la
Escuela Freudiana de Montevideo y en la Freudian School of Melbourne, Australia.

Email: josezuberman@arnet.com.ar

El 2 de diciembre de 2005 conversamos con Ricardo Rodriguez Ponte, para quien el punto principal en la
formacion del analista, sin dudas, y por lejos, es el andlisis personal, que es el que permite alumbrar el
"deseo del analista, un deseo muy singular, raro, definido por relacion a lo que Lacan llama sujeto
supuesto saber". A diferencia de otros, para Rodriguez Ponte "el ‘con algunos otros' no aminora en lo mas
minimo el alcance de la férmula de que el analista no se autoriza méas que de él mismo", ya que "el analista
debe argumentar su autorizacién, pero no funda su autorizacion en el argumento. Por eso se habla de
acto". En concordancia, Rodriguez Ponte rescata del dispositivo del pase la idea de que sea el analizante
el que de cuenta del analisis, pero desconfia, en cambio, de la idea de transferencia con la institucion.

Con su habitual rigor por el texto, Rodriguez Ponte analizé el sentido de la "suposicion" en la férmula del
sujeto supuesto saber. Una de las consecuencias es su aplicacion tanto a la neurosis como a la psicosis.
La otra es entender su caida, en el fin de analisis, como una "dispersion del inconsciente", una dispersion
del saber, que deja de ser algo que unifica.

A la hora de analizar los otros elementos del tripode freudiano, el reportaje recorri6 muchas de las
diferencias que se han ido imponiendo en las modalidades de analisis (reduccién de frecuencia a una vez
por semana), de supervision, de formacion tedrica (estudio de fragmentos cada vez menores de libros de
Freud o seminarios de Lacan).
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Ricardo Rodriguez Ponte es psicoanalista, miembro desde hace mas de 20 afios de la Escuela
Freudiana de Buenos Aires, en la que posee el grado de A.M.E., y donde ha sostenido una
prolongada actividad de ensefianza. Su hombre es especialmente conocido entre los lacanianos
latinoamericanos ya que figura al pie de gran parte de las primeras traducciones de los seminarios
de Lacan (cuya "circulacion interna en la escuela" terminé alcanzando los rincones mas lejanos del
pais). Al momento de este reportaje ha concluido las versiones criticas de los Seminarios "La
transferencia..." y "La angustia" (publicamos en este nimero las primeras 4 sesiones del mismo), y
trabaja actualmente en las versiones criticas de los Seminarios 9 "La identificacién”, 14 "La l6gica
del fantasma”, 18 "De un discurso que no seria (del) semblante" y 20 "Otra vez/Encore" (ver la
version critica de VRMNAGRLSOFAFBYPMB, en franceés, publicada en Acheronta)

Email: ricardorodriguezponte@yahoo.com.ar

Nos reunimos con Juan Carlos Suarez el 7 de diciembre, con quien hicimos un cierto repaso de las
vicisitudes de la formacion de los analistas en la APA (Asociacion Psicoanalitica Argentina), desde la
fundacion de la misma, a partir de los primeros analisis con Garma y Carcamo. Conversamos sobre los
estandares de dicha formacidn, tanto en cuanto al analisis didactico, el control y los seminarios. Fueron
surgiendo algunas de las modificaciones que se han ido imponiendo, en particular el tema de la frecuencia
de las sesiones, tanto para los analisis didacticos como para los analisis en general.

Juan Carlos Suarez es Psicoanalista, Miembro Titular Didacta de la Asociacién Psicoanalitica
Argentina y Full Member de la International Psicoanalytic Asociation.
Email: juancsuarez@fibertel.com.ar

El 17 de diciembre culminamos la ronda de reportajes en Buenos Aires con Adriana Rubistein. Su punto
de partida fue la asociacion de la formacién de los analistas con la especificidad misma de la practica
analitica: "el deseo del analista - que es un efecto mismo del andlisis, un efecto mismo de formacion -
implica que el analista pueda situar esa cura por fuera de lo que es el yo pienso, el yo creo, el yo quiero".
No habria andlisis "didactico" porque no se trata de una ensefianza sino del cambio de "posiciéon del sujeto,
en su manera de responder al encuentro con lo real, con lo traumético”. Hay en la condicién humana un
insoportable, y el analisis seria "un modo de hacer con lo insoportable”. Por eso mismo, el final de analisis
"pone en juego algo del orden del deseo, articulado, enganchado a las condiciones de goce (...) el deseo
que esta 'accionado en la pulsion™. En términos freudianos, "algin grado de aleacién entre Eros y Tanatos,
cémo cada uno pone en juego Eros y Tanatos".

Los desafios en la formacién de los analistas se presentan por el entretejido institucional del Estado, la
Universidad y las Asociaciones psicoanaliticas. Por ejemplo, las exigencias de regulacion estatal del
psicoanalisis para que los abogados puedan decidir cuando hay mala praxis o no: "el problema de la
formacion, siempre lleva a la pregunta respecto de quien la garantiza”.

Finalmente, el reportaje abordo las dificultades y problemas para comenzar a trabajar, en la medida en que
dicho comienzo, casi siempre esta articulado a la formacién.

Adriana Rubistein es Lic en Psicologia. Psicoanalista, AME de la Escuela de la Orientacion
Lacaniana. Miembro de la Asociacién Mundial de Psicoandlisis. Profesora Adjunta Regular de
Clinica de Adultos y Coordinadora de la Practica Profesional "Un acercamiento a la experiencia” en
Fac. Psicologia UBA; Profesora Titular de Psicoandlisis en UB; Profesora Titular de Psicopatologia
en UCES. Directora de la Revista Universitaria de Psicoandlisis de la Facultad de Psicologia de la
UBA. Docente de la Maestria en Psicoanalisis de la UBA. Docente y supervisora en Hospitales y
Centros de Salud. Docente del Instituto Clinico de Buenos Aires. Integrante de la Direccién de la
Red Asistencial de la EOL

Email: arubist@fibertel.com.ar

El reportaje a Marta Nardi se realizé via email durante el mes de diciembre. Marta Nardi subraya que la
autorizacion del analista no es una decisién yoica ya que Lacan ubica "otro topos entre ese que se autoriza
y los otros", al tiempo que dicha autorizacién no es sin "algunos otros", es decir, sin un lazo social con otros
analistas. En referencia a ese lazo, Marta Nardi sefiala que "fuera del consultorio no hablamos como
analistas, podemos hablar desde el psicoanalisis, pero no como analistas, hablamos como podemos y en
el mejor de los casos hablamos como analizantes", es decir que, fuera de la sesidn analitica, si hay por lo
menos dos, ya hay efecto de grupo. Y "los dispositivos de Escuela, cartel y pase, intentan barrar lo que de
institucién hace obstéaculo, resiste al discurso del psicoanalisis”. Este lazo parece alcanzar la nocién misma
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de deseo del analista, ya que ante la pregunta por "¢ cudl es el Otro del deseo del analista?", Marta Nardi
responde Freud y Lacan, es decir, una suerte de "alienacién en los significantes de aquellos que por su
deseo fundaron el campo del psicoanalisis”, en la medida en que la separacién no puede pensarse sin esa
alienacion. El reportaje analiza los distintos dispositivos y garantias de la escuela. "Hay psicoanalistas
porque hubo deseo de Freud y Lacan y con ellos hemos contraido una deuda simbélica que como
sabemos solo se salda pasandosela a los otros, a la préxima generacién. Entiendo que todos los analistas
estan comprometidos con la transmision de esta deuda, se desempefien donde se desempefien, se
dediquen a la ensefianza o no"

Marta Nardi es Psicoanalista, AME y Directora de la Escuela Freudiana de la Argentina
Email: mnardi@sinectis.com.ar

Buena lectura
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Reportaje a José Zuberman

Realizado por Michel Sauval

Michel Sauval: La primera referencia que tenemos para el tema de la formacién de los analistas es el
tripode freudiano del andlisis personal, la supervisién y el estudio tedrico, y el agregado del dispositivo del
pase (si puede considerarse como parte de la formacidn) en el caso de las instituciones de orientacién
lacaniana. ¢ Qué problemas o particularidades, desde su punto de vista, cabrian destacar, o de uno, o de
varios de estos ejes?

José Zuberman: El tripode freudiano es un punto de feliz coincidencia de todos los que se nombran
analistas. No hay ningin analista que piense que el analista no es producto del analisis; no hay nadie que
piense que se puede trabajar sin andlisis de control, o sin estudiar la teoria. La cuestion es que el tripode
freudiano también despert6 en algunos la ilusién del analista aislado.

Aunque nadie se forma solo, cada uno se forma con su analista, con su analista de control, con aquellos
con quienes estudia, hubo la ilusion de un analista aislado...

MS: ¢Aislado, en qué sentido?
JZ: Que no necesita dar testimonio de su practica.
Hay dos versiones.

Una, que una vez que queda autorizado por la instituciéon, como en la IPA, no necesitaba,
sistematicamente, dar testimonio de su trabajo, de su practica. Ya estaba formado.

Y otra, la ilusién de que no necesitaban de la institucion. Hubo méas de 4 en la historia del psicoanalisis.

Esta gente terminé cayéndose del psicoanalisis — los que hicieron una apologia del analista aislado — y
desarrollando teorias que se caian del psicoanalisis.

A Safouan le gusta decir que los que se aislan tanto terminan con su analizante en una "folie a deux",
narcisista, donde se completan mutuamente.

La otra versién, que tuvo mucho peso en la institucionalizacion del psicoandlisis, que una vez que el
didacta los autorizaba se daban por formados. Y hubo quienes, por llegar al lugar de didacta, se
apoltronaron en un lugar muy cémodo Yy se detuvieron en su formacion. Entre nosotros hubo gente muy
capaz ala que le paso eso.

Lo que yo entiendo que Lacan renueva en la formacion del analista, es que dice que para sostener el
silencio del analista en la sesion — donde es llamado a la posicién de objeto, a no darse a conocer como
sujeto — el correlato ético para poder sostener ese silencio, es dar testimonio de su practica
permanentemente.

Entonces, ademas de hacer lo que el psicoanalisis invita en todos los 6rdenes, que es a tomar la palabra —
cuando uno se va a analizar: "diga lo que se le ocurre"; en el analisis de control "cuénteme cual es el
problema que lo habita" — Lacan abre todo este espacio de extension del psicoandlisis, para que se de
permanente testimonio de la practica.

Y con eso estoy de acuerdo. El analista que no da testimonio de la practica ante su comunidad se aisla 'y
se cae del psicoandlisis: entra a hablar, en la sesion, de si; o da conferencias sobre la crisis del analista
ante un publico que no viene interesado en qué le pasa a ese sujeto; etc.
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A lo que voy es que el correlato ético para poder sostener el silencio del analista en la sesién — silencio no
porque se quede callado, sino en el sentido de que viene convocado al lugar de objeto — es poder dar
testimonio de la practica en algun lugar. Incluso Lacan dice que para eso funda la Escuela.

En esto, Ud. me podra decir ¢ para qué la escuela?, yo doy testimonio de mi practica en un ateneo del
hospital, o en mi grupo. Puede ser, eso cada uno lo va eligiendo.

MS: ¢ Por el hecho de dar testimonio de la practica eso cambiaria o aseguraria el funcionamiento de cada
uno de los ejes del tripode freudiano, en lo que hace a la formacién?

JZ: Lo que digo es que el tripode freudiano es indiscutible pero insuficiente. Hace falta un lugar donde el
analista de testimonio de su practica y se deje cuestionar por sus pares.

MS: ¢ Coémo seria la influencia de esto sobre la formacion? ¢ Dar testimonio de la clinica conlleva un modo
diferente de supervision, de andlisis o de estudio?

JZ: La primer cuestion es que todo lo que ocurre en la comunidad analitica tiene que ver con lo que ocurre
en el consultorio, necesariamente. Hace 30 afios cualquier testimonio clinico, en Buenos Aires, se basaba
en el "yo siento", era la guia de la clinica, lo que estaba instituido como teoria en nuestra comunidad, lo
gue validaba el pensar analiticamente era partir de la contratransferencia.

La introduccion de la obra de Lacan y los que la hemos sostenido, cambiamos. Hay otras variables que se
dan a leer: discurso, deseo, sujeto, que el analista convocado al lugar de objeto pueda leer en lo que se
dice minimamente el deseo del sujeto en cuestién, cémo goza del objeto de su deseo.

Entonces, lo que ocurre en la extension determina lo que va ocurriendo en la intension.
El asunto es ver cémo, en cada una de las practicas.
Yo empecé diciendo que el analista que se aisla y no da testimonio de su practica se cae del psicoanalisis.

El psicoanalisis es una permanente invitacién a tomar la palabra, a que el sujeto diga de si. Entonces hay
momentos en que uno habla en su analisis, momentos en que habla en el analisis de control, otro
momento en que da testimonio de su practica en el ateneo del hospital, presenta un trabajo en un
congreso, y se somete a que su clinica sea discutida por sus pares. Sino, en el aislamiento que el trabajo
de la clinica lleva, si uno no se hace cuestionar, en la transferencia, va creyéndose ese lugar que se le
otorga. Entonces, en lugar de ocupar el lugar del Sujeto supuesto Saber se va creyendo que es el que
sabe todo. El poder poner todas sus hipétesis, su teoria del caso, a discusion, le permite seguir trabajando
sobre si.

MS: ¢ Como es esto de "trabajando sobre si"?
JZ: Trabajando sobre uno mismo como sujeto.

Inventar dispositivos en la extensién, que son el cartel, el seminario y el pase, invitan a que nadie se
declare ya formado, sino que el analista estd en permanente formacion. A reconocer los tiempos de
formacién de cada uno, pero el analista esta en permanente formacién. No hay un momento en que se lo
declara ya formado, que era uno de los problemas que traia consigo la designacion de didactas.

MS: Pero las nominaciones lacanianas, ¢ no tiene un efecto similar?
JZ: Hasta ahora no lo han tenido. La nominacion no hace nunca un punto de llegada.

MS: Bueno, pero alguien de la IPA podria decir que un didacta tampoco es un punto de llegada.
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JZ: Pero no tiene ningun lugar mas donde acceder, y asi ha ocurrido: muy pocos no se han considerado
como punto de llegada. Se ha verificado eso.

MS: ¢Y que otro punto de llegada tendrian en las instituciones lacanianas luego de las nominaciones?

JZ: El dispositivo del pase es otro momento de tomar la palabra, dar cuenta de lo singular de su analisis,
qgué puede aportar mi analisis al psicoanalisis. Es una experiencia muy rica. En mi pase, a mi me sirvio
mucho. Como cuento en un articulo, para mi, mi analisis terminé en mi pase, como el lugar de caida del
analista.

Alguno lo podra pensar como "este ya esta hecho". Pero el planteo del AE es que si alguien atraveso un fin
de andlisis estéa suficientemente advertido de por donde viene la cuestion del fantasma, de por donde viene
la cuestion del deseo, y este sujeto advertido — como lo llama Lacan — le permite estar advertido para
seguir pasando, para seguir dando vueltas. La metafora de Lacan es que el relampago del fin de analisis
se siga produciendo.

Cuando uno hace el pase y toma la palabra en un lugar tan comprometido, lo que espera es seguir
pasando. No creo que nadie se siente en el silléon de analista para ayudar a otro solamente. Creo que
cuando uno se sienta en el sillon del analista es para que el reldmpago del final se siga produciendo.

Como digo en el articulo que inclui en el libro de la Escuela Freudiana de Buenos Aires "El analisis
lacaniano: ¢ terminable o interminable?”, lo que planteo es que en cada una de las versiones del fin de
analisis de Lacan, la idea es que el andlisis es terminable - porque llega a un fin -, pero es interminable en
otro sentido.

En las tres hipétesis del fin de analisis de Lacan, una es la travesia o atravesamiento del fantasma $<>a,
hay algo en que el andlisis es terminable y el analista cae del lugar de a

MS: Pero la tesis fuerte de Lacan, respecto del fin del analisis, es que uno no podria volver a entrar en
andlisis.

JZ: Para mi no es asi. Sino, ¢porque se puede seguir pasando el pase?

Hay algo que es terminable: el analista cae del lugar del a, se constituy6 del lado del sujeto un lugar de
analista, no necesita del analista para seguir escuchando sus suefios.

Y hay un lugar que es interminable porque en tanto hablantes seguimos siendo analizantes. Acé hay un
lugar constituido de analista en que el que terminé el analisis en tanto hablante sigue teniendo lapsus,
suefios, formaciones del inconsciente.

Alguien que no se analizé comete un lapsus en publico y queda muy preocupado por la repercusién que
tuvo ese lapsus ante el pablico. Alguien que esta analizado, cuando comete un lapsus, lo habitual es que
guede mas preocupado por "que quise decir" que por la repercusion ante los otros.

Entonces hay algo en que el andlisis es terminable, se cay0 el Sujeto supuesto Saber, se cay0 el analista
del lugar de semblante de a.

Pero a donde iba es porque uno ocupa el lugar de analista. No es un lugar benéfico para con otros, s ino
que uno ocupa ese lugar para seguir pasando. Muchas veces uno esta en el sillén y dice cosas que le
pegan a uno como sujeto tanto o diferente que al analizante. Uno se sorprende dando una interpretacion,
que le pega a uno en su lugar de sujeto, en su lugar de analizante. Y que también le permite renovar el
reldmpago del final, como lo llama Lacan.

En el otro sentido, pasaje de analizante a analista — que es otra de las hipdtesis que yo tengo registradas
en Lacan — hay quien lo puede leer como terminable porque hay un momento en que la metafora se
produce: alguien pasa de analizante a analista, toma las riendas de su analisis, y se constituye en analista.
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Esto que Lacan también planteaba en el seminario 8, por ejemplo.

Ahora, seguimos siendo analizantes en tanto hablantes. Ahi hay algo: si se constituy6 el lugar de analista
es que también hay alguna posibilidad de escucharse como analizante. En eso digo que el analisis es
terminable e interminable.

Y con "savoir y faire avec le sinthome", que es la tercera hipétesis de Lacan, también hay un anudamiento
que se produce, pero que se va reanudando cada vez.

Hay algo que es terminable e interminable y que el analista se sienta en su sillon para que el relampago del
final se siga produciendo, para que el analisis continte.

Freud es un buen ejemplo, él trabaja mucho sobre lo que a él le pasa en cada caso.
MS: ¢ Podriamos tratar de precisar a qué le llama ese relampago del final?

JZ: Es una metéafora que usa Lacan. La castracion no se la mira siempre de frente — la vida seria
insoportable — pero hay momentos en que eso se atraviesa. A ese momento Lacan lo llama pase, pase en
el andlisis. Después inventa su correlato en la extensién que es el dispositivo del pase. Alli usa metaforas:
cruzar el Rubicon, el relampago del final.

MS: ¢ Pero porqué plantea que en el andlisis se repetiria ese relampago, puesto que si alguna funcién tiene
que cumplir el analista es dejar su deseo vacante o despejado para que funcione como deseo del Otro
particular del analizante? La castracion que se pone en juego es la del Otro del analizante, no la del Otro
del analista.

JZ: Pero eso no impide que el analista, de pronto, en su intervencion, algo se escuche, y se ponga en
cuestion. Entonces, el analisis del analista, en ese sentido, sigue.

MS: Bueno, pero eso es la posibilidad de escucharse, sea trabajando como analista, sea en una reunion
de amigos, o en cualquier otro lado, porque estd un poco mas advertido, y puede sorprenderse con lo que
dijo, y eventualmente retomarlo.

JZ: A eso voy con el valor de los dispositivos en la extension: el cartel, el seminario — Lacan decia que en
el seminario era analizante porque el lapsus lo cometia él.

MS: Pero en ese punto no esta operando como analista.

JZ: Pero se puede escuchar como analista. La cuestion es romper la idea que el pasaje de analizante a
analista — tal como se escucha en algunos lugares — es como si fuese el pasaje de estudiante a graduado.

El graduado ya es graduado: soy egresado de la Universidad, soy graduado, aunque siga estudiando no
soy mas estudiante. En cambio hablante sigo siendo. No pierdo la condicion de hablante porque haya
pasado a analista, o porque algun jurado me nominé AE.

Entonces, esta formacion continua del analista es a lo que apunto. No hay un momento donde se gradud.
La funcién de la nominacién no es que ya llegé. La nominacion implica una funcién en la escuela de
analistas, no el maximo grado. Primero: el AE no manda, no es el presidente. Lacan pone claramente
grados a jerarquias. La presencia de un AE, que interroga mucho: ¢qué es un AE? , y que cada uno lova a
definir de otro modo, implica que la falta es interior al grupo.

Porque desde el punto de vista de las jerarquias, de las autoridades, siempre la cuestion es "nosotros

somos los buenos, ellos son los malos”, "nosotros tenemos la justa, ellos son los equivocados”. Hay un
adentro y un afuera.

La funcién del AE, por su sola presencia, implica que la falta es interior al grupo de analistas.
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MS: ¢ Porqué?

JZ: Porque renueva en la extension la pregunta de qué es un analista.
MS: ¢La renueva o tranquiliza diciendo "un analista es esto"?

JZ: Al revés, porque ¢,qué es un AE?

MS: Es eso que han nominado: "encontramos uno, es esto".

JZ: Ala vez implica la pregunta.

Por ejemplo, en IPA, ¢qué hace falta para ser analista? Hay que tener el brevet del didacta, hay que tener
firmados tantos controles y hechos tantos seminarios. Eso es un analista.

En el planteo de Lacan eso no existe. El analista se autoriza de si mismo, de su andlisis.

MS: Y algunos ponen también el acento en "y de algunos mas".

JZ: De algunos mas, puede ser los que estamos hablando. De si mismo no es del yo, es de su trabajo.
MS: La traduccién precisa es "de él mismo", ya que en francés es "de lui méme" y no "de soi méme".
JZ: De él mismo en su relacion con su analista, con su analista de control, con la comunidad analitica.

La pregunta como el analista, si estd convocado como objeto a en la transferencia, nunca se termina de
responder. La cuestidn es renovar permanentemente la pregunta por un analista.

¢, Qué es un ingeniero? Es el que se gradud en la Universidad con un titulo de Ingeniero. ¢Qué es un
médico? Lo mismo. En las formaciones universitarias y en las formaciones de la IPA se responde quien
tiene titulo habilitante y quien no.

Acé la cuestion es que la pregunta permanente y renovada es ¢ qué es un analista?, y el AE lo renueva en
la extension. No es que "ese es". Porque es... qué?

Siempre que aparece un AE se renueva la pregunta ¢ Qué hace un AE? ¢Qué funcion cumple?
Bésicamente renueva la pregunta por el lugar del analista en la extensién.

¢ Qué es un analista en la extensién, un analista en la escuela? Es un analista de su propia experiencia.

MS: Tal como plantea Ud. las cosas dependen mucho de la institucion. Por ejemplo, en la IPA todos se
caerian del psicoandlisis.

JZ: No, lo que digo es que en el planteo universitario — que ahora se dan titulos — se puede hacer una
definicién profesional del analista

MS: Sin embargo hay instituciones lacanianas donde se plantea que las nominaciones son titulos que
deben hacerse valer como garantia.

JZ: No lo entiendo asi. Me parece las nominaciones son un lugar de reconocimiento de su lugar de analista
en base a su trabajo. No es que alguien le da el titulo, sino que lo obtiene de su propia palabra.

Las nominaciones no tienen nada que ver con el Estado. Valen para la institucion psicoanalitica y a
guienes reconocen esas nominaciones. La nominacién no es un nombramiento. El nombramiento lo hace
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alguien. La nominacion se obtiene con el propio trabajo. Incluso, en el dispositivo del pase, se hombra a un
pasador. Se nomina a un AE. Es absolutamente distinto.

El lugar del AE renueva la pregunta, en la extension, de qué es un analista. Para eso esta. No hay ningun
lugar donde el AE valga eso que los que piensan el dispositivo de la proposicion del 9 de octubre desde la
perspectiva universitaria o desde la perspectiva de la IPA, haya tenido ese efecto. Al revés, me parece que
un sintoma del lacanismo es que estan mucho mas cotizados los conocimientos que el saber del
inconsciente, mucho mas cotizados los conocimientos que el analisis del analista.

Seria otra situacion si lo puesto en valor fuesen las nominaciones y el andlisis del analista.

Por ahora, si le pido que, de las instituciones que tienen instituido el pase, me nombre tres AE de la
Escuela Sigmund Freud de Rosario, o de la Escuela Freudiana de Argentina o de la Escuela Freudiana de
Buenos Aires, creo que no los reconoce. Si yo le pido tres lideres de cada institucion me los nombra.

Esto que se supone que puede ocurrir con el pase, no ha ocurrido, ni de este lado del océano ni del otro.
Que aquél que paso por un fin de andlisis pudo sostener que esto — el relato de su andlisis - pase a la
comunidad, y fue consecuentemente nominado, que esto sea lo que tiene un valor, todavia no se ha
constatado en ningun lado.

Creo que es uno de los sintomas del lacanismo que esté mas cotizado saber matematicas o saber filosofia
gue la puesta en valor del analisis.

Si aposté al pase es justamente por esta idea de Lacan que la extension sea la extension del psicoanalisis,
es decir, que valide, mas alla del consultorio, los principios fundamentales del psicoandlisis.

Los dispositivos que inventa Lacan, que es el cartel, el seminario y el pase, son invitaciones a tomar la
palabra, mas alla del tripode freudiano.

En el cartel uno queda interrogado por los pares que trabajan un determinado tema.

En el seminario, no es un curso. El seminario es donde el analista interroga los limites del saber constituido
como teoria. Ese es el sentido de seminario. No es un curso de lo que ya se sabe.

Y el pase es eso que puede aportar mi analisis al psicoanalisis.

MS: Son tres dispositivos que parecieran retomar cada uno de los ejes del tripode freudiano:

® pase — andlisis personal
cartel — supervisiéon
seminario — teoria.

JZ: Yo creo que la idea de escuela de Lacan incluye la necesariedad de la escuela en la formacion del
analista. No lo quiero decir en el sentido mezquino de los limites de la institucion. Hay una escuela que se
ha instituido en Buenos Aires, de hecho, mas alla de las macanas y divisiones que hemos hecho los
lacanianos, también hemos hecho escuela. La clinica de Buenos Aires no es la misma de cuando yo
comencé a trabajar en psicoandlisis. Ya no es la clinica del "yo siento" sino la clinica del discurso, del goce
del singular objeto del deseo.

MS: ¢ Se trata del agregado de dispositivos o se trata de diferentes teorias?
JZ: Lo que pasa es que los dispositivos no son algo administrativo, puestos por encima de la teoria.

Puede ocurrir que todos estos dispositivos que propone Lacan se burocraticen.
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MS: No me refiero forzosamente a burocratizacién, sino mas bien a como son pensados o instrumentados.

JZ: El dispositivo freudiano, donde uno habla de si y el otro escucha, basicamente, asociacion libre para
uno, atencion flotante para el otro, ¢ no fue transformado en un "encuadre”, donde lo que menos se
escuchaba era lo que tenia que ver con el deseo del sujeto?

Nadie esta librado de que algo asi pueda ocurrir con cualquiera de los dispositivos que Lacan inventa en la
extension. Hace falta un analista para que el dispositivo freudiano funcione. Hay cosas que son el efecto
del dispositivo, pero sin un analista no hay dispositivo que funcione.

No estoy contando esto como un modelo u organigrama que garantiza algo, sino como dispositivos que los
analistas pueden hacer funcionar. Y que esta cuestion de extender la validacién del psicoandlisis mas alla
de la practica con un analizante, a la practica entre analistas — que Lacan propone como extensién, como
escuela freudiana — forma parte de la formacion del analista.

No es un organigrama que garantice por si.

MS: Si no es un organigrama, valen no solo como dispositivos sino en tanto el mismo concrete una
concepcién o teoria de los mismos.

JZ: Lateoria por si misma tampoco garantiza. Hace falta un analista. La teoria no camina sola.

De hecho, Ud puede encontrar en la facultad muy buenos profesores de Freud, o fuera de la Facultad, que
no son un analista, que ensefian Freud como se ensefia inglés, que ensefian Lacan como se ensefia
filosofia. Que sean profesores porque estudiaron bien un texto y lo transmiten, no implica que ocupen el
lugar del analista. Esto es lo que la apuesta al pase, a mi entender, tiende a que se lleve a cabo. Que se
efectle un analista, es un modo de reclutamiento de analistas que garanticen o avalen que el psicoandlisis
siga. Por eso apunto a la formacién del analista, y no a la reproduccién del saber. No es que la teoria per
se me garantiza. La teoria, tiene que haber alguien que la lea. Y en ese que le lee y la da a saber da a
conocer de su lugar de analista. Y ahi renovamos la pregunta ¢ qué es un analista?. La nominacién no es
que hay uno que dice que este es analista y este no lo es. Otorga un titulo a quien paso.

MS: Pero el titulo es Analista de la Escuela. Hay alguien q ue dice que ese es analista, aunque no diga que
los demas no lo sean.

JZ: Es Analista de la Escuela en tanto la Escuela lo reconoce analista de su propia experiencia y él
encarna esta pregunta. Pero eso no significa que ya dio las pruebas para siempre. Tiene que seguir dando
las pruebas de su pase. Como decia Safouan, no es un punto de llegada sino un momento en la formacion
del analista.

MS: Retomo esto - ya lo menciond antes pero no quise interrumpirlo en ese momento - ¢Ud lee el titulo de
AE, Analista de la Escuela, como Analista de su propia experiencia?

JZ: Si, eso dice Lacan en la proposicién del 9 de octubre. No es el que analiza a la escuela. Es el que
encarna el lugar del analista en la escuela, él encarna la pregunta ¢ qué es un analista?

No se nomina salud. Se nomina, en todo caso, pasaje de analizante a analista, atravesamiento del
fantasma, "savoir y faire avec le sinthome". No se nomina un sano, un genital, un modelo. El AE no tiene
nada que ver con un modelo. Es el que pudo atravesar esa experiencia y dio cuenta de ella. No es modelo
para nadie. El que puede donar esa experiencia, es una propuesta que Lacan pone en alto valor. Analizate
con quien te de la gana, segun tu transferencia, sostén tu analisis hasta el final, y la escuela te pide que
después des este testimonio para seguir la investigacion de qué es el fin de andlisis. Esto forma parte de
que el analisis siga y que la pregunta por el analista siga.

No es obligatorio para nadie. Hay gente que decide dar a conocer su trabajo de otro modo. Ud saca una
revista para dar a conocer lo que piensa.
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MS: No creo que sea exactamente asi. Pareciera, mas bien, para dar a conocer lo que otros piensan.

JZ: Bueno, pero hay mucha gente en Buenos Aires que no habla en publico y saca una revista, se da a
conocer a través del escrito. Sera su modo. Si esa revista se vende sera porque hay alguien que sostiene
al psicoanalisis en la comunidad. No es lo mismo hablar ante otros y dejarse interrogar, poner el cuerpo ahi
para ser interrogado, que publicar un articulo. Es una experiencia distinta.

A lo que iba es que agregar la escuela con sus dispositivos, al tripode freudiano, es una préactica en
psicoanalisis que cuestiona permanentemente el lugar del analista. EI AE no esta postulado como modelo
y en ningun lugar ha ocurrido que sea el modelo a seguir. Para nada. Si hay imitacién ocurre méas con
lideres idealizados. Pero no ha ocurrido hasta ahora que el AE se constituya en modelo.

MS: Quizas dependa de qué institucién y de qué casos.
JZ: Yo no registro que haya AE que se lo haya tomado como modelo.

MS: En alguna institucion se planted que la diferencia entre el AME y el AE es que el primero es un
analista "de facto" (por lo que ha hecho) y el segundo "de jure" (es decir, por definicién), con la
consiguiente garantia dada por la institucion de que va a funcionar como analista.

JZ: No la encuentro asi la idea de Lacan. Asi como el analista mas experimentado no esta garantizado que
funcione como analista del proximo consultante, tampoco esta garantizado que un AE nunca va a volver a
analisis. ¢ Porqué no? ¢ Por qué después de haber pasado no puede volver a sostener alguna pregunta
sobre si?

MS: ¢, Con un analista?
JZ: Si, por qué no?

MS: La tesis fuerte de Lacan es que se habria curado de la neurosis. Eso no quiere decir que haya
desaparecido el inconsciente. Pero se habria curado la neurosis. Que no es la propuesta de Freud

JZ: La postura de Freud es "cada 5 afios vuelva al analista", porque el analista no cae. Como él mismo
dice "si no soy un analista brillante es porque soy demasiado padre". La idea de él es sostener al padre. Es
el punto donde Lacan dice de Freud, "guarda como moisisizar al psicoandlisis”, donde Freud es un buen
judio porque no deja caer el lugar del padre. En el planteo de Freud el que cae del analisis es el analizante.
Y el analista queda inc6lume, y cada 5 afios hay que volver. El que garantiza en la extension es el didacta,
sustituto paterno, en quien se pone la confianza.

El planteo de Lacan es al revés. El que cae del analisis es el analista, y el analizante deviene analista.

Pero a un analista que ha terminado su analisis, para quien ha caido su analista, y él deviene analista, no
se le puede negar el derecho a que se le produzca una crisis en su existencia en la que no se pueda
escuchar a si mismo, y que necesite que otro lo escuche. ¢ Por qué Lacan dice sigo pasando el pase?

Sigo pasando. Justamente porque al punto al que llegé, ahi no se quedé.

Una teoria que arma Lacan va criticando la anterior. Lacan no es de reconocer eso como Freud. Lacan no
tiene el estilo de decir "lo que dije antes no es lo que digo ahora". En el seminario uno habla de
intersubjetividad y en el ocho comienza diciendo que no hay intersubjetividad, "la disparidad subjetiva de la
transferencia". Ese trabajo, deja que lo hagamos nosotros, sus lectores. Que acé dijo esto y alla dijo lo
otro. Lacan no lo aclara. Ese es el estilo de Freud.

Lacan va cambiando esto por lo otro, va tomando distintas articulaciones para explicar su practica. El pase
era un lugar que le interesaba mucho a él. Por eso va haciendo pasaje de analizante a analista, travesia
del fantasma, "savoir y faire...", va inventando distintas teorias que le expliquen ese momento. Asi como
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Freud nos deja un dispositivo para seguir investigando en el analisis del analizante, Lacan, si hubiese
sabido todo, no era muy timido ni inhibido, ya nos hubiese dado la explicacion de lo que él entendia. Es
cierto que nadie plante6 mejor que él esta cuestién del fin del andlisis. Pero inventa un dispositivo para que
sigamos investigando el fin de analisis. Si él supiese todo, ¢ para qué iba a inventar un dispositivo para que
siguiéramos investigando?

En ese sentido, asi como me siento deudor de Freud en lo que es el dispositivo del analisis llamado
individual, asi me siento deudor de estos dispositivos de Lacan que creo que hay que seguirlos trabajando,
para seguir investigando qué es el final del andlisis.

El inicio del andlisis, Freud, con la metafora del ajedrez, lo explica claramente.

El final del andlisis lo toma mucho més Lacan. Es un tema que le interesaba y va construyendo una teoria,
y otra teoria, y otra teoria, y eso es "sigo pasando el pase".

En ese sentido, que se haya producido el jague mate, el final del juego, no impide que se pueda volver a
jugar.

MS: Ud hacia referencia recién a las diferencias de estilo entre Freud y Lacan. Una de las cosas que
plantea Lacan es que la formacion, de Ultima, es un estilo.

JZ: Por eso le decia que la cuestion no es como me sujeto a la teoria — que implicaria un modelo — sino
como la recreo. La tarea del analista es reinventar el psicoandlisis cada vez. Entonces no es como me
ajusto a la teoria, sino como la reinvento, como la rehago a mi modo, como la doy a conocer.

MS: ¢ El estilo seria eso?

JZ: Claro. En diferentes estilos, como voy recreando, reinventando esa teoria. El profesor repite el saber
instituido. Hay quienes lo hacen muy bien. Pero no es un analista. El analista tiene que reinventar eso cada
vez.

MS: Ahi tendriamos como dos polos. En el extremo del profesor tenemos lo que hay de universal en la
transmisidn, algo que pueda ser valido para todos. En el otro extremo tenemos esta maxima singularidad.

JZ: No lo tomaria asi. Lo que dice el profesor no es tan universal, porque es discutible. La enunciacién
sigue siendo de cada uno. El profesor transmite el saber instituido en teoria. Pero cuando dice "Freud dice
que", esta diciendo "yo digo que Freud dice que". Y ahi podemos discutir, con el profesor que enuncia eso.
Pero la pretension del profesor es la universalidad, un saber sin sujeto. Es una pretension imposible del
discurso universitario, donde el sujeto queda debajo de la barra, pero ahi esta produciéndose.

MS: ¢ Como manejarnos dentro de esta gama casi sin limites?
Cada andlisis es el analisis de sultano con fulano. Cada analisis trae las marcas en el orillo de las fallas del
analista en ese analisis. Ademas, porque falla podra caer, ya que esa falla sera usada para su caida.

JZ: Una cosa es la falla y otra la falta. La falla del analista hace que el andlisis se interrumpa. El analista
esta habitado por una falta, como en todo hablante. Hay que poder sostenerla. No es lo mismo fallar que
caer al final. Una cosa es caer al final cuando ya no tengo mas lugar.

MS: ¢ Qué seria no tener mas lugar?

JZ: En la dindmica de un andlisis, si el analista ocupa el lugar del Sujeto supuesto Saber, esto permite
sostener la transferencia simbdlica. Durante el analisis, el lugar del sujeto supuesto saber cae.

MS: Para que esto ocurra el analista tiene que estar en lugar del objeto, en relacién de causa al deseo. El
deseo del analista no va a estar, siempre, perfectamente vacante, para funcionar sin fallas como deseo del
Otro singular del analizante
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JZ: Una funcion que sostiene la transferencia es el Sujeto supuesto Saber. Esto cae durante el analisis.
Hay un momento en el analisis donde uno le dice al analista "eso que me decis no va por ahi, me parece
que va por el otro lado", es decir, no se sostiene tanto suponerle saber.

MS: Eso, si el sujeto supuesto saber lo encarna el analista. Pero la suposicion hace al sujeto y al saber. La
suposicion de sujeto no tiene por qué estar siempre sobre el analista. La creencia en el inconsciente
pensado como sujeto es otra variante del sujeto supuesto saber, y es la via epistémico que requiere el
andlisis.

JZ: El asunto es que el analista también encarna el objeto a en la transferencia. Hay un momento en que
uno va al analisis, a veces, sin ganas de hablar: va a ver como esta su objeto a, no a hablar.

Y también es un momento en que no se espera tanto de la interpretacién. Mientras haya analista, la cosa
se mueve. El analista en el lugar de objeto a es causa del bien y causa del mal: culpa de mi analista que no
me escuchd, gracias a mi analista que me pudo advertir.

La caida del Supuesto Saber puede ser durante el analisis. Cuando el analista cae del lugar del a,
entonces, ¢ para qué el analista? Por eso distingui lo que es la caida del Sujeto Supuesto saber de lo que
es la caida del analista del lugar del a. Ahi ya no tiene lugar, que es lo que tiene que ver con el fin del
andlisis.

MS: ¢Y como se hace caer ese objeto? ¢ Con qué se fabrica ese objeto que se cae? ¢,Con qué elementos
del analista se construye ese objeto?

JZ: El analista encarna el objeto del fantasma, en la transferencia. Quiera o no, es llevado a ocuparlo.
Aunqgue tenga una boca asi chiquitita, si el fantasma del analizante es un fantasma oral, siempre esta a
punto de ser tragado por su analista, siempre es un objeto en las fauces del Otro. Entonces esto puede
determinar que si el analista escucha en lo simbdlico y solo interpreta, el analizante se tenga que ir porque
se siente a punto de ser tragado. Hay que registrar este lugar del analista como objeto. Entonces, asi como
hay un movimiento de alienacién y separacion al objeto a, hay un momento en que esto se atraviesa.
Cuando se atraviesa, el analista deja de encarnar el objeto del fantasma, tanto en el sentido de resto que
implicaria la operacién de alienacion, como en el sentido de causa, que es cuando se produce la operacion
de separacién. Entonces, ni como resto, ni como causa, ya no opera mas. Entonces, no tiene mas lugar.

Esto es lo que Lacan llama fin de analisis.

MS: Eso que cae, ¢no se hace con algo del analista?

JZ: El analista siente la caida. ¢, Como con algo de ese analista?
MS: En esa caida, el analista es soporte de eso que cae.

JZ: El analista debe tener una disposicion a la caida. Por eso, esta teoria del final de andlisis, que incluye
el testimoniarlo en el dispositivo del pase, plantea una posicién diferente de la del analista que no cae.

No es lo mismo pensar que el analizante se cae del andlisis que pensar que el que cae es el analista. Hay
gue tener una disposicién a eso. En alguna ocasién decia que cuando el analista no esta dispuesto a caer
del lugar del Sujeto supuesto Saber, y que los hay los hay, encarna lo que Freud llamaba la resistencia del
superyo.

Hay quien se resiste a caer del lugar de Sujeto supuesto Saber, hay quien se resiste a caer del lugar del a.
Y eso tiene sus consecuencias. El problema central de esto no es la nominacion — que tiene la eficacia que
antes mencionaba de reproducir la pregunta de qué es un analista, en la extension — sino que plantea toda
la clinica distinta. Esto de trabajar, no sobre el paciente, como trabaja un médico o un psicélogo, sino
trabajar sobre el lugar del analista. Como resolvemos el caso no es sin la pregunta por el lugar del analista
ahi. Y eso es lo que hace que también el analista esté en andlisis. Si el analista se pregunta por su lugar,
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esta implicado, y el andlisis del analista sigue. Si no se pregunta por su lugar esta trabajando al modo de
un médico.

MS: Ahora bien, si tomamos, por ejemplo, estas opciones que Ud. plantea: el analista que se deja caer y el
que no se deja caer; de esos planteos resultan formaciones totalmente diferentes

JZ: Totalmente diferentes, tal cual.
MS: Pero si vamos hilando cada vez mas fino, llegamos a que todos los andlisis son diferentes.

JZ: Pero un analista que no se deja caer no es un analista, esta haciendo resistencia al andlisis. No es en
vano cuando Lacan dice que la resistencia se juega del lado del analista.

MS: Empezamos a poner bordes: esto ya no seria analisis. ¢, Y qué pasa con esos bordes cuando vamos
hilando mas fino sobre esas diferencias? Por ejemplo, llegamos al caso de poder discutir si ese pase es un
pase o no lo es.

JZ: ¢ Porqué no? El jurado se puede equivocar.

MS: Pero antes de la eventual equivocacion de un determinado jurado, podria plantearse la cuestién de si
los pases, instrumentados de cierto modo en cierto lugar, son o no, pases, del mismo modo que Ud
planteaba que el analista que no se deja caer no hace psicoanalisis. Es decir, bordes definidos por
conceptualizaciones

JZ: Si, son conceptualizaciones. Pero este borde no lo pone alguien. Lo que hace borde, lo que hace
litoral, es la letra. Cuando yo digo que eso no es psicoanalisis no es que yo me arrogo el derecho de decir
este es analista y este no. ¢Quién me va a dar pelota?

MS: Es lo que dice Freud en "El malestar en la cultura”, cuando dice, respecto de las neurosis sociales,
gue no tenemos ese lugar autorizado por parte del otro para que nuestra intervencion tenga algin valor.

JZ: Claro. Que es de lo que reniega cuando acepta la institucion de la IPA, del didacta, y de toda la
piramide.

La letra hace limite entre lo simbdlico del significante y el goce del objeto. Entonces hay un limite que hace
la letra. Yo no puedo decir que soy marxista y no acepto la lucha de clases. Si no, seré, un
socialdemdcrata, por ejemplo. Me tengo que poner otro nombre. No puedo decir que soy psicoanalista y no
acepto el Edipo, la castracion, o no acepto el concepto de pulsion. Ya estoy en otra cosa. O, por ejemplo,
no puedo decir que soy cristiano, pero Jesus no es el Mesias. En tal caso soy judio o soy mahometano.
Hay un limite que hace a la letra y no a lo que alguien decida. Que haya diferentes singularidades,
diferentes modos de leer a Freud, y diferentes modos de leer a Lacan, esta bien, si para eso estan. No es
gue estamos buscando quien encarna la verdad o quien es el Papa del psicoanalisis. El dispositivo del
pase, si en algo me entusiasma, es en que cada uno aporta lo que su analisis pueda aportar al
psicoanalisis, como singularidad. Y no estamos buscando quien es el Papa del psicoanalisis, quien
encarna la verdad absoluta del psicoandlisis, sino escuchar la verdad de cada sujeto.

Ahora, claro, para nombrarse de un modo, la letra marca un limite. No yo, UD o el otro, que diga este es o
este no es. Pero si alguien dice Cristo no es el Mesias entonces no es cristiano.

MS: Pero, si tomamos el ejemplo del marxismo, hay marxistas que insisten en que son marxistas pero
reniegan de la dictadura del proletariado.

JZ: Uno es un marxista leninista y el otro no acepta la dictadura del proletariado.
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MS: Veamos algun ejemplo de nuestro palo. Tomemos, ya que Ud planteaba la necesidad de dar cuenta
de la clinica, el problema de las varias interpretaciones de un caso, como por ejemplo el de Sidonie Sillag,
la joven homosexual de Freud.

JZ: Con todos los casos, Dora la relee Lacan. Lo que va haciendo borde es la letra. Cada vez que abro
este libro, en la pagina 107, encuentro las mismas letras. Pero las leo de otra manera, porque hay algo del
sujeto que va estando en otra posicion. "Uy, esto no lo lei, nunca subrayé esto, esto ¢,porqué lo habré
subrayado?" El sujeto esté en otra posicion y de lo real de la letra puede leer otra cosa. Esa es la definicion
de lectura misma, cdmo se anuda el sujeto a ese real. La letra no es algo fijo sino que la letra va haciendo
un borde. La cientificidad posible del psicoandlisis hace que todos los casos se puedan releer.

Lacan relee el caso Dora, relee el Hombre de los Lobos, el Hombre de las Ratas. Y hay mas relecturas
para hacer. Esto es lo hace que el psicoanalisis no sea una religion. Lacan dice que la clinica es
reinterrogar todo lo que los analistas han dicho. El caso Dora no es el modelo, sino un caso para seguir
interrogandolo, un caso que seguimos discutiendo. Lo mismo el caso de la joven homosexual femenina.
Freud nunca lo plantea como un caso exitoso, sin embargo alguna verdad nos ensefia y podemos seguir
discutiendo. Si algo ensefia el modo en que Freud deja escrito los casos es que podemos seguir
discutiendo sobre eso. Si fuese una religién entonces el texto de Freud seria la Tora y no tendriamos mas
que repetirlo como verdad absoluta. Pero no, esto se puede discutir. Incluso, por la estructura de lo
humano, y porque es la lectura, hasta la Tora se relee, y hay distintas lecturas.

Que la letra haga de limite no quiere decir que haya lectura Unica. Yo puedo decir Cristo es el Mesias,
entonces soy cristiano, pero entonces también puedo ser protestante, o anglicano, o catélico, etc.. Hay mil
modos de leer el evangelio. Pero ahi, la letra hace un limite. Y entonces la cuestién no es que haya un solo
psicoandlisis, o este es el psicoanalista y hay que leer como lee él.

No encontramos un solo Lacan, se contradice. Por eso cuando digo que Lacan dice, el otro me pregunta
"¢ dénde?", o me dice "alla dice lo contrario”, me parece barbaro, porque me fuerza a que yo diga lo mio.
Eso es la extension del psicoandlisis: no te sostengas en lo que el otro dice, deci lo tuyo. Que la letra haga
de limite quiere decir que yo no puedo decir que soy psicoanalista y no acepto el concepto de pulsion o el
concepto de inconsciente. Pero eso no quiere decir que todos los analistas sostengamos la misma lectura
de un texto. Sobre el limite de la letra vamos haciendo bordes, y corriéndolo para aqui o para alla. Que sea
el limite no quiere decir que sea la lectura Unica.

MS: Cuales serian para Ud. los principales obstaculos a la formacién de los analistas.
JZ: Creo que hoy el obstaculo méas importante es el discurso capitalista.
MS: ¢En qué sentido?

JZ: Como Lacan escribe el discurso capitalista, y mas adn en la alianza actual con el discurso cientifico,
forcluye al sujeto. El capitalismo impone un modo donde la palabra pierde prestigio. El valor de la palabra
se va perdiendo en todos los ambitos.

Por ejemplo, en la politica, no hace mucho, decir una cosa en la campafia y hacer otra en el gobierno era
algo que terminaba en el suicidio de quien lo dijo. Hoy es una canchereada.

Un Papa con el prestigio de Juan Pablo sale a la plaza de San Pietro y dice que los domingos son el dia
del sefior y que los catdélicos no deben abrir sus negocios, y todos los catdlicos abren alegremente sus
shoppings los domingos porque es el dia que mas se vende. En los tiempos de Pio Xll uno no se
imaginaba eso.

No es que se subvirtid un concepto: se reniega de la palabra.

Forclusién del sujeto quiere decir que se inventan y reinventan farmacos constantemente para evitar que el
hombre sienta tristeza, sienta lo que siente. Se pretende que con un ansiolitico, que a veces calma la
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ansiedad, pero nunca la angustia, que el hombre no sienta angustia; que con un antidepresivo, no sienta
tristeza.

Y siempre fracasa.

Por ejemplo, hay una sofisticacién de remedios para el dolor, cada vez mas impresionante. Y sin embargo
cada vez aparecen mas técnicas de masaje, porque no lo resuelve. El sujeto inventa otro modo por el que
le aparece el dolor, por el que le aparece la tristeza o la angustia. No hay sujeto que no hable, que no se
angustie, que no entristezca alguna vez.

MS: Pero entonces, esto vale tanto para mal como para bien, puesto que esa forclusion siempre fracasa.

JZ: Creo que es el obstaculo a leer. Toda la prensa toma esta pretension de quitar, de borrar del mapa al
sujeto, como si fuese un logro de la ciencia, y trata al psicoanalisis como algo anacrénico. El articulo de La
Nacion, y todo eso; justamente cuando el analisis tiene su eficacia alli donde el sujeto aparece. Lo cual
obliga a los analistas a volver a leer, cada vez, este lugar donde el sujeto se hace presente.

Yo creo que la cuestion del psicoanalisis es el sujeto en tanto barrado, y que hay que leerlo donde
aparece. Para estar a la altura de nuestro tiempo tenemos que ver donde leemos hoy esta aparicion del
sujeto. Toda la farmacologia tan sofisticada del dolor no nos impide que inventemos dolores que nuestros
padres no contaban.

MS: ¢Hay algan lugar en particular donde le parezca que se plantea leer la aparicién del sujeto?

JZ: A mi me parece que Lacan, con los tres registros, con el Real Simbélico Imaginario, nos posibilita una
lectura — y en esto Buenos Aires ha sido vanguardia realmente — una extensién de los limites de la clinica a
cuadros que no son los sintomas neuroticos.

Cuando yo comencé a trabajar en esto el tema de moda era analizabilidad. Era el tema de los congresos:
quien era analizable y quien no. La analizabilidad quedaba reducida al sintoma neuroético. Entonces, todo lo
demas, no. Un acting out era un paciente que se resistia a hacer palabra de su conflicto. En cambio, con el
RSI de Lacan es algo mas amplio. Hay sujetos que no se dan a leer a través de formaciones del
inconsciente. Hay sujetos que se dan a leer a través del acting out, y podemos leer en la escena, y operar
alli. Esto extiende las posibilidades del analisis a las psicosis, anorexias, bulimias, a las adicciones — que
es un problema de este tiempo.

Cuando empecé a trabajar, los adolescentes que consultaban eran todos sintomas neuroticos: que el chico
es timido, que no define su vocacion, que ya esta terminando el secundario y no tiene pareja o no tiene
amigos, y el chico se hacia esa pregunta y venia a hablar de eso. Hoy los motivos de consulta son bien
diferentes.

Entonces, si la palabra vale menos, los motivos de consulta no son el sintoma, que implica una frase
reprimida que tiene un efecto real que interroga al sujeto. Una cosa es alguien que dice "yo no se que pasa
conmigo, antes me gustaba tanto leer, ahora agarro el libro y no me entusiasma, no se que pasa conmigo,
supongo que Ud. sabe". Eso es un sintoma neurético. Los pibes que vienen ahora no vienen con un
sintoma neurético. No sabes para donde agarrar. El RSI de Lacan, esta posibilidad de leer en los tres
registros, nos abre, nos amplia enormemente la perspectiva. El correlato de que solamente era analizable
el sintoma neurdtico, lo Unico que un analista podia tomar, mandaba a todo el resto a no ser escuchados, a
ser medicados, a la psiquiatria. Creo que en Buenos Aires, y me parece que es también mérito de Pichon
en el neuropsiquiatrico, Goldemberg en Lanus, todo eso ha permitido a los analistas encontrarse con otras
preguntas. Y los que la han podido sostener han ampliado la validacion del psicoanalisis mas alla del
sintoma neurotico. Hoy no escucho la pregunta por la analizabilidad. Cada uno toma el paciente que puede
escuchar, que le da el cuero para escuchar. No dice "este no es analizable de ninguna manera".

MS: ¢No le parece que esta expansion es también expresidn de la transformacion del psicoanalisis en una
vaguedad apta para todo consumo, o de la integracion del psicoandlisis al campo de la psicopatologia?
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JZ: No creo. Yo creo que hay andlisis donde hay un analista que escucha, y en ese sentido valoro mucho
lo que se ha producido en Buenos Aires en torno al analisis de pacientes que no son del sintoma neurdético.
Y creo que es lo menos psicopatoldgico, lo menos etiquetado que hay. Si yo lo puedo escuchar o no lo
puedo escuchar. Hay gente que no puede escuchar psicotico. Hay gente que prefiere no analizar nifios —
como es mi caso. Pero es lo menos psicopatolégico que hay. Freud escuchaba arriba del tren, 0 en la
montafia. Donde hay un analista que escuche se produce algo del analisis.

MS: Entonces, volviendo a la pregunta: ¢ Dénde estaria el obstaculo, cuales serian los desafios?

JZ: Los desafios consisten en ubicar el lugar del sujeto alli donde el discurso capitalista, en su alianza con
el discurso de la ciencia, lo forcluye, y poder escucharlo. Hay analistas que se quejan que los pacientes no
vienen mas con sintomas neurdticos. Me parece que es no estar a la altura de la situacion. Vienen como
vienen, y el asunto es poder ubicar alli el lugar del sujeto, poder ubicar alli esa funcién y poder inventar la
operatoria: cuando se interviene en lo simbdlico, cuando se interviene en lo imaginario, cuando se
interviene en lo real. Poder leer en los tres registros y operar convenientemente, y no quejarse de que ya
no vienen los pacientes del sintoma neurético a analizarse cuatro veces por semana. Eso ha cambiado. La
tarea del analista es ubicar la funcién del sujeto alli donde aparece. Cuando viene un pibe que en la peor
dice "estoy figurado”, esta hablando de la barradura. Ahi, alguna pregunta le llegé. Y ahi pide hablar, y hay
quien lo puede escuchar y quien no. Cada uno, desde siempre, €eligié a que analizantes escuchar.

Me parece que el obstaculo es este, romper con la pregunta dogmatica de qué es analizabilidad y poder
escuchar a cualquier hablante en los tres registros.

MS: Pero justamente, esta ampliacidn de la "escucha" que Ud. menciona parece corresponderse con
similar ampliacion de la demanda de soporte psicolégico. Hoy en dia, por cualquier cosa, a uno lo mandan
al psicélogo, como una cosa a consumir de modo similar a un psicofarmaco. Ese lugar ganado por los
analistas, disponiéndose a "escuchar" por todos lados, parece traer este efecto de rebote de terminar en un
consumo generalizado de psicoterapia.

JZ: Si, hay eso. Pero el psicélogo no es el analista. Cuando uno esta mal, pide hablar. Puede ir a hablar al
médico, al confesor, al rabino, al psicélogo, al analista. El pronéstico forma parte de quien lo escucha. El
mensaje vuelve invertido desde el lugar del Otro. Entonces ese sujeto tendra un destino distinto si lo
escucha un médico — que lo medicara inmediatamente - , si lo escucha un psicélogo — que lo calma -, si lo
escucha un religioso, o si lo escucha un analista que lo interrogue.

Justamente, para que de esta diferencia se sepa, es imprescindible que el analista hable mas alla del
consultorio. Es imprescindible que el analista de a conocer su discurso, y que lo someta a ser discutido por
otros. En ese sentido decia que no existe el analista aislado.

Es verdad que segun quien escucha es el pronéstico del consultante. Tiene otro destino su pregunta segun
quien lo escucha. Y todo el que esta angustiado o deprimido pide hablar.

Que eso es un problema, es un problema, lo mismo que el farmaco, o el psicélogo, esto que tiende a
anular la pregunta. El analista tiende a abrirla, a sostener la pregunta por el sujeto.

Este es un problema del discurso capitalista. Si el analista se aisla y no se deja interrogar, va a ir a caer al
lugar del discurso dominante. Si el analista se aisla y no se deja interrogar va a caer al lugar de ser
consumido, que es el discurso dominante. No se construyen catedrales, se construyen shoppings.

La funcién de la institucion analitica, de la reunion de analistas, es del testimoniar permanentemente de la
practica: el poder sostener unay otra vez la pregunta por el sujeto y la pregunta concomitante por el
analista.

MS: Las reuniones de analistas también pueden ser las nuevas catedrales. Las catedrales se siguen
construyendo, solo que quizas cambian de estilo y de presentacion. Aqui a la vuelta de casa surgié una a
partir del mercado de las flores
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JZ: Puede ser. Es prueba que la gente deprimida, angustiada, busca una palabra. La oferta también
incluye esto. Con la URSS cae una religion también, y hay otras que las van supliendo. La gente busca una
palabra, y la religién tiene su lugar entre los humanos, una palabra que responde con algo que no interroga
al sujeto. Si yo le digo que Ud elija entre el bien y el mal, ese libre albedrio, que le dicen, y si elige el mal
ardera por los siglos en el infierno, hay barradura, hay neurosis, pero no hay barradura del Otro. Vos elegis
lo que quieras pero si elegis el mal vas a arder en el infierno.

MS: Hay algunas instituciones analiticas que hablan parecido.

JZ: Algunas suenan asi. El analisis siempre empieza tipo religion. El asunto es que tiene la perspectiva de
barrar al Otro. Se empieza suponiendo el saber del Otro, y alin creyendo. Asi empieza. Pero la perspectiva
del psicoanalisis es la barradura del Otro, la caida del analista. Entonces va hacia un lugar distinto.

Que haya dispositivos donde se testimonia de la clinica, de las lecturas como es un cartel, el seminario
donde se interroga el limite del saber sobre la teoria, el pase, es la posibilidad de que no haya esta
identificacion al lider, de que la psicologia de las masas no gobierne.

Creo que fue la inquietud de Lacan, aunque fue un lider que hizo bastante obstaculo a su propio invento, y
eso se nota especialmente en los parisinos. En los que lo conocimos por el escrito, los problemas son
otros, no son de la imitacion, de la identificacion al lider. Los problemas para los que no tratamos con él, y
lo conocimos por el escrito, son bien distintos.

Pero es un peligro del que ninguna institucién psicoanalitica esta libre.

Creo que asi como el dispositivo analitico lleva a interrogar al sujeto, asi creo que estos dispositivos de
escuela que inventa Lacan, llevan a cuestionar estas cosas que siempre son posibles: que haya una
religion, que haya una secta. Son riesgos que se corren

Estos dispositivos y la presencia de analistas en la extensién, lo cuestionan.

No doy por sentado "esto no va a ocurrir; estudiemos bien a Lacan y nunca va a ocurrir un fenémeno de
masas entre nosotros”. Al contrario, siempre son posibles.

En el cartel, que siempre tiene que haber una permanente rotaciéon, no un grupo que se instituye como
estable, posibilita que eso no se consolide, ni como secta, ni como fendmeno de masas. Pero tampoco lo
garantiza.

En esto no hay garantia. La garantia es que el analista pueda ser interrogado permanentemente, que nadie
se constituya en ese lugar sagrado como era el del didacta. Lo que no hace problema a reconocer que
puede haber un analista con mas experiencia que otro, con mas recorrido que otro. Pero a partir de lo que
dice cada vez.

MS: Muchas gracias
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Reportaje a Ricardo Rodriguez Ponte

Realizado por Michel Sauval

Michel Sauval: El tema es la formacion de los analistas. El punto de partida es el tripode freudiano, y el
agregado de Lacan del pase.

Ricardo Rodriguez Ponte: "Formacion del analista": creo que Lacan — no recuerdo si en Sobre la
experiencia del pase o en algun otro lado — dice "yo nunca hablé de formacién del analista, sino de
formaciones del inconsciente" 1. Bueno, como siempre que Lacan dice "yo nunca dije tal cosa", es seguro
gue la habia dicho, pero, de todas maneras, lo que conviene subrayar es que en la expresién "formacion
del analista", la palabra "formacion” no estd empleada en el mismo sentido que en la expresion
"formaciones del inconsciente". Entonces, vamos a emplear este término en el sentido habitual y corriente
de la palabra, "formacion del analista". A mi me parece que lo que es el elemento nimero 1, y muy lejos
del nimero 2, es el andlisis, el analisis del analista. El analista se "hace" en el analisis. Este para mi es el
punto principalisimo.

MS: ¢ En qué sentido se hace?

RRP: Yo creo que no hay analista sin analisis previo. No sé si con el analisis alcanza, pero sin analisis, no
hay analista. ¢ Por qué? Porque "analista" no es una persona ni es una propiedad que emana de una
persona que se ofrece como analista. Hay una especie de confusion, al respecto. Algunos parecen creer
gue todo lo que hace un analista es analitico, y no es asi. Para mi, analista es una posicion y un momento,
muy puntual y particular, en el curso de la sesion de andlisis. Es una posicion, y el andlisis del analista es
lo que permite alcanzar cada tanto esa dificil, inhumana posicién. Una posicion que Lacan llama de
distintas maneras: "deseo del analista", " prescindir de lo patético", "atenerse al discurso y nada mas", etc.
No se trata de no experimentar sentimientos. Lacan dice: "todo lo contrario, ¢por qué un tipo que se ha
analizado no podria sentir el deseo, o el amor, o el odio, incluso de una manera mas intensa, en la medida
en que, se supone, no reprime, o reprime menos?" Pero posterga eso, lo pone aparte, para atenerse a lo
que escucha. Me parece que esa posicion subjetiva, no digo que es imposible sin andlisis, tal vez no esté
mal matizar un poco, pero es muy dificil sin haber pasado por el andlisis.

MS: ¢ Por qué, o como, el analisis habilita esa posicion?

RRP: El analisis es lo que permite alumbrar ese deseo, nombrado como se puede: deseo del analista, un
deseo muy singular, raro, definido por relacion a lo que Lacan llama sujeto supuesto saber. Es decir, qué
hacer con este sujeto supuesto saber que funciona todo el tiempo en nuestra experiencia, no solamente en
el andlisis, aunque es precisamente en el analisis donde es posible aislarlo en su pureza. Una posicion que
haya experimentado la caducidad de ese sujeto supuesto saber, y que quiera reiterar ese momento de
caducidad, me parece que s6lo una experiencia como la del andlisis lo permite.

MS: ¢ Por qué surgiria las ganas de reiterar esa experiencia?

RRP: No sé. Ese seria el motivo de la investigacion del pase. Eso es lo que decia Lacan. El pase estaria
para investigar por qué alguien, al final del analisis, querria reiterar esa experiencia. La respuesta a esa
pregunta, o una elaboracion tedrica de las diferentes respuestas aportadas por los pasantes, se esperaria
de los jurados. ¢ Son satisfactorios esos informes? En todo caso, yo no tengo una respuesta mejor.

MS: Pero Ud. plantea que de esa experiencia depende que haya analistas.
RRP: Si, de la experiencia del analisis.
MS: ¢ En qué inviabilizaria no pasar por esa experiencia?

RRP: No lo inviertas, porque si no entramos en un circulo vicioso. Lo que hay que entender es que el
analisis comenzd con alguien que no se analiz6. Hay que partir de esa base: Freud no se analizé, el
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llamado "autoandlisis" no es analisis. Eso quiere que nos vemos obligados a sostener que puede haber
analistas sin haber pasado por el andlisis. Es decir, que hay que admitir un momento misterioso en el
comienzo de la historia del psicoanalisis, 0 encontrarle la vuelta a sostenerse en una paradoja. ¢ Es posible
gue haya habido analistas sin pasar por el andlisis? Inevitablemente. Por otra parte, si atendemos al "se
dice", aun con prudencia, el analisis de Lacan ha alimentado todas las sospechas. Sin embargo no se
puede decir que analizantes de él, o discipulos, no sean analistas, al menos por lo que uno puede suponer
a partir de lo que lee o escucha. Asi que no invertiria la proposicién. Pero soy ortodoxo en el sentido de
que sostengo que la formacion del analista pasa principalmente por el analisis del analista.

MS: Pero hay mucha gente que analiza sin haber completado su andlisis.

RRP: ¢ Por qué esa restriccién? Lamentablemente, hay mucha gente que "analiza" sin haber empezado su
analisis. No era tan habitual hace 30 y pico de afios, cuando yo empecé. Por lo menos no habia consenso
en eso de que "acabo de empezar mi andlisis y ya estoy tomando pacientes". No habia ese consenso, al
contrario, se juzgaba improcedente. Hoy si, es mas habitual. A lo que habria que afadir que tirarse en un
divan no es, todavia, pasar por un analisis. Hay en esto cuestiones de responsabilidad, de ética personal, y
también de consenso institucional y politica efectiva, mas alla de las declaraciones, en las que todos
estamos de acuerdo. La tesis de Lacan es que analista es lo que se produce al final del analisis. Pero, sin
llegar a eso, en todo caso, entiendo que el pasaje por el analisis es fundamental para que la experiencia se
reitere.

MS: Esa definicion de Lacan plantea que sélo hay analista después.

RRP: Podriamos decir que se trata de una definicion "metapsicoldgica”. Me parece que, ahi, analista esta
empleado en un sentido muy especial.

MS: Esa experiencia, la que corresponde al pasaje a analista, o que haria a la formacion del analista, es
absolutamente singular, dificiimente comparable con la experiencia del de al lado. ¢ Cémo establecer una
diferencia o borde para precisar lo que es pasar por la experiencia de la caida del sujeto supuesto saber?
Por ejemplo, hay gente que entiende el sujeto supuesto saber como una suposicién de saber al analista, y
que considera que cualquier caida de esta suposicion de saber al analista podria tomarse como una caida
de la estructura. Otros ponen el acento en el aspecto estructural del sujeto supuesto saber, asimilandolo a
la neurosis misma, de modo que el analisis implica curarse de la neurosis, y la caida del sujeto supuesto
saber implica la caida de la suposicién misma tanto de sujeto como de saber en tanto unificados.
Entonces, esa sola referencia parece ser escasa para definir qué es lo que resulta de un analisis.

RRP: Creo que si. De ahi viene la dificultad, y por eso, en el limite, Lacan propone que el analista no se se
autoriza mas que de él mismo.

MS: Algunos ponen el acento en el agregado de "y algunos mas".

RRP: Me parece un error. Quiero decir: ese acento del que hablas. No en que no esté eso, sino en que el
"con algunos otros" no aminora en lo mas minimo el alcance de la formula de que el analista no se autoriza
mas que de él mismo. Digo esto porque ha sido discusién en mi Escuela, y supongo que debe haber
ocurrido en otras instituciones. Quienes estdn mas por una perspectiva institucional, digamos, subrayan el
"con algunos otros", como diciendo: la sancién viene del Otro. Y me parece que no, me parece que es un
error leer asi la formula de Lacan. La formula de Lacan dice "el analista se autoriza solo por él mismo",
punto. Y a veces, agrega: "con algunos otros". También lo dice de la autorizacién respecto al sexo, ho
solamente respecto de la autorizacion del analista. El "con algunos otros" quiere decir que el analista no
estéa solo, por mas que sea una profesién delirante. 2 El analista debe argumentar su autorizacion, pero no
funda su autorizacion en el argumento. Por eso se habla de acto. El acto analitico es, justamente, un acto,
es decir, no se funda en un argumento. Es un comienzo absoluto. Esto me parece esencial mantenerlo. Es
decir que yo, de afuera, no puedo decir, de nadie, que no es analista. Puedo decir, en todo caso, "no me
merece confianza", "no le derivaria un paciente", todo lo que se quiera. Pero decir "Fulano no es analista”,
no seria licito.
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Pero no querria dejar pasar lo del sujeto supuesto saber. Miller decia que es "transfenoménico”, para
distinguirlo del fenémeno. No es creer que el analista sabe. El analizante podria creer que el analista es un
estlpido y sin embargo estar funcionando a pleno el sujeto supuesto saber. Creo que el punto esencial,
mas que decir que es transfenoménico, esta en atender al sentido de la palabra "suposicion".3 La
suposicion no es la creencia, no es el "yo supongo”, por ejemplo, "que Fulano sabe". No es eso. Esta claro
en la férmula, en el matema de la transferencia, que lo supone un sujeto es un significante. El sujeto es
supuesto... por un significante, no por alguien. Y el saber es supuesto... por un significante, no por alguien.
¢ Y supuestos para quién? Para otro significante. Quiere decir que el término "suposicién” no debe
entenderse como creencia o confianza.

Otro punto. No sé por qué el millerismo argentino — y después cundié — traduce por "sujeto

supuesto al saber". ¢ Porqué se introduce ese "al"? Es cierto que en castellano es un forzamiento decir
"sujeto supuesto saber". No es castizo. No decimos, por ejemplo, "sujeto supuesto comer". Pero me parece
que hay que mantener ese forzamiento en castellano, justamente por que es la manera de poner en
palabras este matema, donde el sujeto es supuesto al significante, esta puesto debajo del significante, y el
saber también esta supuesto al significante, esta puesto debajo del significante, del significante de la
transferencia. El sujeto no esta supuesto al saber ni el saber esta supuesto al sujeto. Ambos, sujeto y
saber, estan supuestos, es decir, puestos debajo de un significante, de ese significante que Lacan llama
"significante de la transferencia". No sé por qué cundié esto del sujeto supuesto "al" saber. 4

MS: Es una forma mas imaginaria de tomar la formula, poniendo el acento en la idea de un sujeto que
sabe, de la misma manera que se piensa al analista como la persona de quien oficia de tal, o se habla del
sujeto como el que toma el colectivo o toma café con leche.

RRP: Si, claro, es eso.
MS: ¢ Qué implicaria, entonces, la caida del sujeto supuesto saber, en estos términos?

RRP: La caida del sujeto supuesto saber, en el andlisis, Lacan lo explicita en la Proposicién del 9 de
octubre...: todo eso, el conjunto del matema de la transferencia, al efectuarse ésta, se vuelve euivalente al
objeto a minUscula. Toda la férmula deviene el a. Con la correlativa "caida" del analista y el ya no
funcionamiento de este sujeto supuesto saber, que como tal implica un lugar de centro, de centro por venir,
pero centro al fin, dejando en suspenso el sujeto del significante. Cuando el paciente habla en analisis, sus
palabras funcionan como signo, en el sentido de que significan algo, algo que quizéa el paciente no sabe ni
cree saber. Pero acompafiadas por una suposicion de sentido. Y el sujeto supuesto saber nombra que este
sentido esta en alguna parte, y por venir. Asi, en cada interpretacion, y luego de equis cantidad de
interpretaciones, el efecto del retorno del significante sobre el significante quebranta esta unidad que
implica la suposicion de un sentido. La caida del sujeto supuesto saber habria que traducirla en términos
de estallido de saber, de dispersion...

MS: ¢ Del saber?

RRP: Si. El saber se transforma en migajas de saber, en pedazos de saber, en algo que no puede
unificarse. Esta es mi manera de entender la férmula, para atenernos nada mas que al destino del saber.
Ahora, esta la cuestion de la investigacion de esto. Y lo que Lacan propone para investigarlo es el
procedimiento del pase. Y no sé si soy el mejor o mas indicado para hablar del pase, porque tengo ciertas
reservas sobre este procedimiento.

MS: ¢ Por qué?

RRP: Voy a dejar de lado lo que puede tener que ver con las flaquezas humanas, digamos. Vamos a
considerar que esté todo perfecto... En fin, pero primero voy a argumentar a favor del pase, lo bueno que
tiene el procedimiento del pase, para mi. Lo bueno que tiene es que su propuesta por parte de Lacan

implica un cuestionamiento muy serio de todo lo que se conoce como "testimonio de la clinica", "vifieta
clinica”, "relato de la clinica", etc. El pase esta diciendo que quien puede legitimamente hablar del analisis,
de su analisis, es el analizante, y no el analista, quien queda como residuo de la operacion. Y esto, mucho

mas cuando se trata de andlisis en curso, lo que me parece francamente desaconsejable, y en lo que por
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otra parte no hago mas que repetir lo que ya escribié Freud en sus Consejos al médico..., creo, hace una
punta de afios. 5 Como sabemos, Lacan introduce la nocién de rasgo o trazo unario, es decir, el
significante reducido a su condicién esencial de ser diferencia pura y en tanto tal no significar nada. ¢ Cual
es la relacion entre el caso y el trazo o los trazos que el "relato clinico" extrae de él? ¢ Como trata el "relato”
a este trazo? Y en consecuencia: ¢ se relata un caso? ¢ el relato hace caso? ¢ el relato le hace algo al
caso?, en el sentido de: ¢lo esclarece, lo modifica? Sobre todo cuando se trata de un andlisis en curso, ese
corte introducido entonces por el analista al extraer el trazo a efectos del relato, y no sélo por ese corte,
también por ese inevitable conjunto de esos trazos seleccionados por él para que tramen el relato
(subrayo: corte y trazos no seleccionados por el analizante): ¢ no tocan al caso? ¢ no lo perturban al
transponerlo? Y si se diera el caso, en efecto posible, de que el caso mismo recibiera un beneficio de
rebote por el pasaje al publico, ¢no es porque lo que ese caso requeria entonces, retroactivamente
hablando, era una supervisién? En resumen, cuando el analista extrae un rasgo de un caso, lo extrae él,
no el analizante, y de alguna manera se extrae él mismo de esa estructura en la cual, por obra de la
transferencia si no es su definicion misma, completa el sintoma, y no veo cdmo eso podria no tener
consecuencias sobre la marcha del analisis. Por supuesto, como decia, otra cosa es la supervisién, cuando
la posicion del analista ya esté de alguna manera falseada, para decirlo de algin modo, y en la que hablar
de su caso (subrayo la bifidez de ese su) apunta a rectificar dicha posicién.

Entonces, volviendo a tu pregunta, me parece que el pase podria ser entendido en este sentido: la
afirmacién, por parte de Lacan, de que quien legitimamente puede hablar del andlisis, de un andlisis, es el
analizante y no el analista. Ese es un valor positivo que le veo a la propuesta del pase. Ahora,
francamente, no me imagino — se lo he preguntado a algunos AE, pero las respuestas no me
impresionaron — por qué alguien que termind su andlisis puede tener ganas de hablar de su analisis en un
procedimiento reglado que implica cierto pasaje al publico.

MS: Se supone que es por ese "con algunos otros", en el sentido que su propio analisis pueda servir a la
comunidad analitica.

RRP: jAh! ¢ Es un don? Bueno, no sé por qué alguien querria donar eso. A lo mejor porque yo soy antiguo;
para mi el resguardo de cierta privacidad comporta un valor positivo. Pero es posible que gente mas joven
gue yo tenga menos pruritos. Y si no es un don, si es una confirmacién, una busqueda de confirmacién —
"con algunos otros" — entonces me preguntaria hasta qué punto ese analista se autoriza de €l mismo. En
fin, como te decia, no soy el indicado, no sé por qué, no puedo dar una respuesta. Y menos puedo
responder a por qué se ha dado este fendmeno para mi asombroso de que algunos AE, después del pase,
se vuelven profesionales del testimonio. No solamente han ido a hablar a los pasadores durante el
procedimiento, sino que después van a reuniones, encuentros, jornadas, etc. a hablar de su fin de andlisis.

MS: Quizéa ahi habria que diferenciar entre los AE de algunas escuelas y otras escuelas. Esta cuestion del
don, de la colaboracion con la comunidad, ha sido, en algunos casos, teorizado como compromiso con la
causa analitica.

RRP: En ese caso ya es un sacrificio mas que un don (risas). Miller tenia al respecto una teoria un poco
sofistica pero interesante, porque de alguna manera tocaba el punto vivo del asunto, en un viejo articulo
sobre las paradojas del pase.6 A mi modo de ver, su respuesta al problema era un poco sofistica, pero
tocaba el punto, y ese punto es el de la transferencia. El decia, si recuerdo bien: hay "pase 1"y "pase 2". El
"pase 1" es el momento conclusivo del fin del andlisis, y como tal se produce en el andlisis. Este "pase 1"
implica por lo tanto la caida de la transferencia, o la declinacién, o el nombre que le querramos poner a
es0: que un analisis, que se instaurd por la emergencia del sujeto supuesto saber, termina con su
caducidad, y un analista que no se autoriza mas que de él mismo. Pero a esto Miller le afiadia la idea de
un "pase 2", que de alguna manera reiteraria el "pase 1" y se sostendria en la transferencia... ¢ Qué
transferencia? — otra transferencia, que es la transferencia con la Escuela, con Lacan, o con el
psicoandlisis. Asi, con esta vueltita, Miller ponia sobre el tapete que la cuestién es la de la transferencia.
¢ Pero es sostenible esta manera de plantear la cuestion? Recuerdo que en el '83 o el '84 vinieron un
montén de franceses para uno de los encuentros del Campo Freudiano, creo que el tercero, cuando
todavia no habia tanta division en el lacanismo argentino. Hablé entonces con una AE de la Escuela
Freudiana de Paris, y me asombré lo que me decia, o me asombré que me lo dijera como si fuera algo
obvio: ella me contaba que su pase, que su charla con el pasador, habia sido un segundo andlisis. En fin,
no entiendo eso, no creo que el pase sea eso. El problema es que con la transferencia a la escuela, a
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Lacan, o al psicoandlisis, como proponia Miller, tenemos un caso de homonimia. Esa no es la transferencia
gue sostiene un analisis. Es como cuando se habla de "transferencia de trabajo”. Se emplea la misma
palabra para nombrar otra cosa. Esa transferencia que explicaria por qué alguien va a dar ese testimonio
no es la transferencia a secas. Pero es cierto que pone sobre el tapete que lo que esta en juego es el
destino de la transferencia en el final del analisis.

No soy un enemigo del procedimiento. Digo que no me imagino participando de él. Y lo contemplo con
curiosidad.

MS: Ud. dice que esas transferencias son una homonimia. ¢, No hay relacién entre esas transferencias y la
estructura neurética? Por ejemplo, cuando Ud. decia que van a buscar una confirmacién, podriamos
suponer que algo del analisis no se terming, ya que en esa blsqueda de confirmacion podria perdurar algo
de la estructura del sujeto supuesto saber.

RRP: Claro. El problema es a qué llamamos neurosis. También la palabra neurosis se puede usar de
muchas maneras. Yo no creo que el analisis implique la cesacién de los sintomas. Creo que lo que implica
es la cesacion del sujeto supuesto saber, que deja el saldo de una relacion distinta con el saber. En ese
sentido, tendriamos que precisar a qué estamos llamando neurosis.

MS: La asociaba a la estructura del sujeto supuesto saber.

RRP: ¢ Pero por qué restringir esa estructura a la neurosis? Me parece interesante la apuesta que hace
Jean Allouch, referida a que la férmula funciona también en la psicosis, aunque se la lea de otra manera. 7
Si decimos que el sujeto supuesto saber es el pivote de la transferencia, ahi hay una apuesta decisiva
respecto de si el andlisis se restringe al analisis de la neurosis, 0 si la psicosis legitimamente forma parte
del campo del psicoanalisis. A mi ésta me parece una decision esencial, a punto tal que lo que yo veo en
las posiciones que hacen de la psicosis, algo ajeno al analisis, es que terminan psiquiatrizando la neurosis.
Trabajé mucho sobre la psicosis, no tanto porque me interese actualmente, porque ya no trabajo con ese
tipo de pacientes, trabajé en mis comienzos, y después me cansé, francamente. Pero me parece que
estudiar la cuestion de la psicosis es esencial, porque lo que queda excluido de la psicosis retorna en la
teoria de la neurosis. Y hacer del psicoandlisis una teoria de la neurosis desemboca en teorias neuréticas
de la neurosis. 8

MS: Es cierto, pero Ud. mismo dice "ese tipo de pacientes". La psicosis no es lo mismo que la neurosis.
RRP: No, claro. ¢ Pero por qué esa preocupacion porque no se disuelvan las diferencias?

MS: ¢Vale lo de la caida del sujeto supuesto saber para la produccion de analistas, también para la
psicosis?

RRP: ¢ Como estar seguro que no haya algo de eso? No lo excluiria.
MS: ¢ Pero no lo excluiria por esta cuestion de principios o porque realmente...?

RRP: Durante mucho tiempo perdi el tiempo, me parecia, discutiendo con muchos colegas sobre si hay
sujeto en la psicosis, si hay deseo en la psicosis, si hay transferencia, si no la hay, etc. A mi me parece que
todas las caracterizaciones privativas son nefastas, suponen una clinica del déficit que al excluir el sujeto
comportan una psiquiatrizacion, no importa si en jerga lacaniana o no. Lacan lo dice un monton de veces,
pero a él también, como él mismo decia de Freud, se lo lee de "una manera sorda" : 0 somos analistas o
somos alienistas. Pero, como me cansé de discutir — se van afiadiendo citas, y acé dice una cosa, y alla
otra, con citas y sélo citas siempre se puede decir cualquier cosa — decidi invertir el planteo: si
concebimos la psicosis de tal manera (sin sujeto, sin deseo, sin transferencia) que el andlisis, lo Unico que
puede hacer es "aplicarse", en el sentido bastardo del psicoandlisis aplicado, estamos excluyendo la
psicosis de la experiencia. Entonces, ¢ por qué no se la dejamos a los psiquiatras? Me parece obvio que
hay que posicionar la psicosis de tal manera que el analista tenga algun lugar en ella... o desentenderse de
ella. ¢ Por qué entenderse con ella a la manera del psiquiatra, del terapista ocupacional, del trabajador
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social? Todas estas ocupaciones son dignas, por supuesto, pero parece contradictorio afirmar que el
analista seria llevado a eso por su deseo, si éste es el llamado deseo del analista.

MS: Pero la estructura del sujeto supuesto saber no funciona igual.

RRP: La estructura del sujeto supuesto saber dice que un significante supone un sujeto y un saber para
otro significante.

MS: Pero la resolucién de eso no es igual, porque ahi viene la cuestion del objeto.

RRP: Ahi vienen distintas posiciones. Recuerdo un viejo texto de Gérard Pommier — no es una de mis
referencias, pero tiene algunas posiciones interesantes en relacion a este punto — que decia que el
problema de las psicosis ho era tanto la puesta en marcha del sujeto supuesto saber sino su efectuacion. 9
Otros directamente sostienen que no hay sujeto supuesto saber en la psicosis. Por supuesto, las distintas
posiciones derivan no so6lo de cémo son concebidas las llamadas "estructuras clinicas”, sino también de
cémo es leido el matema de la transferencia y pensada la articulacion entre sujeto supuesto saber y
transferencia, dicho de otro modo, de si se ha tomado nota del corte introducido por Lacan respecto a
Freud en este punto. Yo prefiero invertir el planteo: no puedo decir, ni que en la neurosis hay sujeto
supuesto saver, ni que en la psicosis hay sujeto supuesto saber. Hay sujeto supuesto saber o no lo hay, y
eso habilita 0 no la experiencia. En la medida en que hay sujeto supuesto saber, hay transferencia, y por lo
tanto lugar para el analista. Y el diagndstico, en todo caso, si a uno le gusta manejarse con diagndsticos,
resultara a partir de la experiencia, y no al revés. Esto salda para mi la cuestion. Ademas, es un planteo
absolutamente clasico. Cuando Freud decia neurosis de transferencia y neurosis narcisistas, estaba
poniendo el acento — ¢ en qué? — el eje de ese diagnostico era la transferencia, no los "cuadros” de la
psiquiatria. Esa posicién de principio, Lacan la sostiene por ejemplo cuando, en el Seminario sobre

los Problemas cruciales para el psicoandlisis, sitla la neurosis, la perversion y la psicosis por relacion a la
relacion que el sintoma, definido no psiquiatricamente, mantiene con el saber. Hay una articulacion de la
famosa triparticion en relacion a la transferencia. Y creo que eso hay que mantenerlo. Si lo que posiciona al
analista es la transferencia, ése tiene que ser el punto de partida, y no una concepcion psiquiatrica, en
definitiva ontologizante, de las estructuras.

Vos me decis: "hay un problema enorme". Si, hay un problema enorme. ¢ Podemos prescindir de las
estructuras? En la comunicacién entre analistas, no. Al menos por el momento. ¢ Y en lo que se suele
llamar "la clinica"? 10 Yo creo que en "la clinica" si. Por lo menos en los comienzos de la experiencia. Y
creo que conviene prescindir porque si no entramos en esos planteos donde primero hago un diagnéstico y
después veo cdmo me tengo que posicionar en relacion a él. Por ejemplo, lo he constatado en muchas
supervisiones: el analista, ante el primer "olor" de psicosis en su consultante, no habla mas, se inhibe, por
temor a producir no sé qué brote. Como si la intervencién fuera calculable. Sabemos que la intervencion no
es calculable. Lo que uno dice, no sabemos dénde va a terminar, qué va a desencadenar. Lo que si
podemos saber es que el analista no debe posicionarse en el lugar de un saber que objetive al paciente.
Pero esto vale tanto para la psicosis como para la neurosis. Es cierto que en la psicosis eso va a producir
un desastre y en la neurosis no, porque los neuréticos aguantan mas. Pero lo que es erréneo es esa
posicién del analista, no una palabra misteriosa, 0 un equivoco que va a producir no se qué cosa. Me
parece que cuando se hace primero el diagndstico y luego se deduce cual debe ser la posicion del analista,
se cae en este tipo de errores.

MS: Ahora bien, habiamos arrancado con que la caida del sujeto supuesto saber era lo que producia un
analista. Entonces, mas alla de que esa férmula sirva tanto para la neurosis como para la psicosis, la
cuestion pasa mas bien por como se produce la caida en cada variante. La transferencia puede ser
interminable para el lado de la psicosis. Se suele decir que con los psicéticos uno es analista para toda la
vida.

RRP: La experiencia indica eso, una transferencia interminable. Pero no "porque es psicético”. Porque si
razono asi, hago de la psicosis, y luego de la neurosis y de la perversion, un ente de razén, algo que el
paciente tiene. Es la infiltracion del pensar psiquiatrico en el lenguaje del psicoanalisis. Por ejemplo, se
dice: "esta paciente se las arregla para tener siempre un deseo insatisfecho. ¢ Por qué? Porque es
histérica".
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iNo! La "histeria" no es la causa de esa modalidad del deseo. Llamamos "histeria" a esa estrategia del
deseo. Pero, inevitablemente, el diagnéstico, por su origen médico, se transforma en un ente y la causa
explicativa, cuando en realidad es una descripcién.

Como te decia, lo que encontramos en muchas propuestas de "terapéutica de la psicosis", es que el
analista, de hecho, se propone como un terapista ocupacional. No estoy en contra de la terapia
ocupacional, como no estoy en contra de la psiquiatria, o la medicina alopética o la psicopedagogia. Son
todas actividades muy dignas. Pero se supone que el deseo del analista apunta al andlisis, no a eso. Me
parece que hay maneras de posicionar algunos fendmenos de la clinica — para decirlo de un modo amplio:
las psicosis, los borderline, o las toxicomanias, en fin, todo ese batiburrillo de "patologias posmodernas" —
por las que el analista no puede trabajar como analista. Entonces, una de dos: o estan mal posicionadas o
el analista no tiene que dedicarse a eso. Esa seria la navaja de Occam. O las posicionas de tal manera
que haya lugar para el analista, como analista, o no hay lugar, y entonces derivalas a quien corresponda.

MS: Quisiera retomar lo que Ud. planteaba respecto del estallido del saber como correlato de la caida del
sujeto supuesto saber. Quisiera precisar en qué consiste esa caida, puesto que ella da pie al pasaje a
analista. ¢, Como se construye ese objeto que finalmente cae?

RRP: Ese objeto es un objeto muy particular. En primer lugar, no es un objeto. Lo que yo llamo estallido o
dispersion del saber es que lo que te queda son fragmentos de saber, pedazos, que no hay un saber
unificado, no te queda un saber unificado, o por unificar, respecto de lo que ha sido tu vida, o tu
inconsciente, o como quieras llamarlo.

MS: Ese saber que queda también son los bordes del objeto de la repeticion. ¢ Cémo se plantea la posicion
"advertida" que resulta del analisis?

RRP: El problema del "deseo advertido" — seguramente te referis al Seminario El acto psicoanalitico — es
el complemento. ¢ Advertido de qué? ¢ Respecto de qué? Cuando decis el qué, sonaste. Mejor dejarlo
indeterminado. Por otra parte, no me gusta el término "borde" para hablar de un objeto mejor definido como
excluido, aparte de lo ya dicho, que no es un objeto.

MS: Tomémoslo de este otro modo. Cada analisis es el andlisis de Sultano con Fulano. El fin del analisis
no es una caida de ideales. Es también un curarse de ese analista que cada cual tuvo en suerte. El
analista es el soporte de ese objeto que cae. ¢ Como se produce esa caida? ¢ Como se articula la caida del
objeto con la singularidad del analista de ese anélisis?

RRP: Me cuesta encontrar cual seria nuestro lenguaje comun, para este didlogo, al abordar estos temas
espinosos. Pero la forma en que lo preguntaste me permite intentar una respuesta...

MS: El punto que quiero sefialar es que suele presentarse el fin del analisis como algo abstracto, general,
e independiente de cdmo cada cual se cura de su analista en particular.

RRP: Bueno, ¢ves?, yo no lo plantearia asi. Por ejemplo, me han venido pacientes que supuestamente
han terminado su analisis, incluso con el acuerdo de quienes fueron sus analistas, y hasta con sugerencias
mas 0 menos explicitas a que se presentaran al pase (prefiero no comentar este punto)... pero que venian
a analizarse, me pedian andlisis. Me parece que el analisis te cura del analisis, no del analista.

MS: Cierto, pero esa operacion se tiene que hacer con un analista.
RRP: O con varios.
MS: Pero finalmente con uno.

RRP: Si, exactamente. Ahora, esta manera en que lo planteaste me permite responder usando la formula
de Lacan, por ejemplo en su escrito Posicién del inconsciente, cuando dice que el analista forma parte del
concepto de inconsciente, puesto que constituye "aquello a lo que éste se dirige", o la del mencionado
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Seminario de los Problemas cruciales para el psicoanalisis, referida a que el analista completa el sintoma,
el sintoma en tanto portador de una indicacion de saber. Yo te diria entonces que esa "caida" por la que
preguntas es que el analista no forma mas parte del inconsciente del paciente, y el inconsciente, por su
parte, estalla, el saber que lo constituia como algo unificador de los fenédmenos, de sus formaciones, se
dispersa. Por eso, entiendo, al inconsciente, tras haber introducido en su lugar 'unebévue, Lacan lo
termina definiendo en el '78: "sujeto supuesto saber". Es extraordinaria esta definicion del '78, porque se
constata que a lo largo de los afios Lacan va desplazando todo para el lado de la transferencia, que
considero que es el concepto del andlisis. El inconsciente es un concepto mas dudoso, sometido a
multiples y variables presentaciones por parte de Lacan. ¢ Qué es el inconsciente? Es un saber que unifica
un campo de fenémenos dispersos. El suefio es una formacién del inconsciente, el chiste es una formacién
del inconsciente, el sintoma mas o menos, pero también interviene el inconsciente. El inconsciente permite
unificar todo ese campo de fenémenos. Entonces, ¢ qué seria "la caida del sujeto supuesto saber"? La
dispersion del inconsciente, que deja de ser algo que unifica, la dispersion del saber, que queda reducido a
unos pedazos de saber, y que el analista ya no forma mas parte de eso. Y a lo mejor, era precisamente
que el analista formara parte de él lo que permitia que el inconsciente funcionara o pareciera funcionar
como unificado. En fin, se me acaba de ocurrir decirlo asi. Después veré si estoy de acuerdo con lo que
acabo de decir (risas).

MS: Pero eso requiere una construccién con un analista en particular. La transferencia es el amor. Y el
amor apunta al ser. Por lo tanto, la caida del sujeto supuesto saber implica un atravesamiento de la
cuestion del ser.

RRP: Si. Estoy de acuerdo en que es con un analista en particular. Pero la resolucién es del analisis, no
solamente del analista.

MS: ¢Con qué elementos del analista se construye ese objeto? ¢ Con sus fallas, con sus aciertos, con
qué?

RRP: No sé qué contestarte a esa pregunta. La pregunta podria estar suponiendo que la actividad esta en
el analista. Por supuesto que cuando eso pasa, si falla el analista, es una mala salida. Vos lo distinguiste
hoy: una cosa es decir "este analista no sirve", o "este andlisis termin6 o fracasé", y otra cosa es el fin de la
transferencia. De hecho, hay fracasos en los analisis, le pasa a todo el mundo.

El amor es misterioso. Por eso los griegos hacian del amor un dios: te viene el flechazo y te enamoras.
Después encontras razones. Pero las razones no fundan el amor, tratan de explicar lo que es inexplicable.
Y habria que ver si no pasa lo mismo con el desamor. ¢,Por qué se produce ese desamor? No sé. Se
puede argumentar de muchas maneras. Argumentarlo en las fallas del analista me parece una mala
solucion. En un andlisis, el analista funciona muchas veces como no analista, inevitablemente,

porgue analista es una posicion. Y seguramente en muchas ocasiones su persona hace obstaculo. Y el
analisis transita a pesar de eso — salvo que haya errores sistematicos. No creo que haya analisis tan
puros que nunca haya habido ningun error, 0 ninguna interferencia personal del analista, de sus deseos no
analiticos, para hablar mal y pronto, de sus faltas de abstinencia. Por supuesto que decir que es imposible
que no existan no quiere decir "aprovechémoslo”, sigue siendo algo que hay que evitar. Por otra parte,
diria que hay analizantes que se analizan casi con cualquier analista. El objeto que sostiene el analista es
aquello cuya extraccion hace del saber un campo unificado. Y la "caida" de ese objeto es lo que produce la
dispersion del saber. Que eso esté como algo imaginario, que el analista encierra, el famoso agalma, es
una manera de imaginarizar esto. Creo que la palabra "caida", en "la caida del objeto", es metaférica, tan
metaférica como la palabra "objeto", tratdndose del a mindscula. Los términos desser y destitucion
subjetiva parecen mas justos. Lo de "caida" da una idea muy imaginaria, muy parecida a lo que pasa con
el "objeto perdido”. Por eso mi reticencia con la palabra "caida" cuando estoy tratando de articular el
objeto a al saber, cuando intento pensar esta cosa rara que dice Lacan en la Proposicion..., que "adviene
el referente latente", y toda la formula se vuelve equivalente al a. Lo que falta, en el matema de la
transferencia, es el pasaje. O hay matema de la transferencia o hay a. Nos falta el pasaje.

MS: ¢Y qué valor le daria a los otros elementos del tripode freudiano de la formacion?

RRP: Me parecen esenciales ambos, pero el primero es el andlisis del analista. Después, el 2 y el 3, son
importantes, pero no tienen la misma dimension. En todo caso, tdmalo como una exageracion mia para
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decirte que no los puedo poner al mismo nivel. Alguien puede ser muy estudioso, pero si no se analiza me
parece muy complicado. La condicion sine qua non es el analisis.

Aqui viene el problema que habiamos mencionado antes: analista es segun el caso una definicion
metapsicologica. Por eso una ama de casa que termina su andlisis y hace el pase, Lacan la nombraria AE,
Analista de la Escuela, aunque no se dedique a analizar a nadie. Ahora, si dejamos de lado esa definicion
metapsicologica, no entiendo que alguien que se dedique al analisis, no estudie todo lo que pueda.

MS: La pregunta seria mas bien en este sentido: ¢ Cuanto inciden las concepciones en la formacion del
analista? Todos van a estudiar. Pero el asunto es cuanto pesa adherir a ciertas nociones o a otras. Por
ejemplo, ¢ cuanto obstaculiza, o no, a que haya analista, no haber estudiado Lacan? O, si queremos hilar
mas fino, la posicién que se tenga sobre como leer los seminarios de Lacan: si son textos sagrados o no, si
hay versiones oficiales o no, como se entiende la operacién de lectura, etc. No se estudia igual una obra
completa que como se estudian los seminarios.

RRP: Distinguiria dos problemas. Dado que analista resulta del andlisis, la distincién entre analista y no
analista no podria pasar por una teoria u otra. Lo cual no quiere decir que sean todas equivalentes.

MS: Calificacion, supongo que no, pero, ¢ cuanto hace obstaculo?

RRP: Por supuesto que, en la medida en que me ubico como lacaniano, creo que no es conveniente ser
kleiniano, o annafreudiano. Pero no podria decir que un kleiniano o un annafreudiano no es analista. Desde
mi perspectiva, creo que un annafreudiano tiene mas chances de entrar en la psicologia, pero no creo que
sea imposible que haya analisis. En verdad, no puedo decir de nadie que no sea analista. Eso lo mantengo
a ultranza. Lo que yo veo de complicado en el lacanismo, sobre todo en el lacanismo ambiente, que es el
que yo conozco, es la confusion de pensamiento: con lenguaje lacaniano se puede ser altamente
annafreudiano, con los mejores pretextos. Cada vez que se sostiene, por ejemplo, que el sujeto no esta
constituido, o que hay instancias que no se constituyeron en su momento, y que el analista deberia
intervenir para instituirlas, cumplir funciones no cumplidas en "tiempos instituyentes”, etc., estamos en
Anna Freud. Lo que pasa es que como Anna Freud no ha sido leida, no se reconoce el enorme
annafreudismo que habita en el lacanismo argentino. Como aca nuestro "enemigo” fue el kleinismo, nos
comimos la importancia que tuvo Anna Freud. Como yo soy antiguo lei todo eso. Hoy no se los lee y
entonces, muchas cosas que son ananfreudismo puro, funcionan con lenguaje lacaniano. Esto, para no
hablar de las confusiones entre Freud y Lacan. Hay puntos donde hay que mantener que Lacan es
freudiano, pero que Freud no es lacaniano. Esto me parece esencial. La representacion no es el
significante, el inconsciente de Freud es un inconsciente que es un ente de la naturaleza y en Lacan es un
concepto. E infinidad de otros puntos de corte mas. Hay puntos de ruptura esenciales que se pierden en el
freudolacanismo ambiente. Ese es el problema. El problema no es ser freudiano. El problema es cuando
tenés pensamiento freudiano en jerga lacaniana, o viceversa. 11 Creo que eso es lo que hace obstaculo.
La exigencia no es ser de una teoria o de otra, porque, al fin y al cabo, ¢ dénde encontrar el lugar neutral
desde donde determinar la verdad de cada teoria? No existe. El problema es la falta de rigor. Pienso que
cuando uno se instala como lacaniano — al fin y al cabo, eso depende de no se sabe qué, depende de tu
analisis, de tus maestros, de los azares de la vida — pero cuando uno se posiciona como lacaniano eso
implica situarse en relacion a determinada ensefianza y a determinadas exigencias de rigor, y atender a los
cortes y las diferencias.

Con respecto de la segunda parte, no sé si hay mucha diferencia entre las Obras Completas y los
Seminarios. Si hay diferencias de trabajo. Pero me parece que el problema es el respeto y la seriedad con
las que uno aborda el texto. Lacan lo decia de Freud — pero se lo puede decir de Lacan — se lee a Freud
de una manera sorda, o sea, vos leés Freud y le hacés decir a Freud lo que ya creias que ibas a encontrar
en él. Y con Lacan pasa lo mismo. Eso implica, a mi modo de ver, que ese tratamiento del texto de Freud,
o de Lacan, también debe jugar en el tratamiento del texto de los analizantes. Ese seria el punto. Por
supuesto que si te encontras, no con una Obra Completa, sino con seminarios con multitud de fuentes,
entonces tratar seriamente el texto, como el texto se merece, implica una labor de transcripcién, de
establecimiento, previa a la traduccién. Cuando te encontras con un escrito, no tenés que transcribir nada,
tenés que leerlo. El problema con los seminarios es que primero tenés que construirlo como escritura para
después poder leerlo.
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MS: Hay quienes han estudiado aleman para leer a Freud, pero disponer de la "obra completa" ha
inducido, en general, a obviar ese paso.

RRP: Lo de la "obra completa" no deja de ser una suposiciéon. Recuerdo un viejo articulo de Jinkis, que
publicé cuando se descubri6 ese texto de Freud sobre las neurosis de transferencia, que faltaba de

la Metapsicologia, en el que Jinkis recordaba que en los archivos Sigmund Freud hay como 250 mil
inéditos de Freud. Entonces, ¢ qué son las Obras Completas de Freud? Las Obras Completas de Freud
resultan de una operacién de cierre. Personalmente, pienso que esos 250 mil inéditos, o el articulo que se
descubrid, no aporta ni medio a la obra de Freud. Aporta a la historia de Freud, a la construccién de su
teoria. Pero la obra de Freud ya esté cerrada, para un lacaniano, porque ya soport6 el retorno a Freud de
Lacan. Por supuesto, esto no quiere decir que es inutil leer un texto de Freud, no sé si hace falta aclararlo.
Pero entiendo que lo que cierra la obra de Freud es eso. Para el que se instala como lacaniano. Después,
para un freudiano podra ser muy interesante investigar los inéditos. Recuerdo que traté esto a propdsito de
la conferencia de Foucault ¢ Qué es un autor? A un lacaniano, descubrir un inédito de Freud, no le aporta
nada. No le aporta hada en el sentido de que ningin inédito modificard la lectura, el modo de leerlo. A un
freudiano supongo que si. Porque lo completo resulta de una operacién de cierre, no de tener todo. 12
Bueno, la obra de Lacan esta en vias de completarse...

MS: Todavia hay algunos obstaculos y tareas que realizar.
RRP: Es cierto que cerrarla apresuradamente no convendria. Y todavia falta establecer una parte.
MS: Y, para tomar el tercer eje, ¢en qué la supervision hace a la formacion de los analistas?

RRP: Me resulta muy dificil contestarte haciendo abstraccion de lo que fue mi experiencia. Cuando yo
empecé era "de cajén" que uno tenia que analizarse varias veces por semana — era como obvio; si ibas
dos veces por semana, eso era psicoterapia, esa era la respuesta que te daba el analista que te tocara, no
habia diferencias sobre eso entre un kleiniano o un freudiano — y que habia que supervisar, también era
"de cajon". Yo pasé por todo eso: por analisis de varias veces por semana durante equis afios, y por
supervisiones semanales. No sé si puedo abstraerme de esa experiencia. Si lograra hacerlo por un ratito,
diria que la supervision, como obvia, no la daria. Cuando se daba por obvia era porque el analista
supervisor se suponia que ademas te ensefiaba, te explicaba lo que era el problema con el paciente, te
decia qué le pasaba al paciente, te daba sugerencias de cédmo actuar, te ensefiaba un poco de
psicopatologia...

MS: Bueno, ahora es mas o menos lo mismo, quizas con un poco mas de psicopatologia.

RRP: Eso me parece un error. Y en cierto plano una estafa. ¢ Por qué? Porque asi es muy facil supervisar.
Muy facil e indtil. Por experiencia, mas o menos, si escucho un poco un relato, me digo "éste es mas o
menos obsesivo", y entonces largo la doctrina establecida, el supervisante sale contento. Para mi, eso no
es supervision.

MS: Pero eso es lo que se hace en muchos casos, incluso colectivamente para que sea mas econémico.

RRP: Eso no es supervision. En la supervision, el caso es el del analista, y me hago cargo de la
ambigliedad del genitivo. Lo esencial es la posicion del analista en la transferencia, todo lo demas es la
ficcion de una nosografia y una técnica psicoanaliticas de derecho inexistentes.

En fin, he visto promociones de instituciones que ofrecen a la ensefianza una camara de Gesell, pasantias
en psicoanalisis y no sé qué verduras. Eso es mas que un error, es una falta de ética. Ahora, no como un
apéndice de la ensefianza, sino que, cuando el analista estd muy metido en el caso, mas metido de lo que
le conviene, puede necesitar hablar con alguien como analizante. A veces lo hace con su analista, si esta
en analisis — y muchas veces me ha iluminado mas hablar del problema en mi andlisis que con un
supervisor — pero otras veces hay como una especie de separacion respecto de lo que es el hilo del
analisis del analista, y entonces la supervision apunta a ver cual es la posicion del analista en la
transferencia, como para que pueda tener cierto esclarecimiento respecto de eso. En ese sentido me
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parece que la supervisién es muy Util, cuando esta motivada por una traba del analista. Como practica
educativa o formativa, en cambio, no la veo.

MS: No tendria entonces tanta importancia para la formacion del analista como para la cura misma de la
que se trata.

RRP: Lo que pasa es que eso también hace a la formacion, porque tratar pacientes también hace a la
formacién. Por eso: ¢, donde termina la formacién del analista? Cuando un analista lee filosofia, hace algo
gue hace a su formacion. Freud sugeria leer literatura, mitologia... ¢ Donde empieza y dénde termina la
formacién? Uno puede mencionar las cosas mas esenciales. Ahora, hay toda una teoria respecto de la
supervisién, que no es lo que te acabo de decir, que es cuando se habla del analisis de control como una
practica regular, creo que mas al viejo estilo. Era una préactica regular. Uno tenia su supervisor y su
entrevista semanal, y después pensaba qué caso le llevaba. Yo no estimulo esa préctica.

MS: Sobre todo si es para ver la posicion del analista, porque si ho se transforma en un andlisis paralelo.
RRP: En muchos casos me parece que puede terminar en eso eso.
MS: Parece que la supervision suele terminar en psicopatologia aplicada, o en un analisis paralelo.

RRP: Si. Para mi ése es el obstaculo. Pero no estaria mal escuchar los argumentos de quienes sostienen
esa practica.

MS: Ya que estamos con esto de los viejos estilos, ¢ cuanto piensa que inciden estas variaciones de época
gue llevan, por ejemplo a que los andlisis son, casi por regla, semanales? A veces se reduce la cuestion de
las cuatro veces semanales a una simple arbitrariedad del encuadre. Pero, es un hecho que uno no se
analiza igual a esa frecuencia que con una frecuencia semanal. Por ejemplo, uno no analiza igual un
suefio.

RRP: Justamente. Cuando te analizabas cuatro veces por semana podias estar una semana, o dos,
analizando un mismo suefio.

MS: E incluso sofiando algun otro suefio en relacién a ese suefio que se esta analizando.

RRP: Si, si. No diria, como antes se decia, que cuatro veces por semana es analisis y otra cosa es
psicoterapia. Creo que hay analisis o no, y eso independientemente de la frecuencia. Pero la modalidad del
andlisis es distinta, porque, efectivamente, hay mayor continuidad de lo que se llamaba la elaboracién. Y
en un analisis, son momentos mas puntuales. Incluso, cuando a eso le introducis el tiempo variable, eso
también implica otro tipo de dinamica respecto de los 50 minutos tradicionales de antes. Yo creo que el
andlisis es distinto. No diria que es otro andlisis. Es un andlisis que transita de una manera distinta. Por
ejemplo, hay fenédmenos que, no digo que no existan, pero son mas raros ahora, por ejemplo, suefios de
comienzos de analisis que han sido muy analizados, que solian volver afios después. Como ahora es dificil
que el analisis de un suefio transite mucho tiempo, es méas raro que se vuelva al mismo suefio. Ese tipo de
variaciones, me parece que hay. Es cierto que también se argumentaba la cuestién del encuadre. Pero esa
es una mala argumentacion.

MS: El encuadre también ha conservado el dispositivo analitico. Que uno se quede en la técnica, es otra
cosa, pero ha conservado algo que tiene su propia légica.

RRP: El problema del encuadre es que se lo concebia como terapéutico. Por ejemplo, para Bleger, que fue
uno de los que mas rompié con eso, o para Racker, habia que mantener el encuadre porque lo terapéutico
era el encuadre. Y en los relatos de las sesiones de aquellas épocas veias que las intervenciones del
analista apuntaban a mantener el encuadre. Obviamente, cierto encuadre hay. A qué le llamamos
encuadre puede cambiar. Pero el cambio fundamental que introduce el lacanismo es que no considera que
el encuadre sea terapéutico, que la eficacia no resulta de mantener algo rigido. Vos podés llamar encuadre
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a la frecuencia o la duracion de las sesiones, o0 a la regla de la asociacion libre. Entonces estamos en otro
plano, porque la regla hay que darla, no importa si vos te manejas con tiempo variable o con 50 minutos.

MS: Si abordaramos la situacién del psicoanalisis de un modo mas general o politico — a lo largo del
reportaje hemos ido viendo situaciones de relacién entre lo propiamente psicoanalitico y situaciones
sociales o generales, como por ejemplo esta extension de la costumbre de comenzar a atender sin esperar
a terminar el andlisis propio, que podriamos asociar perfectamente a la consigna de Lacan de que el
analista se autoriza de él mismo...

RRP: Es una mala manera de entender esa frase...

MS: Bueno, pero las frases se largan, van haciendo su propio camino, y sus efectos son incalculables. De
alguna manera Lacan habilité a todo eso. Muchos lacanianos ahora se preocupan por estas extensiones y
pretenden volver al esquema de autorizacion desde la institucion.

RRP: Son rebotes, errores simétricos... Por ejemplo, la a veces desesperada blsqueda de reconocimiento
en las instituciones, implica, para mi de un modo evidente, que ahi no hay una suficiente autorizacién. Hay
una preocupacion por el reconocimiento, pasiones desatadas por las nominaciones que llegan o no llegan,
0 "presentaciones clinicas" que son exhibiciones, muestras de suficiencia, que transparentan para quien
quiera verlo una demanda que no es una demanda de interpretacion, sino de reconocimiento.

MS: Por eso, desde las cuestiones psicoanaliticas hemos avanzado a veces hacia temas mas politicos o
generales. Ahora bien, si toméaramos ese nivel, ¢ cuéles serian los obstaculos o desafios principales con los
gue el psicoanalisis, o la formacion de analistas, tropiezan o encuentra?

RRP: Te hablo al tuntin, porque no es un tema sobre el que he reflexionado mucho, y ademas estamos
terminando, creo. Creo que el apresuramiento es un problema, y la falta de didlogo.

MS: ¢ En qué sentido la falta de didlogo?

RRP: Entre analistas. El problema es cdmo se pasa de la posicién de alumno, a otra posicion. Parece
como que hubiera posicién de alumno y de profesor. Y hay pocos lugares — cierta prisa hace que no se
llenen esos lugares de pasaje, lugares donde el didlogo es entre pares. Didlogo entre pares no quiere decir
que todos saben igual. Quiere decir que la posicién es de paridad. La posicion ensefiante se basa en una
suposicion estructural de que el que ensefia sabe mas. Quizas sepa menos, pero lo que lo habilita a hablar
como ensefiante es esa suposicion. Sin eso no hay ensefianza. Y esto que llamo apresuramiento impide la
institucion de lugares donde los analistas hablen en paridad de como van formandose, lo que van
aprendiendo, y sobre todo, como les va cambiando la cabeza con lo que estudian.

Por ejemplo, en el '99 me enfermé, y dejé de dar seminarios en mi Escuela y charlas por ahi. Ahora ya
podria volver a dar seminarios, pero no doy mas seminarios (no sélo porque me he vuelto mas restrictivo
en el empleo de esta palabra: la mayoria de los ofrecidos como seminarios son en el mejor de los casos
cursos), sino que prefiero trabajar en grupos de estudio. Mi experiencia era que yo transmitia
conocimientos, saber — y ademas lo hacia bastante bien, porque tengo mucha experiencia docente, soy
claro cuando explico, he hecho mia esa consigna de Oscar Masotta, con quien tuve la suerte de estudiar,
de que "debiera ser posible hablar en facil de temas dificiles": siempre fue una regla para mi, odio la jerga,
porque sobre la jerga no se puede volver para cambiar lo que se piensa — y encontraba esto, que
explicaba cosas, por ejemplo mucha gente aprendié conmigo a manejarse con el Seminario Le sinthome a
partir de un seminario de introduccion a ese Seminario que dicté en mi Escuela en el '95, pero después
encontraba que a pesar de transitar méas facilmente ese Seminario de Lacan, seguian pensando como
pensaban antes, por ejemplo, que ese Seminario era un seminario sobre la psicosis, que proporcionaba un
tratamiento posible para la psicosis que no proporcionaba la vieja Cuestion preliminar... Entonces, eso me
producia un desaliento que... Yo creo que asi como al topologia esta para rectificar la intuicién, hace falta
un tiempo — que yo trato de hacerlo en los grupos de estudio, pero que podria, que deberia hacerse en los
carteles — para cambiar el entendimiento, cambiar el modo de pensar. No pensar psicolégicamente, por
ejemplo. Es dificil, porque la psicologia es el modo de pensar cotidiano. No podemos vivir sin psicologia.
Pero la formacion del analista debiera posibilitar que, por breves instantes, pueda pensar no
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psicolégicamente. Lo que llamamos formacion deberia apuntar a eso: a que alguien, "formado”, por breves
instantes, pueda pensar no psicolégicamente. Creo que faltan esos lugares, o estan y no se emplean.

Tomemos lo del apresuramiento, por ejemplo, con los seminarios. Ahora se leen por clase, no se leen mas,
como antes, los seminarios enteros. Y entonces se hace un trabajito y se presenta en un congreso
internacional. Faltan los pasos medios, el didlogo con el que esta al lado, en mi mismo tiempo, lo que ya
implica un primer pasaje al publico, donde lo que pensaste lo tenés que traducir para que otro te escuche.
Y entonces, una vez que paso la discusion con ese pequefio grupo, entonces lo mandas a un grupo mas
grande, lo presentas en tu escuela. Y si pas, si aguanto la discusion, o la discusién hizo que lo
modifiques, entonces sé lo llevas al congreso internacional. Pero no ocurre asi, las cosas van
directamente...

MS: Es la cultura del "paper".

RRP: Creo que eso es un obstaculo, la prisa. No solamente que se acaba de recibir y ya atiende pacientes,
sino que ademas en seguida se pone a escribir sobre cosas todavia muy lejos de su experiencia; todavia
no aprendio el abc del sujeto y el significante y se larga a escribir sobre el goce, el acto, qué sé yo. Sobre
nociones que es patente que le producen tanto respeto que finalmente no puede hacer otra cosa que
arrodillarse ante ellas y rezarle una oracion del discurso corriente. Eso me parece un obstaculo: la prisa. La
falta de discusion, y la idea de que la discusién es un ataque al otro.

MS: Bueno, esto esta muy ligado a la idea de que el analista es la persona. Entonces cualquier discusion
es un ataque a la persona.

RRP: Claro. Es un problema. A mi jamas se me ocurriria discutir el texto de alguien a quien no respeto.
Para mi, discutir, y a fondo, y sin perdonar nada, es como una obligacién ética. No voy a discutir con un
texto que no tiene consistencia. Y si es el de un alumno o el de un colega cercano, lo discuto mucho mas,
porque prefiero que quien se lo critique sea yo, y no que lo agarre un enemigo. Me parece tan obvio, esto...
pero veo que en general se practica otra cosa, se practica el "estd muy bien", "me gustd”, "dale para

adelante", "te agradezco"... No se por qué.
MS: Muchas gracias por todo.
Notas

1 Jacques LACAN, «Sobre la experiencia del pase», el 3 de noviembre de 1973, en el n° 1 de la versidn castellana

de Ornicar?, Ed. Petrel, Barcelona, 1981, p. 37. Mas exactamente: "Habria que saber reparar en las cosas de las que no
hablo: nunca hablé de de formacion psicoanalitica, hablé de formaciones del inconsciente. No hay formacién analitica.
Del andlisis se desprende una experiencia, a la que es completamente errado calificar de didactica. La experiencia no
es didactica".

2 Pero limitemos en lo posible el malentendido que a veces transmite la ironia. El psicoanalisis, de todos modos, no es
una profesion delirante, aunque sus practicantes pueden olvidarlo, como lo recuerda Lacan al evocar la formula de

Valéry, en su escrito Situacion del psicoanalisis en 1956: "...tomaremos la mano que Valéry tiende a Freud cuando
hablando de esos «unicos» que pueblan lo que él llama las profesiones delirantes, hila la metafora de los dos
electrones cuya edificante musica oye zumbar en el &tomo de su unicidad: uno que canta: «No hay mas que yo, yo,
yo», y el otro que grita: «pero hay un tal..., un tal... y tal Otro». Porque, afiade el autor, el nombre cambia bastante a
menudo. Asi es como los number one que aqui pululan revelan ante una mirada experta ser otros tantos nimeros dos."
— cf. Jacques LAcAN, Escritos 1, p. 461. El psicoanalisis, de todos modos, no es una profesion delirante porque, como
también lo recuerda Lacan en su Seminario R.S.1., el psicoanalista es al menos dos: "...es indispensable que el analista
sea al menos dos. El analista para tener efectos y el analista que, a esos efectos, los teoriza." — cf. Jacques LACAN,
Seminario 22, R.S.1., 19741975, Version Critica de Ricardo E. Rodriguez Ponte para circulacion interna de la Escuela
Freudiana de Buenos Aires, sesion del 10 de Diciembre de 1974. Véase también: Ricardo E.

RopRiGUEZ PONTE, Funcidn de la controversia en la institucion psicoanalitica, Biblioteca online de la

E.F.B.A., biblioteca@efba.org
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3 Ricardo E. RoDRiGUEZ PONTE, en colaboracion con Rolando H. KaroTHY y David SuseL, De la "suppositio™ al
sujeto supuesto saber , en Suplemento de las Notas, n° 3, Escuela Freudiana de Buenos Aires, 1984, y en
Biblioteca online de la E.F.B.A., biblioteca@efba.org

4 Para la formula evocada, cf. Jacques LACAN, Proposicién del 9 de octubre de 1967 sobre el psicoanalista de la
Escuela.

5 Sigmund Freupb, Consejos al médico sobre el tratamiento psicoanalitico (1912), en Obras Completas, Volumen 12,
Amorrortu editores, Buenos Aires, 1980. Cf., a partir de la regla de la «asociacion libremente flotante» ("...un peligro
que es inseparable de todo fijarse deliberado. Y es este: tan pronto como uno tensa adrede su atencién hasta cierto
nivel, empieza también a escoger entre el material ofrecido; uno fija {fixieren} un fragmento con particular relieve,
elimina en cambio otro, y en esa seleccién obedece a sus propias expectativas o inclinaciones. Pero eso, justamente, es
ilicito; si en la seleccion uno sigue sus expectativas, corre el riesgo de no hallar nunca mas de lo que sabe; y si se
entrega a sus inclinaciones, con toda seguridad falseara la percepcion posible. No se debe olvidar que las méas de las
veces uno tiene que escuchar cosas cuyo significado sélo con posterioridad {nachtréglich} discernira.”, p. 112), el
precepto: "Mientras el tratamiento de un caso no esté cerrado, no es bueno elaborarlo cientificamente...", p. 114.

6 JacquesAlain MILLER, «Introduccion a las paradojas del pase», en Ornicar?, op. cit.

7 Jean ALLOUCH, «Ustedes estan al corriente, hay una transferencia psicotica», en Littoral 7/8, editorial la torre
abolida, 1989.

8 Ricardo E. RoDRIGUEZ PONTE, Psicosis. La cuestion preliminar... y otras cuestiones, Seminario en el ciclo «El
Hospital en la Escuela», Escuela Freudiana de Buenos Aires, 1998. Publicado en fichas y en la Biblioteca online de la
E.F.B.A., biblioteca@efba.org

9 Gérard PommMmIER, Una légica de la psicosis, Ediciones Paradiso, 1984.

10 Esta manera de nombrarla, y las comillas, remiten a un problema que merece otro tratamiento que el de la
entrevista, y que aqui no hago mas que indicar: la nocién de "“clinica psicoanalitica” como oximoron: si el material de
la experiencia es el significante (se me disculparé esta abusiva reduccion que pretende ir rapidamente a lo esencial), y
si la clinica es lo que indica palabra y no otra cosa (que en todo caso habria que ver cuél es la nominacion que le
conviene) la clinica lo degrada necesariamente en signo. Lo que plantea la antinomia: o psicoanalista o

clinico (referencias: un viejo articulo de Jinkis sobre la presentacién de enfermos en la revista Conjetural, el nimero 3
de la revista opacidades, el dltimo libro de Guy Le Gaufey Anatomia de la tercera persona).

11 Quien para mi precisd la cuestion de manera inmejorable fue Jean Laplanche cuando alguien (no recuerdo quién, ni
donde lei esta anécdota) le demandé analisis fundando su pedido en que Laplanche era "el mas freudiano de los
lacanianos". Con enorme lucidez a su propio respecto, Laplanche replico que no, que él se consideraba "el mas
lacaniano de los freudianos".

12 Ricardo R. RopRiGUEZ PONTE, La articulacién FreudLacan en la perspectiva del retorno a Freud de Lacan, en la
Escuela Freudiana de Buenos Aires, el 30 de Septiembre de 1987.
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Reportaje a Juan Carlos Suarez
Realizado por Guillermo Pietra'y Michel Sauval

Michel Sauval: Luego de mas de 100 de existencia del psicoanalisis, ¢,qué problemas le parece que
enfrenta la formacion de los analistas? ¢ Cémo sigue aplicandose el tripode freudiano? ¢ Qué cosas han
eventualmente cambiado?

Juan Carlos Suarez: Antes de entrar, especificamente, al tema de la formacion, ya que hace referencia a
que el psicoandlisis lleva mas de 100 afios, en Argentina ya lleva mas de 60 afios, me gustaria hacer un
pequefio prefacio sobre el psicoanalisis en Argentina. Cuando fui presidente de APA me hicieron reportajes
diferentes medios tanto nacionales como extranjeros. Hacian distintas preguntas, que tenian que ver sobre
todo con el pais de origen del medio y el periodista. Pero habia una pregunta que era clasica, que hacian
todos los periodistas, y era la siguiente: ¢, Cudl es la razoén de la enorme difusion del psicoandlisis en la
Argentina?

Esa pregunta era hecha por todos.

Yo les respondia — también la misma respuesta para todos — que era una pregunta que debia tener una
respuesta multidisciplinaria, desde la antropologia, la sociologia, la politica, etc. Yo podia responder como
psicoanalista. Desde ese punto de vista les decia que este es un pais netamente inmigratorio. De los
paises de América Latina, es el pais mas inmigratorio. Y asi como el pais estuvo abierto para la llegada de
inmigrantes, asi estaba la mente de los argentinos, abierta para recibir todas las inquietudes culturales e
intelectuales. Y entre esas cosas estaba el psicoanalisis. Pero ademas, fue basico para su enorme
difusién, la labor de sus pioneros.

Aqui hubo un protopsicoanalisis, antes de la fundacién de la Asociacion Psicoanalitica Argentina (APA).
Ese protopsicoanalisis estaba representado por 3 o 4 figuras muy importantes. Una de ellas fue Arnaldo
Rascovsky, Enrique Pichon-Riviere — un psiquiatra muy importante — Alvarez de Toledo. Toda gente que ya
ha fallecido. Ellos empezaron a estudiar la obra freudiano antes de la llegada de los verdaderos
psicoanalistas que vinieron de Europa. Se reunian todos los domingos a la tarde y leian la obra de Freud.

En el afio 1939 llegé al pais Angel Garma. Habia hecho su formacién en Alemania. Era espafiol, y por la
guerra civil espafiola, y otra serie de razones, emigré de Espafia, y vino a la Argentina, donde tenia
algunos parientes. Hizo su revalida del titulo de médico en La Plata, y publicé la tesis, que fue un libro
famoso, clasico de Garma, "El psicoanalisis de los suefios".

Garma, formado en Alemania, se junta con un argentino, Seles Carcamo, que habia hecho su formacion en
Paris. Y contactaron con ese grupo de proto andlisis que les mencionaba.

Decidieron, con seriedad, no fundar la Asociacién Psicoanalitica antes de haberse analizando.
Y acé viene el primer tema de la formacion.
Ellos podian haber formado la Asociacién, inmediatamente, con la llegada de Garma y Carcamo.

Pero pasaron tres afios, hasta 1942, porque durante esos tres afios la gente que estaba aqui, se
analizaron con Carcamo y Garma.

Eso ya dio el puntapié inicial para lo que iba a ser la formacion analitica, donde lo fundamental, es el
analisis personal. Por eso demoraron tres afios en fundar la Asociacion, durante los cuales la gente se
analizo.

A partir del afio 42 hasta ahora, la APA fue la primera institucién psicoanalitica del pais. Ahora hay varias,
en la medida en que aparecieron distintos esquemas referenciales. No sé exactamente en este momento,
pero hasta hace unos 10 afios, habia mas o menos unas 60 instituciones que tienen que ver con el
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psicoandlisis. Algunas que son oficiales, que tienen contacto con la IPA, pero hay muchas que no
pertenecen a la Internacional, y también forman psicoanalistas.

Ahora, vamos al tema de la formacién.
De lo que puedo hablar es de la institucion a la que pertenezco. Lo demas lo conozco de oido.

La institucion a la que yo pertenezco ha pasado por distintas vicisitudes, aunque ellas tienen que ver con
los analistas en general. Por ejemplo, creo que actualmente hay una resistencia al psicoanalisis — la
resistencia al psicoanalisis nacio con el psicoanalisis mismo — pero la que hay ahora, no se si es por la
globalizacion de todo lo que en el mundo pasa en estos momentos, pero la gente quiere hacer las cosas lo
mas rapido posible, lo méas barato posible, recibirse de "psicoanalista” cuanto antes, y empezar a ganar
dinero. Entonces, la preocupacion de tener una buena formacion psicoanalitica no es la misma en este
momento que hace 20 o 30 afios atras, cuando habia una mayor seriedad en la formacion.

En ese sentido, creo que hay una degradacion de la formacién analitica.

MS: ¢ COmo se expresa esa presién de la prisa, por ejemplo, en cuanto al analisis personal, o0 demas ejes
del tripode freudiano?

Guillermo Pietra: No hemos mencionado aun cual es ese tripode freudiano

JCS: Bueno, el tripode clasico es el andlisis personal, la supervision — es decir, el control, supervisar casos
clinicos con un analista de mayor experiencia — y la tarea en seminarios — es decir, la formacion tedrica.

Es muy dificil un orden de prioridades o importancia en este tripode, pero no me cabe ninguna duda,
personalmente, y muchos pensamos asi, que o mas importante es el analisis personal.

Por eso mucha gente analizada no tiene idea de cémo esta formado desde el punto de vista psicoanalitico.
Si esta bien analizado, alguien, aunque sea un comerciante o un abogado, si esta bien analizado, es un
psicoanalista en potencia. Si tiene un buen analisis es como si fuera un psicoanalista en la préctica, porque
un buen analisis no cabe ninguna duda que da una cosmovision a un sujeto, que no la tiene, de ninguna
manera, una persona que no esta analizada.

Primero, el conocimiento de si mismo, y en segundo lugar la empatia y conocimiento de las otras personas.
El analisis personal es muy importante.

Después viene el tema de la supervision, que también es muy importante porque uno aprende mucho ahi,
a través de alguien que tiene mas experiencia. Un psicoanalista que tiene experiencia puede predecir, con
el material clinico que trae el psicoanalista que viene a supervisar, con ese material puede predecir qué va
a pasar en las sesiones siguientes. Eso es una cuestion de experiencia.

MS: ¢ Cbémo podria predecir?

JCS: La experiencia del analista supervisor le permite adelantarse a lo que va a ocurrir en las sesiones
siguientes.

GP: ¢ En la transferencia?
JCS: Por ejemplo, en la transferencia.

MS: Para que alguien pueda anticipar o predecir eso supone que hay algo preestablecido en el paciente.
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JCS: Supongamos que viene un material en el que el paciente trae un recuerdo de muchos afios atras.
Entonces el supervisor podria decir, este recuerdo va a ser el prolegémeno de otros recuerdos que el
paciente va a asociar, y va a traer otros recuerdos que tienen que ver con ese. Y se da.

Es como si se adelantara a lo que va a pasar. La experiencia puede adelantar esas cosas. Eso no significa
que estemos en el terreno de la magia. También se puede equivocar. Que se pueda adelantar lo que va a
pasar no significa que deje de lado la escucha al paciente. Lo mas importante es la escucha.

Lamentablemente hay gente que ha dejado de lado la importancia de escuchar.

Habia un psicoanalista — ya fallecido — inglés, que se llamaba Bion, que decia que habia que tomar cada
sesion sin memoria y sin deseo.

MS: Seria sin predecir.

JCS: Exactamente. Como si fuera por primera vez — sin memoria — para no tergiversar la escucha — sin
deseo.

MS: ¢ La supervision tendria una funcion similar a la de los seminarios, pero de tipo practico o clinico?
JCS: Por supuesto. Absolutamente clinico.

MS: ¢ Qué lugar tendrian los problemas de ese analista en cuanto a sus dificultades personales para llevar
adelante un analisis?

JCS: También. Por supuesto. Respecto de lo que decia de la anticipacion, es una cosa que se me ocurrio
en el momento, pero lo mas importante es el trabajo clinico. En el trabajo clinico, el supervisor no solo tiene
gue atender lo que el paciente dijo — en una supervision no viene el paciente, viene el analista, que trae al
paciente, es decir, hay una intermediacién entre supervisor y paciente, que es el analista — no solo tiene
que atender a lo que dijo el paciente — lo puede traer escrito, lo puede traer grabado — sino que tiene que
ver también el interjuego transferencial contratransferencial que hay en esa dupla del analista que viene a
supervisar y el paciente.

Muchas veces hay situaciones personales del analista, de su historia, de su formacion, lo que sea, que le
puede perturbar para entender al paciente que trae. Entonces el supervisor — y aca es una cosa medio
delicada — no debe interpretar al analista. No debe hacerle interpretaciones porque no viene para eso. No
es el analista de ese analista, es el supervisor. Lo que si puede hacer es decirle "mir4, acé, en este punto,
esta dificultad que has tenido con este paciente, no sé a qué se deberd, tendrias que verlo". Tendrias que
verlo significa " verlo en tu analisis".

En ese sentido, la supervision es muy importante.

Puramente trabajo clinico. El supervisor tiene toda la libertad del mundo para incluir situaciones teéricas,
sugerir lecturas, "hay un articulo de fulano, muy interesante, sobre este tema".

MS: ¢ Cbémo se compatibiliza predecir con que cada sesion sea como la primera, como Ud mencionaba
respecto de Bion, o con lo que decia el propio Freud respecto de que cada paciente es el primero?

JCS: ¢ Le intereso el tema del predecir?

MS: Si. Porque implica que ya esta todo ahi, en el paciente. Por eso quisiera saber con qué criterios se
puede predecir. ¢ Con criterios de psicopatologia?

JCS: No. Supdngase que el paciente trae un material respecto de su mujer. Entonces el supervisor puede
decir "mir4, a mi me parece que esta situacion conyugal tiene un mal prondstico", por ejemplo, "no seria
dificil que esta pareja vaya a la ruptura". Esa es una prediccién, que se puede o no cumplir. Pero por algo
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lo dice el supervisor. Esta notando que esa relacion que el paciente trae, se esta deteriorando, o esta
anunciando un futuro deterioro. No es que sea una cosa magica, ni mucho menos.

MS: ¢ No seria por teoria sino por experiencia?
JCS: Por experiencia, absolutamente por experiencia.

MS: No seria porque es obsesivo, porque un tipo de recuerdo infantil implique ciertas cosas, u otros
criterios psicopatolégicos, sino por la experiencia de circunstancias.

JCS: Absolutamente, por la experiencia. Por ejemplo, una persona que tiene una tela medio psicopatica —
psicopata es el actuador — entonces uno puede predecir "0jo con este en esa situacion”. Recuerdo el caso
de un abogado, justamente en una supervision, era un abogado que por razones de su historia, y demas,
tenia que estar permanentemente en la infraccion. Era un infractor, pero de alma. Era como si no pudiera
actuar normalmente como cualquier persona decente en la vida. Tenia una vocacion a la infraccion, brutal.
Entonces uno podia pensar "ojo con este, que va a hacer un negocio con fulano, lo va a cagar, seguro que
lo va acagar". Y era asi.

Esto no significa que no se debe escuchar al paciente. Al paciente hay que escucharlo, y como decia Bion,
o como decia Freud, hay que escucharlo como si fuera un paciente nuevo todos los dias.

Ahora, respecto de lo que me preguntaba sobre el deterioro en la formacién. Una de las razones ha sido la
cuestion econdmica. Recuerdo, cuando terminé mi formacién, cuando iba a ser miembro de la APA — habia
terminado los seminarios — me dije "me voy a dar un premio, ahora que terminé, y voy a cambiar mi
coche". Entonces decidi tomar un paciente nuevo. Y tomé un paciente 5 veces por semana.

En aguél momento los analisis, clasicamente, eran 4 veces por semana. Eso ahora desaparecid, por la
cuestion econémica basicamente. Entonces yo tomé un paciente que era empleado en un hospital. Y vino
5 veces por semana, y me pagaba mis honorarios de ese entonces. Quiere decir que con su sueldo podia
pagarse un analisis de 5 horas por semana.

Eso ahora es imposible. Ahora, en general, la gente se analiza dos veces por semana, y muchisimas veces
1 vez por semana. Tengo escrito un trabajo sobre el paciente de una vez por semana.

MS: ¢ Qué planteaba en ese trabajo?

JCS: Lo que planteaba, lo fundamental, era que lo mas importante es que le trabajo lo hiciera un
psicoanalista, un verdadero psicoanalista, un tipo bien formado como psicoanalista. Eso es lo mas
importante.

Obviamente, no es lo mismo un andlisis de 4 horas por semana, o de 3 horas por semana, a tener una
hora por semana. No cabe ninguna duda porque cuando hay méas horas hay mas tiempo elaborativo.

Pero, esa vez por semana, si lo el tratamiento lo hace un psicoanalista bien formado, puede hacer mucho
beneficio al paciente.

Les voy a contar un ejemplo.

En una época viajaba mensualmente a Villa Mercedes, en San Luis, porque mi padre vivia en Villa
Mercedes, y empezé a deteriorarse fisicamente, y empecé a viajar para verlo. Iba todos los meses. Iba con
mi mujer, que también es psicoanalista. Entonces, la gente all4 se enter6 que venia un psicoanalista de
Buenos Aires todos los meses, y me empezaron a pedir horas. Es una ciudad chica, hay mucha gente que
se conoce, y resulta complicado tratarse alla. Y no habia ningln psicoanalista.

La cuestion es que empecé a tratar gente y la veia una vez por mes. En esa vez por mes, los veia dos o
tres veces en los dias que yo estaba.
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Un dia viene un sefior, de una localidad cercana a Villa Mercedes. Su motivo de consulta manifiesto era
gue tenia problemas con su pareja. Era una cosa asi, con una novia, no sabia si casarse o no casarse. Me
dijo que era hijo Unico. El padre habia fallecido. En un momento dado, me dice "una sefiora me dijo que mi
padre se volvid a casar". Lo dijo asi, al pasar. Le digo "¢Cémo? ¢ Qué sefiora es esta?". " Si, una sefiora
de Rio Cuarto". "¢ Y le dijo que su padre se volvid a casar? ¢ Usted averigué algo de esto?". "No". "Pero, si
su padre se volvié a casar, es posible que haya tenido hijos". Entonces el se queddé muy impactado. Me

resulté sorpresivo, para mi, que quedoé tan impactado. Empezé a lagrimear.

Me dice "algo voy a averiguar". Entonces, en otro viaje que hago, me dice que habia contactado con esa
sefiora, y que efectivamente su papa habia tenido dos o tres hijos con ese nuevo matrimonio.

MS: Ya no era el hijo Unico.

JCS: Exactamente, ya no era el hijo Gnico. Ahi fue cuando lagrime6, porque yo le dije "pero si es asi, Ud
no es hijo Unico, seria el hermano mayor". Ahi fue cuando empezo6 a lagrimear. La cuestién es que
averigud y supo de una casa donde estaba un sefior que era hijo de su papa. Toca el timbre, aparece un
sefior, y este le dice "disculpa que te tutee pero me parece que somos hermanos", y el otro le contesta "no
se si somos hermanos pero vos sos mas parecido a mi viejo que yo" (risas)

O sea, a esta persona la veia una vez por mes, y resulta que por el contacto con un psicoanalista, este
hombre llegd a enterarse que no era hijo Unico y cambié completamente su vida porque paso a tener
hermanos.

Esto vino por lo de una vez por semana, en este caso era una vez por mes.
Siempre se puede hacer algo.
MS: En la APA ha sido clasico diferenciar los analisis que son de formacién. ¢ Sigue siendo asi?

JCS: Es muy interesante eso. Al principio habia una diferencia bastante importante entre los analisis de
formacién, los famosos llamados analisis didacticos, y los andlisis comunes. Pero en ese sentido la
institucion ha mejorado, o progresado.

Cuando yo empecé mi analisis didactico — lo empecé con Garma — al término del primer afio de andlisis, el
analista tenia que mandar a la asociacion la autorizacion para que su paciente empezara los seminarios.

GP: Tuviste que analizarte un afio para empezar los seminarios.
JCS: Tal cual. Y siempre y cuando el analista diera el visto bueno.
GP: Y de cuatro veces por semana.

JCS: Y de cuatro veces por semana. Esto, impuesto por la IPA.

El analista tenia que dar la autorizacion al cabo de un afio. Y si no daba la autorizacion, el paciente no
podia empezar su formacién. Era una cosa absolutamente antianalitica, esta disposicion.

Y habia otras disposiciones, como el nimero de sesiones.

Pero eso fue modificandose. Y ya es mucho mas libre. Ahora el andlisis didactico es un andlisis como
cualquier analisis.

MS: ¢ Coémo lo diferencian ahora?
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JCS: El que hace la formacidn tiene que hacer su analisis con un analista formado, que ha llegado a la
titularidad. Son como los militares, hay distintas graduaciones. El individuo termina los seminarios y pasa a
ser adherente. Se llama miembro adherente, de la APA, y de la IPA. Y después de miembro adherente,
después de 3 afios, cumpliendo una serie de exigencias reglamentarias - entre otras escribir trabajos —
pasa a ser miembro titular.

GP: Y "candidato", ¢ qué es?
JCS: El que esté estudiando en seminarios.
GP: ¢ Antes de ser adherente?

JCS: Si, antes de ser adherente. Tiene que hacer los seminarios. Son 22 seminarios. Hay seminarios tipo
A, que son los de Freud, tipo B, que son autores postfreudianos, y tipo C, que son otros tipos de
actividades — supervisiones, etc. Tiene que hacer 12 seminarios del grupo A, 8 seminarios del grupo B, y el
resto del grupo C. Completa los 22 seminarios, que son — mas 0 menos, si hace 3 seminarios por semana
—unos 4 afios. Y tiene que hacer dos supervisiones con analistas titulares o analistas didactas.

Tanto el analisis personal como la supervisién.
Termina eso y es egresado de seminarios, y pasa a ser adherente.
MS: ¢ CAmo se correlaciona el analisis personal con esas instancias de verificacién o evaluacién?

JCS: Lo Unico que hay ahora es que la persona que quiere hacer la formacion tiene que hacer su analisis
con un analista didactico.

GP: El analista informa que se analiza con él

JCS: Si. "Fulano de tal empez6 su andlisis en tal fecha conmigo”. Ya hay una ficha en la APA — cada
alumno tiene su ficha — y en ella figura con quien se analiza.

GP: ¢Y con qué frecuencia se analizan ahora?

JCS: Antes eran 4 horas semanales, fijado por la IPA. Se cumplian, hasta que dejaron de cumplirse, por
razones puramente econémicas. Es una realidad. Justamente, cuando era presidente, convoqué dos
jornadas, porque pensaba que habia que modificar el reglamento de la APA. Fui presidente del ‘86 al ‘88, y
ya en ese momento no se hacian 4 horas por semana. El reglamento seguia diciendo eso, pero nadie
hacia 4 horas por semana. Se hacian 3 horas, se hacian 2 horas. Todo el mundo sabia que no se hacian 4
horas.

GP: Una trampa instituida

JCS: Claro. Entonces, por ejemplo, el didacta decia "fulano empez6 a razén de 4 horas por semana”, y lo
firmaba, y era una mentira. Entonces hice unas jornadas que se llamaban "del pasillo al sal6n butaca". El
salon butaca es el salén de acto. En el pasillo, como en todos lados, se hablan las cosas verdaderas.
Entonces, del pasillo al salén butaca. Mi esperanza era que en medio de todas estas reuniones pudiese
surgir la necesidad de modificar el reglamento. Pero no pasé nada. Yo no podia imponer la situacion,
porque la situacién tiene que venir por la asamblea, por los miembros. No pasé nada. Se prefirié seguir en
la mentira. Y asi sigui6 hasta hace pocos afios, cuando se modificé el reglamento y se puso una expresion
que, para mi, es una expresion "eléctrica”. Dice "el analisis didactico debe hacerse con una alta frecuencia
semanal”. Por eso digo, una expresion eléctrica: "alta frecuencia". No dice ni tres, ni cuatro, dice una "alta
frecuencia semanal”.

Y se estan haciendo a razon de dos sesiones por semana.
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MS: ¢A Ud. le parece que eso incide en la formacién?
JCS: Si, yo pienso que si.
MS: Entonces, en cierto sentido, habria que mantenerse estrictos en la exigencia.

JCS: Lo que pasa es que, en general, la gente que va a hacer su formacién analitica, es una gente que ya
tiene bastante analisis. En general. Ahora cada vez menos. Pero en general era gente con bastante
analisis, no era gente virgen. Entonces se podia aceptar que hiciera dos horas semanales.

Ultimamente eso también se esta modificando. Hay gente joven que no tiene ese background de andlisis,
entonces la formacioén se resiente, el andlisis se resiente.

MS: ¢ El andlisis sigue siendo con un didacta?
JCS: Si
MS: Entonces, hay gente que tiene que cambiar de analista. ¢ Eso sigue funcionando asi?

JCS: Es una pregunta interesante. No estoy tan seguro porque puede ser que siendo miembro, quizas
adherente y no titular, quizas ya pueda ser aceptado. No estoy seguro.

Pero es cierto que alguien en formacion, que tenia un analista durante varios afios, y queria hacer su
analisis didactico, tenia que cambiar de analista.

MS: ¢ Cual es la razén de eso?

JCS: Se suponia que el analista titular era un analista con mas formacion psicoanalitica, tenia mas
experiencia, méas formacion tedrica, que el adherente.

MS: Pero, si como decia Freud, de lo que se trata en un analisis, es de curarse de la neurosis de
transferencia, ¢,cémo funciona eso del cambio de analista?

JCS: Es anti analitico, no cabe ninguna duda (risas)

Yo creo que eso también se ha modificado. Lo cierto es que cada vez el andlisis ha pasado a ser cada vez
mas andlisis. Antes habia demasiada interferencia institucional. Y eso era algo absolutamente antianalitico.

GP: Y en el pasaje de adherente a titular, y de titular a didacta, ¢ esta en relacion a las instancias del
andlisis del analista?

JCS: No. El adherente pasa a ser adherente cuando termina su formacién en los seminarios. Y después de
tres afios siendo adherente, y cumpliendo una serie de requisitos, trabajos, etc., cuando relne la cantidad
de 100 puntos, pide ser miembro titular, y pasa a ser miembro titular. Y cuando es titular, pide su funcién
didacta, y se la dan. Antes habia que hacer trabajos, pero ahora no.

MS: En todas estas modificaciones, en el reconocimiento del caracter antianalitico de varias de estas
reglamentaciones, ¢Ud. cree que incidio la ensefianza de Lacan? Porque, de hecho, la critica a esta
intromision institucional, como decia Ud., ha provenido de las escuelas lacaniana.

JCS: Pienso que si. En ese sentido ha habido una evolucién de las propias instituciones.

Las instituciones son como un mal necesario. Hay instituciones e instituciones. Son como un mal necesario
porgue, una organizacion, tiene importancia. Siempre y cuando no pase a ser lo princeps, porque entonces
pasa a ser antianalitico. Muchas de las criticas han sido absolutamente razonables.
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Ahora, en el mundo lacaniano, mucho no conozco. La impresién que tengo es que, como con cualquier
esquema, hay situaciones o instituciones que son mucho mas serias que otras. Eso es algo que tiene que
ver con el ser humano.

MS: ¢ El tiempo de la sesion se mantiene también en un tiempo fijo?

JCS: Si. El tiempo de las sesiones es de 50 minutos. Se mantiene, mas o menos, la cosa freudiana. Freud
también atendia 50 minutos, porque descansaba 10. Eso se mantuvo.

MS: Bueno, pero eso fue la circunstancia particular de Freud, en un contexto diferente. Entre otras cosas,
porque atendia todos los dias los mismos pacientes.

JCS: El atendia 6 veces por semana. Todos sus pacientes iban los 6 dias. Por supuesto, los andlisis eran
mucho mas cortos. Al principio la gente se analizaba 6 meses, 5 meses. Después se fue prolongando.

Hay una circunstancia interesante. Cuando Freud pas6 de 6 a 5 dias por semana fue porque habia un
grupo de 3 0 4 analistas, todos de cierta importancia, que querian analizarse con Freud. Pero Freud no
tenia horas. Entonces decidié tomar a uno, y que entre ellos se arreglaran. Pero para tomar a uno, tuvo
que rebajar los andlisis de 6 horas semanales a 5. Para que pudiera entrar ese.

MS: No podia tener mas de una decena de pacientes. Ahora hay gente que tiene 60 pacientes o mas.

JCS: En cuanto a la duracion de las sesiones, realmente, no conozco exactamente porqué hay algunos
lacanianos — no todos — que son muy elasticos con el tema de la duracion de las sesiones.

Se decia que venia de Lacan. Hace poco lei un libro de un analista muy importante, André Green, quien
dice que Lacan, araiz de su deseo de ser un maestro y tener cada vez mayor cantidad de discipulos,
empez0 a tomar muchos pacientes, y la cantidad de pacientes no le daba ya para tenerlos una hora o 50
minutos. Entonces se amontonaba la gente en el consultorio, y trataba pocos minutos. Y eso se fue
transmitiendo y hay analistas, actualmente, que atienden muy pocos minutos.

Mi experiencia me dice que, en realidad, hay que ser un poco elastico. Rigurosamente, no vamos a estar
50 minutos porque si, pero que hace falta tener una sesion larga, estoy seguro que si.

MS: ¢ Por qué?

JCS: Porque permite la asociacion libre, y esta necesita, muchas veces, de cierto tiempo. No se puede
tener en cinco minutos o diez minutos.

MS: Pero a veces también hay gente que boludea en la sesion.
JCS: Hay gente que boludea.
MS: Acortar la sesién puede ser un recurso, por ejemplo, para poner en juego ese problema.

JCS: Puede ser. Se puede hacer dos cosas. O se corta la sesion, o se le dice "a mi me parece que Ud
esta boludeando. Vamos a ver porqué. La impresion que tengo es que esta dejando pasar el tiempo sin
ninguna cosa de peso en este momento de su analisis". Son distintos criterios.

Yo creo que una sesién de 50 minutos, en general, es mas conveniente que una de 10 o 15.

MS: ¢ Qué piensa de la presién que hay en el sentido de dar lugar a la intervencién estatal sobre la
formacion de los analistas? Por ejemplo, son varias las instituciones que han desarrollado acuerdos con
universidades, para otorgar titulos de postgrado (maestrias, especialidades, etc.). Incluso, si no me
equivoco, APdeBA ha creado su propio Instituto Universitario de Salud Mental con autorizacion de la
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CONEAU (la comisién de evaluacion y acreditacion universitaria). Se supone que conservan por cuerda
separada los dispositivos de formacion propiamente analiticos. Pero la discusion que esta detras es la
acreditacion de la especialidad de psicoanalista.

JCS: A mi me parece que es una cosa importante. El punto de vista oficial, no hay un reconocimiento al
psicoandlisis.

MS: Pero si hay un titulo reconocido...

JCS: Asi si, claro. Me hizo acordar del tema de las prepagas. Les quiero leer un parrafo de un articulo del
ex Decano de la Facultad de Medicina, Chester. El articulo se llamaba "La medicina, ¢ arte o negocio?".
Hablaba del sistema de las prepagas, y lo que queria leerles son unas palabras de un médico, que son
muy impactantes. El médico decia: "Solia ser médico, ahora soy un prestador de salud. Solia practicar la
medicina, ahora trabajo en un sistema gerenciado de salud. Solia tener pacientes, ahora tengo una lista de
clientes. Solia diagnosticar, ahora me aprueban una consulta por vez. Solia efectuar tratamientos, ahora
espero autorizacién para proveer servicios. Solia tener una practica exitosa y colmada de pacientes, ahora
estoy repleto de papeles. Solia emplear mi tiempo para escuchar a mis pacientes, ahora debo utilizarlo
para justificarme ante los auditores. Solia tener sentimientos, ahora sélo tengo funciones. Solia ser médico,
ahora no sé lo que soy"

En las prepagas se ve a un paciente, maximo 15 minutos.
MS: Si no, no cierran las cuentas.

JCS: Justamente, el sistema es tan perverso, que el médico, para poder subsistir, tiene que tratar a
muchos pacientes por hora. Por ejemplo, tengo una entrevista con un otorrino mafana, y la secretaria me
dice que atiende cada 20 minutos. Eso es una desvirtuacion de la medicina.

GP: Vos hablas de los médicos, y hace un rato referias al arte. Me surge la pregunta, ¢la formacion del
analista, la ves méas cercana al arte o a la ciencia?

JCS: Interesante la pregunta. Obviamente que si mencionas estos dos aspectos es porque los dos estan.
El tema del arte creo que tiene que ver con la cosa intuitiva, con la empatia. Hay personas que, a mi
criterio, estan mucho mas dotadas para la empatia, el conocimiento del otro, saber ponerse en el lugar del
otro, que otras personas. Hay otras personas que carecen de esa aptitud.

Pero eso no solo entre los psicoterapeutas. Cualquier persona tiene una mayor o menor aptitud para poder
conocer al otro, entender al otro, ponerse en el lugar del otro.

Y con respecto a la ciencia, hay una vieja discusion epistemoldgica. No se puede medir al psicoanalisis con
la misma vara que las ciencias positivas.

Yo creo que las dos cosas juegan: arte y ciencia.

MS: ¢ Cuales serian, a su modo de ver, los principales obstaculos que enfrenta la formacién de los
analistas, para que se sigan formando analistas?

JCS: Es una pregunta muy dificil de responder. Es como si me preguntara hacia donde vamos en el
mundo. ¢ Puedo permitirme hacerle esa pregunta a Ud? ¢ Qué piensa Ud de eso?

GP: Eso es un truco de psicoanalistas (risas)
JCS: Porque si Ud. hace la pregunta es porque quizas ya pensé algo.

MS: Si, he pensado algunas cosas. Pero queremos saber que piensan nuestros entrevistados. Podria
responderle lo que respondia otro entrevistado, gue ponia el acento en las confusiones de pensamiento, es
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decir, en que el uso de ciertos términos o lenguaje técnico no impide que el razonamiento de fondo, en

realidad, corresponda a otro ambito. Por ejemplo, hay gente que puede usar el discurso lacaniano pero

tiene pensamientos anafreudianos, en la medida en piensa algunos problemas en términos de déficit de
constitucion subjetiva y la necesidad de un refuerzo.

JCS: Esta pregunta me lleva a asociar con una revista que acaba de salir la semana pasada, la revista
veintitrés, en la que esta Freud en la tapa.

MS: Si, la vi. Creo que tiene un titulo tipo "politica y divan", o algo por el estilo.

JCS: Algo asi. Hay un articulo muy interesante ahi. Menciona personas conocidas que se han analizado,
entre ellos Bielsa. Pero subraya que la gente de la politica practicamente no se analiza, ni quiere
analizarse. Una de las postulaciones de este articulo, cuando se pregunta porqué la gente que hace
politica no se analiza, dice que el analisis iria en contra de lo que el politico pretende y quiere, que es tener
el poder, y que el hecho de tener el poder supone actitudes que no tienen nada que ver, ni con la moral, ni
con la ética, y se da de frente con el psicoanalisis.

MS: Psicoanalisis versus cinismo.

JCS: Yo creo que hay mucha deformacion y perversion, en este momento, en el mundo. Por ejemplo,
empezando por el aspecto econdémico ¢ COmo es posible que exista tanta gente que muere de hambre —y
esto no es una metéafora, es literal — cuando hay tanta desproporcién econémica? Hay un sistema
econdémico en el mundo que es totalmente perverso.

Yo creo que esto lleva a una deformacidn en muchos otros aspectos — intelectuales, culturales, cientificos
—y entre esos, el psicoandlisis también puede ser arrastrado. Por eso, uno de los peligros de la
desaparicion del psicoanalisis como tal, tiene que ver con esta deformacion, esta perversion, en todos los
aspectos que estamos viviendo en estos momentos.

MS: Muchas gracias
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Reportaje a Adriana Rubistein

Realizado por Guillermo Pietra y Michel Sauval

Michel Sauval: Como punto de partida tenemos el tripode freudiano, al que las orientaciones lacanianas
han sumado algunos dispositivos como el pase. Lo que nos interesaria pensar son los desafios que
enfrenta la formacién de los analistas, porque en estos mas de 100 afios de psicoanalisis, ha pasado
mucha agua bajo el puente. Por ejemplo, la introduccién de la ensefianza de Lacan implica un cambio
radical respecto de lo que era la formacién en la IPA. Pero también cabria contemplar la incidencia de los
fenémenos sociales modernos. La misma difusion del psicoanalisis, en algunos casos con alcances como
los que vemos en Argentina, implica desafios diferentes respecto de otros lugares sin tanta difusion.

Adriana Rubistein: Yo habia pensado algunas cosas, como para enmarcar el tema, que quizas no
responden inmediatamente a la cuestion del desafio actual — que pensaba dejarlo mas para el final — pero
que van a permitir hacer un desarrollo un poquito mas ordenado, aunque sea para mi.

Arranco por una cuestién basica — incluso para entender el desafio actual — que es ubicar el lugar crucial
gue tiene la formacidn del analista, antes, hoy y mafiana, ya creo que de la formacién del analista depende
la posibilidad de que el psicoanalisis se mantenga y mantenga su lugar en la cultura.

Ha sido basico eso desde Freud, y sigue siendo uno de los desafios mas importantes: como hacer para
que haya gente que pueda ubicarse en ese lugar del analista.

Me acordaba de dos referencias al tema. Una es la que plantea Lacan en "Variantes de la cura tipo"
cuando dice que "el psicoanalisis - tipo 0 no - es la cura que se espera de un psicoanalista" (Lacan, 1988 b,
317) Y pone el acento en el psicoanalista, es decir que pone el acento en algo que tiene que ver con la
formacién. También hay otras referencias, que me resultaron muy interesantes. Revisando textos de Freud
en sus respuestas a la ciencia, él insistia, ya en aguél momento, en que la posibilidad de poner a prueba,
de verificar algo del psicoandlisis, del concepto de inconsciente, dependia de la formacién del analista y del
empleo del método psicoanalitico. El decia, ustedes, con sus métodos no pueden de ninguna manera
validar lo que son los planteos del psicoanalisis; para eso tiene que haber gente formada en el método
psicoanalitico 1.

Me parece que eso hace al desafio actual en el punto en que es por la via de la formacion y de la
posibilidad de sostener algo de esa experiencia, que podemos validar algo de lo que el psicoanalisis
sostiene.

Eso, me parece, como marco del interés del tema, a lo largo del tiempo.

La segunda cosa que me parece importante — que también esta en relacién con los desafios — es que la
formacion del analista hay que pensarla ligada a la especificidad de la cura psicoanalitica, a la
especificidad de la practica del psicoanalisis.

Me acordaba del texto "Pueden los legos ejercer el psicoanalisis” (Freud, 1926), un texto que me parece
cada vez mas actual. Tiene que ver con cuestiones que hacen a la época, en el sentido de como legislar y
cual es la incidencia que puede tener el Estado en la formacion del analista. Me parece que alli, uno de los
ejes que Freud sostiene en la argumentacidn — y que creo que vale para esta época — es que no se puede
comparar la terapia psicoanalitica — como decia él — con una curacion médica.

Me parece que eso hace a los debates actuales con las psicologias cognitivas, las psicologias sistémicas,
con todo lo que es mas del orden de las terapias que quieren curar, mas al modo médico que al modo
psicoanalitico. Y creo que en ese punto el tema de la formacion toma todo su peso, porque solamente
puede estar formado quien reconozca la especificidad de la terapia psicoanalitica. Como planteaba Lacan
"el psicoandlisis no es una terapéutica como las demas" (Lacan, 1966, 312)

MS: ¢ En qué consiste esa especificidad?
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AR: Consiste fundamentalmente en un modo de entender el sintoma y el sufrimiento. El psicoanalisis
propone un tratamiento posible de ese sintoma, que no procede por la via de acallarlo ni de eliminarlo
rapidamente. Es muy largo hablar de esto, porque por un lado creo que hay, y tiene que haber, una
preocupacion por reducir el sufrimiento del sintoma. Pero al mismo tiempo es central pensar qué
tratamiento hace el psicoandlisis del sufrimiento sintomético o del sufrimiento de la angustia o de las
inhibiciones. Y es un tratamiento totalmente diferente del que dice "le damos la pastillita y lo eliminamos
rapido". Y eso no implica que no interese producir efectos de reduccion de ese sufrimiento.

MS: Pero si nos dejamos incluir dentro de la misma palabra "tratamiento” , ¢por dénde pasa la diferencia?

AR: Es un tratamiento distinto - ahi nos metemos en la especificidad de la cura — tratamiento distinto en el
sentido de que se trata de ponerlo a hablar a ese sintoma, y de ubicar alli qué deseo se cumple, qué goce
se satisface, como cada uno puede saber de eso, y hacer de eso una solucién un poquito diferente que la
que le ha producido todo ese padecimiento.

¢, Cémo hacerlo?, son las reglas basicas del psicoanalisis. Esas reglas basicas son: la asociacion libre, una
posicion del analista, una lectura del inconsciente.

Uno puede preguntarse respecto de la formacion del analista, formado, ¢para qué?

Un analista formado tiene que ser alguien que pueda escuchar algo diferente que el discurso del yo, que
pueda escuchar en lo que se dice, algo de la posicién del sujeto, de eso que su yo desconoce, de su
posicién de goce, de su posicion deseante. Apuntar, a partir de los dichos, al decir.

Para eso, el analista tiene que estar formado, tiene que poder leer eso. Y en ese punto, seguramente, el
mismo padecimiento y la misma consulta, si la escucha, si interviene un psicoanalista, sera diferente que si
la recibe un cognitivista, un psiquiatra o un sistémico. Es el oyente el que produce una diferencia.

¢ Por qué? Porque ahi hay algo que empuja en una direccién al inconsciente, localizar al sujeto en lo que
esta diciendo.

Eso me parece que hace una diferencia, y tiene que ver, por un lado, con un deseo especifico, que Lacan
ha llamado deseo del analista, que implica una manera de intervenir — no solo de escuchar, sino de
intervenir - intervenir para introducir algo, en eso que el sujeto sabe y no sabe, introducir alguna
modificacién en la relacion del sujeto con lo real. La praxis del psicoanalisis implica operar con lo simbélico
para producir efectos en lo real. Se trata, no solo de leer, sino de que el analista pueda intervenir desde un
lugar que no es el de su yo, ni el de sus prejuicios, ni el de sus ideales, ni desde un saber puramente
referencial. Significa tomar un lugar en la transferencia, y una destitucion, podriamos decir, del yo mismo
del analista. El deseo del analista - que es un efecto mismo del analisis, un efecto mismo de formacion -
implica que el analista pueda situar esa cura por fuera de lo que es el yo pienso, el yo creo, el yo quiero.
Lacan habla en algin momento de destitucion subjetiva, y me interesa pensarlo porque no es con el yo. Y
creo que esta en el origen mismo, con Freud, cuando Freud decia atencion flotante. Y en las dificultades
en las que se mete Freud, por ejemplo, en "Consejos al médico", cuando dice que es con el inconsciente
gue el analista esta alli.

¢, Qué quiere decir que es con el inconsciente que el analista esta alli?
Con eso se dijeron muchas barrabasadas...
MS: La comunicacién de inconsciente a inconsciente, por ejemplo.

AR: Claro. Entonces, se ha dicho que es con el inconsciente del analista que se interpreta. A mi me parece
que el problema freudiano, y el problema del psicoandlisis, es cémo escuchar, intervenir y operar, desde
algo que no sea la consciencia, que no sean los prejuicios, que no sean los ideales del analista.
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Y eso requiere una formacion. Y esa formacion requiere una pata en el analisis personal. Eso no se
produce si no hay alguien que ha pasado por el analisis.

Porque efectivamente hay una relacion crucial entre lo que es la posicion que se toma en la direccion de un
tratamiento y lo que es la formacion del analista. Hasta donde ese analista puede situarse en una posicion
que no sea la de decir "tiene que hacer tal cosa", una posicién que lo corra de la posicion de amo.

MS: ¢ Por qué el analisis daria la posibilidad de ese lugar? ¢ Qué experiencia del andlisis es la que lleva a
gue la posicién del analista responda a esa experiencia? ¢ Por qué no seria algo que se podria aprender
por via teérica? ¢ Porque no seria suficiente lo que aprendemos en la facultad, que no hay que estar en la
posicién del yo, y todo lo demas?

AR: Es importante esa idea porque es la que sostiene, de Freud en adelante, el famoso tripode. No hay
formacion del analista sin andlisis personal. ¢Por qué? ¢,Por qué la teoria no alcanza?

MS: Hago la pregunta, incluso, porque en ciertas instrumentaciones del tripode freudiano, pareciera que el
andalisis personal estaria mas en serie que en contradiccion respecto de la formacion tedrica. De hecho, la
palabra misma "didactico" subraya esta asociacién. ¢ Cuanto tiene entonces de comudn, o no comun, el
andlisis, con la dimensién del "aprender"?

AR: Decis eso y se me dispara algo que es que, no solo adquiere ese nombre de didactico, sino que ahora
ha entrado en la universidad el didactico también. El Instituto Universitario de APdeBA ha metido el
did4ctico en la Universidad.

MS: Ha creado su propia universidad, con autorizacion de la CONEAU

AR: Tiene su propia universidad, tiene autorizacion de la CONEAU, ha creado la especializacién en
psicoandlisis, y la especializacion en psicoandlisis tiene el didactico adentro.

Pero volvamos a la pregunta inicial. Cualquier cosa después volvemos a los problemas institucionales.
¢ Por qué pienso que no alcanza con la teoria?

Freud decia, de entrada, por ejemplo en "Andlisis terminable e interminable”, que hay que tener cierta
experiencia del inconsciente. "...se instila en el aprendiz la firme conviccion en la existencia del
inconsciente" y si eso acontece se otorga al analizado "aptitud de analista" (Freud, 1937, 250) ¢ Quien
podria correr ese eje del yo al inconsciente si no ha tenido la propia experiencia del inconsciente? La
experiencia de sorprenderse por algo que no sabia y que estaba en eso que ha dicho, sin saberlo. ¢ Quien
podria, sélo con la teoria?

Es un riesgo. Por eso Freud dijo, el analista al menos tiene que haber tenido la conviccion del inconsciente,
que no es lo mismo que ser sano o normal.

El analisis, en ese sentido - ya que tomaste la cuestion del didactico — no se trata de una ensefianza, es el
andlisis sostenido en lo que es el padecimiento de cada uno, sostenido, no en el "quiero conocerme", en el
"quiero aprender psicoanalisis”, sino el andlisis en el punto mismo donde eso cambia la posicion del sujeto,
en su manera de responder al encuentro con lo real, con lo traumatico. Eso tiene consecuencias, y quien
no ha pasado por esa experiencia — no digo haberla terminado, no digo que haya que tener el final de
analisis — quien no tenga esa experiencia, que implica estar atravesado, saber de la castracion - (uno sabe
de la castracion en la vida cotidiana, pero el andlisis te da una experiencia de la castracién) no puede
facilmente situarse en la posicion del analista.

Por ejemplo, me acuerdo de Lacan, en el Seminario VI, ¢qué es lo que sabe el analista? Sabe de lo
imposible. No puede prometer la felicidad, pero esta advertido de lo imposible 2. Y dirigir una cura
sabiendo de lo imposible, es diferente que orientarla a partir de ideales, marca una divisoria de aguas,
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enorme. Quien esta aspirando a lograr un ideal de adaptacién, de armonia, de eliminacién del conflicto, es
alguien que no esta atravesado por el analisis.

MS: Hay muchas corrientes psicoanaliticas que no dejan de pensar las cosas desde ciertos ideales, sin
gue eso les impida cierto manejo de lo psicoanalitico, de la dialéctica de la demanda.

AR: Es importante lo que estas diciendo y es un problema de actualidad. Digo a la actualidad porque hay
en este momento, una orientacion, en algunos sectores del psicoanalisis, casi casandose con el
cognitivismo. Ahi el problema es cdmo pensar la diversidad dentro del psicoandlisis. Y en ese punto, lo que
yo digo, creo que se inscribe en lo que entiendo es la manera de situar las cosas de Freud a Lacan. Es
verdad que también los analistas pueden engancharse con ciertos ideales.

Pero ahi lo que hay que ver es como cada uno, cada orientacion, dentro del psicoanalisis, para decirlo de
alguna manera, sitla esta cuestion de la cura. Efectivamente no es para todos lo mismo. Hay diferencias
dentro del psicoandlisis y entre los psicoanalistas.

MS: Lo planteaba para llegar a esta pregunta: ¢ bastaria con la experiencia de la dialéctica de la demanda?
Por ejemplo, las rectificaciones subjetivas, ciertos corrimientos de posicion, que pueden tener efectos
terapéuticos, pero que pueden no salirse de ciertos ideales de salud, amor, trabajo.

AR: No se si pesco adénde apuntas con la pregunta...
MS: ¢ Cémo podriamos precisar mejor en qué consiste esa experiencia del inconsciente?

AR: Vos decias, si se trata solo de la dialéctica de la demanda. Me parece que no, que no se trata
solamente de la dialéctica de la demanda. La dialéctica de la demanda puede ser el punto de partida, pero
hay modos de responder a esa demanda. Cuando decia, antes, "deseo del analista”, es porque Lacan dice
gue la dialéctica de la demanda se articula de un modo en la transferencia, y el deseo del analista lleva la
demanda a la pulsion. Decir que el deseo del analista lleva la demanda a la pulsién implica que de lo que
se trata no es solo de hacer una dialéctica de la demanda, sino de encontrar cuales son las condiciones de
lo real del goce en cada uno, y cémo cada uno ha encontrado la solucién — si lo dijera con el dltimo Lacan
— al imposible de la relacion sexual. En ese sentido el analista va contra los efectos de engafio de la
transferencia que buscan una respuesta a la demanda.

Lo que se produce en la experiencia, en parte, tiene que ver con las referencias teéricas con las que uno
se estd moviendo en determinado momento. Es inevitable. El problema es cdmo no transformar esas
referencias tedricas en algo que funcione como ideal. Este es el tema que hace a la formacion del analista,
cémo cada analista se situa respecto de los saberes referenciales — Freud, Lacan, no importa — de un
modo tal que eso no se transforme en un ideal. Porque si se transforma en un ideal nos vamos del
psicoanalisis. El problema es cémo hacer del psicoanalisis, y de la formacion del analista, algo que permita
acompaniar al sujeto en la blisqueda y el encuentro de una solucién siempre singular. Una solucion
siempre singular, en vias de sufrir menos, lo que ya Freud decia como pasar de la miseria neurética al
infortunio de la vida. No prometer ninguna felicidad sino encontrar una manera de enfrentarse con ese
sufrimiento, diferente. Eso no es del orden del ideal.

MS: Sufrir menos ¢ no podria ser un ideal?

AR: Sufrir menos, si eso no es lo que le importa al paciente, a quien consulta, podria transformarse en un
ideal. Es verdad. El punto crucial es ¢como acompaiiarlo en la basqueda de una solucion al encuentro con
lo imposible, con lo real, que reduzca el efecto mortifero del goce?

No es el ideal del sufrir menos. Sufrir menos, es verdad, a veces es necesario e inevitable angustiarse un
poco, pero no es cuestion de quedarse en eso.

En todo caso, ¢ qué es lo que se busca con el psicoandlisis? ¢ Por qué la cura psicoanalitica? ¢ Qué
sostenemos?

N° 22 (Diciembre 2005) www.acheronta.org Acheronta (psicoandlisis y cultura)



Péagina 54 Acheronta n° 22 Formacion del analista

Hay dos referencias de Lacan que me han gustado mucho. Una es la del seminario Xl cuando él dice que
para satisfacer la pulsion el neur6tico se da demasiado trabajo. Es ese "demasiado trabajo" lo Unico que
justifica nuestra intervencién 3. La pulsion se satisface siempre. Entonces el problema es encontrar el
modo de una satisfaccién que no produzca el padecimiento, el plus que es en definitiva lo que lleva a una
consulta, a desear un cambio.

MS: En esos términos también se han planteado variantes idealizadas como, por ejemplo, la sublimacion
como solucién para la satisfaccion de la pulsion.

AR: Enseguida lo retomo. Pero quiero antes completar la otra referencia, que es de la "Apertura de la
seccion clinica" (Lacan, 1977), cuando él dice que el psicoanalisis "es lo mejor de que se dispone
actualmente para hacer tener paciencia a esa incomoda situacion de ser hombre". Hay en la condicion
humana un insoportable. Cada uno tiene que hacer algo con eso.

El punto mismo del psicoanalisis, sabiendo que no hay ideal, es un modo de hacer con lo insoportable.
¢ Como? No se como. Cada uno encontrara su manera.

Escribi hace un tiempo un trabajo que se llamaba "El deseo del analista: saber hacer con lo que hay".
Tiene que ver, justamente, con esta exigencia para el analista de partir de lo que han sido las soluciones
de cada sujeto, para desde alli, ver si es posible — en caso de que haya algo que empuje para eso —
acompaniarlo en el camino de una solucion, yo digo menos sufriente, pero no poniendo la reduccién del
sufrimiento como ideal. No poniendo nada como ideal.

Y este es el punto: como lograr que una orientacién, que tiene que marcar un rumbo, no se convierta en un
a priori de lo que hay que lograr. Si orientaciéon podemos decir "bueno, venga, a ver, ¢,qué quiere?"; pero
decir que hay un deseo el analista, la formacién del analista, implica que hay una politica que apunta a
saber de las condiciones de deseo y de goce de cada uno. Hay un deseo de que se sepa..., Sino
podriamos decir "olvidese de todo, ya se le va a pasar"...

MS: ¢ Por qué deseo de que se sepa?

AR: Lo pongo en un ejemplo: las pastillitas, los que dicen, vamos a darles pastillitas para que se olviden de
las situaciones trauméticas; o, hace un tiempo, salié una nota en el "Times", que decia lo malo que era
recordar, que lo mejor era olvidar porque cuando se recordaba la situacion traumética, eso era darle
vueltas a la misma situacion y no poder salir de ella. Frente a eso, un psicoanalista ¢ qué dice? Un
psicoanalista dice, no se trata de estar recordando todo el tiempo, pero hay que recordar para poder
olvidar, porque lo que no se recuerda, o lo que no se sabe, insiste, retorna, y esta alli, presente, en un
modo de operar, sin que uno lo sepa.

En ese sentido digo saber, para poder olvidar, para poder darle algin destino a eso, que no sea el destino
de lo que se repite 0 actualiza sin que uno pueda hacer nada con eso porque no hace mas que volver, en
un retorno de la repeticion.

Me parece que hay una chance, que en ese sentido, es un camino de saber. El camino del psicoanalisis es
un camino de saber. Solo que no es un camino de saber intelectual. Es un camino de saber sobre cuéles
han sido las situaciones traumaticas con las que uno se ha encontrado a lo largo de la vida,y cuales han
sido las soluciones, y si hay alguna chance, decidir que es posible cambiar y que es lo que hay que
aceptar. Eso implica un camino, que no es el camino de olvidar.

Cuando Freud le dice, "consienta a la asociacion libre, hable, porque eso va a tener consecuencias ",
sostiene una posicion. ¢ Es un ideal? No, no es ningln ideal, es la experiencia misma que me confirma que
si pongo esto a funcionar, hay consecuencias.

Entonces, no se trata de pensarlo como un ideal. El problema es cuando la teoria se vuelve un ideal, por el
uso que se hace de ella, que es muy distinto de decir "tengo una orientacion, no hago cualquier cosa".
Cuando recibo una consulta, si estoy formado como psicoanalista, no hago lo mismo que un cognitivista.
No porque en las tacticas no pueda hacer lo mismo. Me refiero a la politica.
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MS: Pero esa orientacion, ¢surge de la teoria o surge del andlisis?

AR: Hay que pensar ahi en una juntura entre lo que fue el descubrimiento freudiano — que implica que
produjo, a partir de la experiencia, una teoria — y cOmo esa teoria se recrea en la singularidad de cada
andlisis.

Si vos decis, voy a poner a todos en la misma maquina de picar carne, como en Pink Floyd, para todos lo
mismo, diria, surge de un ideal.

El punto crucial aca, para la formacion del analista, es como situarse, en el seno de la experiencia, y al
mismo tiempo en relacién a la teoria. Hay una tensién ineliminable. Freud decia, en "Consejos al médico"
(1912), que el momento de analizar no es el mismo momento de investig AR: "La técnica que sirve al
segundo se contrapone hasta cierto punto a la de la primera..... El éxito corre peligro en los casos que uno
de antemano destina al empleo cientifico y trata segin las necesidades de éste. Por el contrario se
asegura mejor cuando uno procede como al azar, se deja sorprender por sus virajes, abordandolos cada
vez con ingenuidad y sin premisa. Para el analista, la conducta correcta consistira en pasar de una actitud
psiquica a la otra al compas de sus necesidades, en no especular ni cavilar mientras analiza y en someter
el material adquirido al trabajo sintético de pensar sélo después de concluido el andlisis".(FREUD, 1912,
114) Y Lacan dice, en RSI, "...es indispensable que el analista sea al menos dos, el analista para tener
efectos y el analista que, a esos efectos, los teoriza" (LACAN, 1981) porque cuando esta situado en la
experiencia, esta situado en la experiencia, y entonces estas comandado por lo que la experiencia trae, y
cuando estas en la elaboracion de eso, producis un saber. ¢ Cémo pones en juego ese saber en la
experiencia siguiente? No se puede anticipar. Y me parece que hay que sostener esta disyuncién, porque
si te sitUas en la experiencia sin ninguna teoria, ¢qué haces?, no sabes para donde correr. ¢ Quién
comanda eso? ¢ Quién dirige el tratamiento?

MS: ¢ La direccién no vendria dada por la posicién que se toma respecto de lo que se dice en el
dispositivo?

AR: Si, pero la posicién...
MS: Es la que resulta del analisis.

AR: Es la que resulta del andlisis y esta ligada al resultado del analisis, y de la experiencia: Freud, Lacan, y
otros analistas han intentado conceptualizar.

MS: ¢Qué es lo que va a pesar mas? Por ejemplo, supongo que podria ser muy distinto un analisis con
alguien que no ha leido nada de Lacan, que con un lacaniano.

AR: Se supone que la lectura de Lacan incide.

MS: ¢Qué es lo determinante: la concepcién — por ejemplo, tener las referencias al deseo, al objeto a, etc.
— 0 la posicion que va tomando el analista, su método de lectura o intervencion, es decir, algo mas propio
de una posicion subjetiva — esto de no estar en el yo, esto de poner su deseo en funcién del deseo del
Otro? ¢ Como juega cada elemento?

AR: Si me preguntas ¢ qué juega mas?, no te sabria contestar, porque a mi me parece que ahi esta la
trampa. El lenguaje no te ayuda, porque vos armas clases, armas un ordenamiento. Yo lo pensaria mas —
sin entrar en la teoria de los nudos — me gusta mas pensar en algiin modo de anudamiento entre la
posicion del analista a partir de su propio analisis, el modo en que se sitUa en la transferencia, el modo en
que puede ubicarse en la experiencia, el modo en que se relaciona con la teoria. Me parece que eso arma
un anudamiento especial. Y si me preguntas ¢ qué importa mas?, no sabria decir, porque estan anudados,
y donde los soltés, te quedas sin psicoandlisis.

¢, Como podes tener alguien situado en la experiencia si no sabe lo que es el psicoanalisis?
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Es verdad que saber mucho Lacan no te asegura situarte en la experiencia. No te lo asegura. Y, a lo mejor,
alguien que no sabe tanto Lacan, puede situarse mejor en la experiencia porque puede seguir mejor ciertas
condiciones del discurso. Asi que la teoria no te asegura. El andlisis, ¢te asegura? No se si te lo asegura,
porgue ¢ quién garantiza lo que pasa en esa experiencia?

Es un anudamiento muy especial entre lo singular del que consulta, tu modo de responder y el modo en
gue la teoria entra alli. No hay garantia, porque el mismo analista, muy bien formado, o muy mal formado,
a lo mejor con un paciente funciona, y con otro paciente no funciona como analista.

Si dejamos la teoria de lado, en el momento mismo de la experiencia, yo creo que hay que dejarla, porque
si estas pensando si esta el objeto o no esta el objeto, te extravias. Pero si no tenés algo que te oriente
para poder intervenir, ¢hacia donde intervenis? ¢En qué direccion intervenir? Es lo que Lacan llamaba
politica.

Es complejo.
MS: ¢ Esa direccion en la cual intervenir no la da la propia logica de lo que dice el paciente?

AR: Si, pero la propia logica, ¢como la lees? ¢ Como hacés? Cuando escuchas algo que es un modo de
defenderse, ¢qué haces? ¢ Convalidas la defensa?, ¢,0 la movés un poquito? Eso, ¢quién te lo da?

Si vos escuchas alli que de esa manera alguien esta escapandole al bulto, haciendo la politica del
avestruz, ¢intervenis o no intervenis, para poner en juego algo de eso? Eso no te lo va a decir el paciente,
porque el paciente esta convencido que eso que dice es lo mejor que puede hacer. Tiene que haber algo, y
me parece que ahi esta el deseo del analista, que implique conmover cierta posicion.

En algunos casos, porque en otros, mejor no mover.

Entonces, ¢,como saberlo anticipadamente?

Hay un punto ahi que es de arte. Cuando Lacan decia el arte del ejecutante, las tacticas - en las tacticas
no hay regla, en las interpretaciones, en las intervenciones, no hay regla. Y eso depende de la formacion
del analista. Depende de poder encontrar, para cada quien, si movés la defensa, o la dejas ahi para que no
se desencadene, por ejemplo, una psicosis. Eso te lo manda el paciente, pero si vos sabes leer en la l6gica
de sus soluciones, qué lo alivia, qué lo enloquece, qué es lo que no lo angustia, como puede manejar su
angustia de una manera diferente, hasta donde esta en condiciones de tomar ciertos riesgos. Es una
filigrana, en cada caso.

Entonces, no sabria responder qué es mas importante.

Vos me preguntabas algo, antes, sobre la sublimacién, que quedé perdido.

MS: Si tomamos el problema de la posicidn del analista como resultado de la experiencia del analisis, tiene
que haber algo en términos de modificacion respecto del sufrimiento

AR: Asj es.

MS: Cuando hablabas de la posibilidad de hacer del sufrir menos, también un ideal, recordaba que ya ha
habido teorias que ubican el cambio de la posicion respecto del goce en funciéon de un ideal que es la
sublimacion.

AR: Si

MS: La pulsion se tendria que orientar por la sublimacién. Alguien se curaria cuando su pulsion se
satisface por la via de la sublimacion.
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AR: Seria otro ideal, que no esta planteado de esta manera ni en Freud ni en Lacan. Freud decia,
explicitamente, que no se trata que las metas del analisis tengan que terminar en una sublimacion; cada
uno hara con lo que trae en sus propias alforjas lo que pueda.

Es verdad que a través del curso de un andlisis, si algo de la fijacion, de lo que queda detenido en las
fijaciones, en el sintoma, en su cara mas penosa, se suelta, hay una chance de encontrar caminos
sublimatorios. Pero no necesariamente. En algunos casos se trata de eso, y en otros no.

Hay una referencia de Lacan que me parece interesante para esto, que es una respuesta que Lacan le da
a una intervencion de André Albert sobre la regla fundamental. Es una cita donde él plantea que hay que
sudar la gota para aislar el nudo del sintoma. Hay que sudar de tal forma que uno pueda hacerse a un
nombre....y es lo que conduce en algunos casos a lo maximo que puede alcanzarse, una obra de arte.
Pero inmediatamente agrega "no es esa nuestra intencion, conducir a alguien a hacerse un nombre o una
obra de arte, nuestra intencion consiste en incitarle a pasar por el buen agujero de aquello que lo
constituye como singular” (Albert, 1975) ¢ Qué quiere decir con eso? Me parece que apunta a este modo
muy particular, que en algunos casos dara soluciones mas sublimatorias. Ahi si, hace falta, un trabajo de
lectura, para encontrar alguna veta o camino sublimatorio propio de cada sujeto, que el analisis pueda
sostener, potenciar.

Me estoy acordando de un caso de una colega — que fue publicado — de alguien, cuyo padre queria que
fuera contador para trabajar en su empresa, pero a él le gustaba escribir. Entonces escribir era como una
especie de traicién a su padre. Y en un momento aparece la equivocidad entre el "contador" y el
"contador”. Y él encontré la manera de ser "contador", de contar cuentos, y escribir. Pero eso porque
deseaba escribir, porque encontraba alli una satisfaccion. Eso no quiere decir que para todo sujeto haya
que decir, entonces hagase contador de cuentos.

Me parece que ahi estéa el borde de la formacion del analista, en ese saber hacer con lo que hay. Porque
ahi es donde hay alguna chance de desarrollar, de potenciar una solucién sublimatoria, que no lo tiene
cualquiera.

MS: En realidad, esta pregunta por la sublimacién era una trampita para plantear esta otra pregunta.
Decias que el deseo del analista es un efecto del andlisis. La pregunta seria: ¢como pensar esa
modificacién de la posicidn respecto del goce? ¢ No se ha planteado a veces al deseo del analista como LA
solucion a esa problematica del goce, como el lugar donde se verifica el resultado del andlisis? De hecho,
hay dispositivos institucionales que dan titulos, o al menos algun valor a esto del deseo del analista, en
términos de "ahi hay un analista". ¢ Cuanto no se transforma esto, también, en un ideal, a semejanza de la
"solucién” por la sublimacion? ¢ En qué consiste ese cambio en la posicion respecto del goce que permite
que haya analisis?

AR: Aahhhh!! Nos metemos en el punto algido de la cuestion.

Empiezo por esto. El deseo del analista, efectivamente, es un efecto del analisis. Pero creo que no es solo
un efecto del andlisis. La formacion del analista, a mi me gusta pensarla como un efecto de formacién.
Creo que en la propia experiencia del andlisis, y de la practica, cada uno hace de sus experiencias en el
analisis, de sus lecturas, de sus supervisiones, algo que contribuye a eso que seria formarse como
analista. El deseo del analista es un nombre que Lacan le ha dado a eso. Que es, por un lado, un efecto
del andlisis, y ademas, es algo que no es una cualidad, sino que se pone en acto en la experiencia. Por un
lado tiene una pata ligada al propio andlisis y a los efectos de formacién, y por otro lado, se trta de algo que
se pone en acto en cada experiencia.

Lacan no sigue usando el deseo del analista hasta el final. Con lo cual hay una pregunta que tiene que ver
si alcanz6 con el concepto mismo de deseo del analista para dar cuenta de la posicién del analista en la
experiencia. Esta todo el tema del acto analitico. Me parece que ahi hay una cuestién, pensandola en la
experiencia, que implica que hay alguien que se dice analista — marco la cuestion: ¢ quién es un analista? —
Y que eso se pone en acto en la experiencia.

Vamos entonces al punto del pase. ¢ Quién se dice que es un analista? ¢ Quién ha obtenido ese deseo?
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Se inventé el pase — volvemos al punto de la disyuncién entre lo real y el ideal, punto que esta en Freud en
"Andlisis terminable e interminable" — se inventd el pase, no a partir de que ya se sabe qué es un analista,
sino porque no se sabe. El pase tiene todo su valor si uno lo toma como un dispositivo — debe ser un
dispositivo de prueba — para poder saber algo mas de qué cambios ha producido el andlisis en cada uno,
que implique algo de eso que se llama analista.

Y ahi es donde vienen todos los lios institucionales, las escisiones, etc.

Si uno pone, en el centro de la escuela, un "no se sabe" lo qué es un analista, y esperamos de los
pasantes, de la experiencia del pase, la posibilidad de producir algin saber sobre eso, el pase tiene un
valor distinto que si ya se sabe qué es un analista, y qué es lo que tiene que lograr, y entonces hay criterios
que si los cumple pasa y si no los cumple no pasa. Me parece que lo interesante de la experiencia es abrir
la posibilidad de una elaboracién, tanto para el pasante, como para los pasadores y para el cartel mismo
del pase. Si eso no produce una elaboracion de saber — que, ademas, no es replicable, porque no es que
vamos a hacer el estdndar — el pase no funciona. Creo que todas las dificultades institucionales de las
escuelas de Lacan, a lo largo de la historia, han pasado por ese punto. Tiene que haber una confianza
basada en que no hay uno que sepa todo y que eso requiere una elaboracion colectiva.

MS: Pero ahi también se plantea el mismo problema al que nos referiamos respecto del andlisis: ¢ incide, o
no, y cémo, el saber previo que se tenga de la experiencia del pase? ¢ Hasta qué punto se han podido
instrumentar los pases sin pensar a priori algunas cosas?

AR: hay un punto de imposible y un obstaculo que vencer. Esta el peso de las instituciones, y cémo cada
institucion, cada asociacion, la IPA por un lado, y las escuelas sostenidas en la ensefianza de Lacan por
otro, se han dado dispositivos y formas para poder poner a prueba algo.

Miller ha plantea, en algin momento, la necesidad de pensar el pase desde las perspectivas clinica,
epistémica y politica, tres perspectivas que tienen que encontrarse.

Y también va cambiando, porque la misma experiencia del pase te va dando matices respecto de cémo
pensarla. Yo creo que ahi hay un punto ineliminable, porque cuando uno sostiene una politica, se para en
algun lado. El arte del buen politico es encontrar la posibilidad de cambiar, si la experiencia te muestra que
vas por el mal camino. El fracaso de la politica es cuando alguien se empecina en sostener la politica como
un ideal, que es inviable.

La politica de lo real es una politica también. Es una politica que funciona si es que se verifica que es
mejor orientarse por lo real que orientarse por el ideal. Me acuerdo, en este punto, una referencia que me
gusté en su momento, de Freud en "¢ Por qué la guerra?”, cuando le pregunta a Einstein qué se puede
hacer para evitar la guerra, y dice, lo que si sabemos es que esté la pulsion de muerte y que no se puede
manejar eso con ideales, "el intento de sustituir el poder objetivo por el poder de las ideas esta hoy
condenado al fracaso ", cuando uno lo piensa en términos de ideales desconoce lo real: la pulsién de
muerte esta y se encuentra en diferentes aleaciones con Eros en diferentes fendmenos de la vida Y Freud
pone una esperanza en la cultura, "entre tanto...todo lo que promueva el desarrollo de la cultura trabaja
contra la guerra" (Freud, 1932 [1933]) ¢ Cultura, porqué? Porque hay algo a sostener en una produccion de
saber, por un lado, y al mismo tiempo en un lazo social. Entonces, las instituciones, el pase, implican que
cada institucién supone un modo de pensar los lazos asociativos, los modos de procesar alli o que se va a
entender como analista.

MS: Te propongo retomar mas adelante esta cuestion del lazo social. Pero, para no quedar atrapados en la
problematica institucional en relacién al pase, quisiera retomar cémo piensas ti esta relacién entre el
cambio de posicion respecto del goce y la cuestion del deseo del analista.

Deseo del analista, Lacan lo plantea como una funcién en la direccién de la cura en la medida en que, asi
como para algunos la relacion analitica es una relacion de yo a yo, para los lacanianos, es una relacion de
deseo a deseo. Es decir que, en cierto sentido, el analista dirige la cura, con su deseo. Es decir, con lo mas
inconsciente que "tiene".
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AR: Con el deseo del analista, que no es su deseo personal.

MS: Siy no, porque implica ofrecer su deseo — como lo plantea en el seminario VIII — suficientemente
vacante o vacio, para que pueda hacer lugar al deseo del Otro singular de cada paciente.

AR: Si.

MS: Y eso, por ejemplo, es lo que daria una posicion. La pregunta, entonces, es ¢,de qué manera el
analisis da lugar a ese deseo del analista?, mas alla de las verificaciones, o certificaciones, que cada
institucion quiera instrumentar.

AR: Te digo hasta donde pueda y como pienso el problema. Porque lo que vos traes es importante, en
términos de como pensar al final del andlisis, en funcion del analista, la articulacion deseo y goce.

Recién pensaba que, a eso habria que agregarle algo del amor.
Vos lo planteaste en términos de deseo y goce, y para empezar, esta bien.

La primera ensefianza de Lacan pone el acento en el deseo, y la segunda ensefianza pone el acento en el
goce, en lo real del goce. Yo entiendo que cada final de analisis debiera encontrar algin modo de hacer
con el goce, algun modo de encontrar un arreglo con el propio goce, un arreglo con las condiciones de
goce. A mi me parece que el final del andlisis pone en juego algo del orden del deseo, articulado,
enganchado a las condiciones de goce. No el deseo loco que va tras lo prohibido, como dice Lacan en el
Seminario Xl . Sino el deseo que esta "accionado en la pulsién". Un deseo que engancha con lo real.
(Lacan, 1987, 247)

En ese sentido, ahi es donde digo que la solucidn es singular. Lacan dice, saber hacer con el sintoma.
Saber hacer implica un modo de arreglo con el goce sostenido en alguna posicion deseante.

Digo esto — capaz que es muy arriesgado, pero es una hipétesis de lectura que me surgié en algin
momento, no la exploré, pero me parece interesante — cuando Freud hablaba en "Mas alla del principio de
placer" de algun grado de aleacion entre Eros y Tanatos, cémo cada uno pone en juego Eros y Tanatos.

Eros solo, sin Tanatos, no existe. Tanatos sin Eros, llevado a su extremo, es el mas all4, es el goce llevado
a su punto mas destructivo. ¢ Qué es lo que frena esa destruccion, si no hay algo del deseo que se
sostenga? Lo pienso, a veces, en las experiencias de toxicomanos, o de situaciones cualesquiera de
excesos de goce, que no se detienen porque les digan "mira que te hace mal". Se detienen solo si se
sostienen en un deseo que encuentre la posibilidad de ubicar alli un limite.

Hay ahi una cuestion, muy dificil de poner en un a priori también, pero que implica un modo de
arreglarselas entre deseo y goce. Un goce que esté marcado por la castraciéon. Y cdmo ahi, meter también,
algun modo del amor que no sea el modo mas imaginario, un modo del amor y del lazo con el otro que
ponga en juego la condicion misma del vacio, de lo real. Ahi, digo, no hay ideal. Es muy importante, porque
hay que encontrar algin modo de arreglo.

Cuando Lacan decia en el seminario de la Angustia (Lacan, 1963) que , "s6lo el amor permite al goce
condescender al deseo" ¢ qué decia?

Es algo que me parece muy interesante explorar.
MS: ¢ Podriamos aplicar eso al analisis?

AR: Creo que si. Porque ahi esta el tema del amor de transferencia, y de cémo ciertas condiciones del
amor de transferencia, sosteniendo a alguien como analista, pueden crear las condiciones para hacer al
goce condescender al deseo. Que no es renunciar al goce. Goce hay. No se puede pensar un analisis -
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como en algiin momento se decia — como una renuncia al goce para sostener el deseo. Ahi hay un arreglo
donde el deseo tiene que estar anclado en algun punto real, porque sino seria un ideal,....

Pero la pulsion se satisface. Goce hay. Y hay también castracion real. Cémo hacer con ese real para que
ese real del goce — que no es el mismo real del no hay, del imposible, de la no relacion sexual; en ese
vacio hay algo que hay — cémo evitar que ese goce que hay no se juegue en un Tanatos que destruye
todo, que destruye al sujeto, que destruye al lazo, que empuja a un mas alla.

Ese es el drama humano. Porque, si tuviéramos la solucién universal para eso, no habria guerra, no habria
malestar.

Me parece que con esa cuestion hay que convivir, y que hay arreglos, ahi, siempre sintomaticos.

Yo entiendo de esa manera cuando Lacan dice que hay que arreglarselas con el sintoma, que hay algo del
sintoma, ineliminable.

Es el drama que Freud planteaba en el malestar en la cultura: si hay satisfaccion de la pulsién, sin limite,
se rompe la cultura, y si la cultura es excesiva, hay pérdida de satisfaccion, y aparece todo el drama del
neurdético, el superyo, etc.

MS: ¢ Cbémo pasar tan rapidamente del individuo a la cultura? Freud lo hacia, muchos analistas lo hacen, y
veo que vos también lo planteas. Porque cuando pasamos a lo social, ¢qué sentido tiene alli, hablar de
goce? Porque goce es una nocion ligada a la repeticién, extraida de la experiencia analitica. Sino es lo
mismo que decir que hay inconsciente también fuera del analisis, en cuyo caso tenemos el inconsciente
freudiano, que es ontolégico, que esta en todos lados. Uno tiene su higado y también su inconsciente. Y
cuando uno esta amarillo es porque tiene hepatitis y cuando uno comete un fallido es porque tiene
neurosis. Pero el inconsciente es una nocion propia del dispositivo analitico.

Por eso me pregunto cémo utilizar goce en lo social, ya que al pasar del dispositivo analitico a lo social,
pasamos de goce como nocion articulada a la repeticién que se plantea en ese caso, al goce como una
substancia que se mide por cantidades (mucho, poco, etc.) y totalmente desligada de la repeticién. Por
ejemplo, se hablaba de goce en Bosnia porque ahi se maté a mucha gente y de modos muy crueles. ¢ Cual
seria ahi la pulsion en juego, cudl seria la repeticion que permitiria delimitar esa pulsion, cudl seria la
repeticion que conformaria el objeto?

Me pregunto si con esos saltos no hacemos del psicoanalisis una sociologia, es decir, un trasvestimiento
de posiciones politicas.

Planteo esto porque, quizas, tiene que ver también con lo que conversabamos al principio. Ese amor que
permite al goce condescender al deseo, en el analisis, seria el sujeto supuesto saber. Entonces, si esa
estructura del sujeto supuesto saber no ha caido, ¢ podriamos pensar esa generalizacién del goce en
puntos de vistas sociologicos, por ejemplo, en el contexto del impulso propio de la estructura del sujeto
supuesto saber a hacer teoria unificada? ¢ No tendriamos ahi un ejemplo de ese impulso — al que refiere
Lacan en el seminario sobre el acto analitico — que lleva a los analistas a hacer teorias unificadas?

AR: Has dado ahi con un tema al que quizas te he llevado yo misma por lo que decia. Yo vengo de la
sociologia. Soy sociéloga, y soy psicéloga. Y me he formado como analista.

Con lo cual me ha interesado mucho, siempre, todo el tema de la articulacién individuo/ sociedad.

A mi me parece absolutamente importante lo que planteas, porque creo que no se puede hacer una
extensidn universal, una teoria unificada, tipo cosmovision, donde el psicoanalisis valga para todo de la
misma forma.

Hay una referencia de Freud en "El malestar en la cultura”, donde él se pregunta si se puede aplicar el
psicoandlisis a las culturas y a las sociedades de la misma manera que a los individuos.

Acheronta (psicoandlisis y cultura) www.acheronta.org N° 22 (Diciembre 2005)



Formacion del analista Acheronta n° 22 Péagina 61

MS: Recuerdo que una de las cosas que dice al respecto es que no se puede porgue no tenemos la
posicion autorizada que pudiera darle valor a nuestras interpretaciones o comentarios.

AR: Dice que no, pero también dice que vale la pena intentar algo que podria ser una clinica de las
culturas. No considera insensata la tentativa de investigar las neurosis propias de ciertas culturas aunque
advierte que es necesario proceder con prudencia "sin olvidar que se trata Unicamente de analogias y que
tanto para los hombres como para los conceptos es peligroso que sean arrancados del suelo en que se
han originado y desarrollado”. Pese a esta advertencia concluye que "podemos esperar que algin dia
alguien se atreva a emprender semejante patologia de las comunidades culturales." (Freud, 1930 [1929],
139)

MS: A Freud le gustaba meterse con lo social.

AR: A él le gustaba. El problema es cuando se extrapola el modo en que utilizamos un término de la
experiencia, y se lo emplea sin mediaciones para entender otra cosa. El psicoandlisis no es una
cosmovision y conviene evitar extensiones que creen la ilusion de que el psicoandlisis tiene respuesta para
todo. Soportar que "no todo" es psicoandlisis hace a las posibilidades de incidir de alguna manera en las
condiciones del malestar en la cultura, tener algo para decirle a los otros campos del saber y de la practica
social, intervenir en diferentes dispositivos. Pero la exigencia es no perder los limites de un campo. Creo
que hay que hacer la diferencia y yo la pienso en términos de lo que Freud hace cuando dice que hay un
método psicoanalitico que no se reduce al trabajo terapéutico sino que puede servir para leer algo de la
cultura.

Y también utiliza el término Lacan cuando hace la lectura de Gide.
Hay un método de lectura. Pero partamos de esto — coincido -, no se puede extrapolar.

Segundo punto, dialecticemos el "no se puede".

A mi me parece que la cultura misma, y las instituciones, y la sociedad, se pueden leer, si uno no hace de
eso toda la lectura sino s6lo una perspectiva, como modos de regulacion del goce.

El goce lo pienso en términos de la pulsidn, me ubico en "El malestar en la cultura” como referencia. ¢ Por
qué tiene que haber una ley? Porque si me excedo y te mato, satisfago mi pulsién, te maté, es la ley de la
selva. Hay algo que hace a las condiciones del lazo. En este punto, Lacan articulo los discursos, como
modos de lazo social, y los discursos son modos de metabolizar goce. Yo creo que hay que pensar como
en una banda de Moebius, sabiendo la diferencia que hay cuando uno hace psicoanalisis aplicado a la
experiencia analitica y cuando uno hace psicoanalisis leyendo el malestar en la cultura — hay que hacer
diferencias sino vale todo para todo. Pero hay algo, que Lacan planteé cuando decia que el inconsciente
es transindividual. ¢ Qué es el inconsciente? ¢ Depende del instinto o el inconsciente est4 ligado a lo que es
el discurso del Otro?

Yo creo que con mucho cuidado — esta bien hacer el cuidado, no extrapolar — hay algo que implica un
tratamiento del goce por la cultura. Cada cultura tiene un modo de crear condiciones para la satisfaccion
pulsional, casi al modo de un sintoma. Eso no quiere decir — porque sino seriamos conductistas — que
entonces dime tu época y te diré como es cada uno. Porque en esas condiciones de la cultura, cada uno
encuentra su propia singularidad.

Me parece que hay que tironear de los extremos porque, sino, el riesgo es hacer un dualismo individuo
sociedad.

MS: Aqui se estaria haciendo un dualismo en espejo, porque estariamos transformando las dimensiones
pulsiones, o las referencias al goce, en principios de analisis de los modos de organizacion de la sociedad.

AR: No, se trata para mi de un eje de lectura, nada mas, una perspectiva. Si con eso uno cree que puede
reducir la cultura a eso, ahi perdimos, ahi hacemos del psicoandlisis un todo. Me parece que es a eso a lo
que vos apuntas y coincido que en ese punto no se trata de decir que es lo mismo analizar a alguien que
leer la cultura. Hay muchas determinaciones para entender el problema de la cultura. Yo creo que desde el
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psicoanalisis puede contribuirse a entender algo que hace a las condiciones del tratamiento del goce en
una sociedad. Hay algo de ciertas condiciones que tiene que ver con como cada sujeto se las va a arreglar
con su goce en distintas épocas, y cuales son los instrumentos con los que cada sociedad arma
instituciones, derechos, leyes, que contribuyen a una regulacién del goce.

Ahora, cuando Freud dice que no hay ninguna ley, ningin derecho, nada, que asegure que se va a regular,
y que la pulsién insiste, esta hablando de una manera de pensar la relacion entre el goce singular, de cada
uno, y lo que son las condiciones de la cultura para satisfacerse.

Me parece que el tema es apasionante, si uno no reduce una cosa a la otra.

El tema tiene que ver con el fin del analisis. Uno podria preguntar ¢ el fin del andlisis, seria el saldo cinico,
cada uno goza como quiere? ¢ O hay que pensar en cOmo, ese que termina un analisis, que se arregla con
Su goce, eso afecta, o no afecta, su lazo con el otro? Es una pregunta.

¢ Afecta su posicion en las instituciones? ¢ Afecta su lazo?
MS: Se me ocurre plantearlo de otro modo: ¢ deberia resultar un modo de hacer lazo en particular?
AR: ¢Deberia?, No. La pregunta es ¢ lo afecta? ¢ Tiene consecuencias? ¢,Cudles son?

A mi no me gusta el saldo cinico del andlisis. Puede ser que alguien sostenga lo que seria un saldo cinico,
donde yo ya me analicé, encontré mi arreglo con el goce, y no me importa nada el otro.

¢Es una solucién? Bueno, para algunos sera esa.

MS: Insisto con el "deberia", porque me parece que en algunas instituciones se ha planteado la escuela
analitica como el tipo de lazo alternativo al discurso capitalista, como " EL" lazo, en linea con la causa
analitica y el fin del andlisis.

AR: A veces se ha pensado. Ahi nos metemos en cémo, en cada institucién, y en las analiticas también,
coexiste algo de los efectos de grupo — inevitable — me refiero a relaciones de poder, relaciones de
competencia, jerarquias, todo lo que implica el modo de arreglarselas con el manejo de las instituciones, y
cdmo, y hasta dénde, es posible un lazo de analistas, mas ligado a lo que Lacan buscaba por el lado del
uno por uno. El desafio del post analitico.

Yo no creo que se puedan eliminar los efectos de grupo. Me parece que hay modos de irles en contra.
Como dice el dicho, en todas las instituciones se cuecen habas.

MS: Podriamos retomar esto por el lado de los desafios que consideras que enfrenta, en la actualidad, la
formacion de los analistas.

AR: Los desafios de la formacién del analista. Cuando habldbamos de estas cosas, recién, pensaba mas
en la escuela y en Lacan. Pero estan también las asociaciones analiticas que han pensado el lazo analitico
de una manera diferente de cémo lo ha pensado Lacan en su escuela. Justamente, lo han pensado mas
del lado de grupos institucionales, identificaciones. Incluso han pensado la formacién del analista con
ciertas salidas identificatorias con ciertos grupos y posiciones analiticas, y a ellos no les ha hecho
problemas.

Es Lacan quien ha dicho que no se trata de eso para la formacion del analista.

Pero voy al desafio.
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El desafio actual creo que tiene varias aristas: el Estado y la legislacién, la Universidad, las Asociaciones
psicoanaliticas.

La difusion del psicoandlisis en la cultura ha hecho que el Estado se interese en el psicoanalisis. Es decir,
gue tiene una pata que es el Estado y la legislacion. Eso ha entrado en relacién con la Universidad. Eso
quiere decir que la Universidad ha creado postgrados en psicoanalisis. Hay todo un tema que querria hacer
pasar la formacion del analista por la Universidad. Y hay — por lo menos hoy es una pregunta, un espacio
abierto — como se van a situar, cOmo se sitlian, las asociaciones psicoanaliticas y las escuelas, en ese
horizonte.

A mi me parece que hay distintas posiciones. Yo voy a decir algo de lo que pueda en relacion a la mia.

Veiamos que la de APdeBA, y de algunos sectores de APA, ha sido crear una especialidad en
psicoanalisis que tenga su lugar entre las especialidades médicas, que tenga un lugar entre las
especialidades en psicologia, y que eso tenga una acreditacion universitaria.

El tema ac4a, no hay que simplificarlo. Creo que habria que diferenciar la habilitacion, que esta en el grado,
de la autorizacion del analista mas como la pensaba Lacan. Por otro lado est4 la posible acreditacion a
través de posgrados. Hoy, la legislacion dice que médicos y psicdlgos estan habilitados por el estado para
practicar el psicoanalisis. En realidad la legislacién no habla de psicoanalisis, habla de psicoterapias —
entre las incumbencias del psicélogo estan las psicoterapias.

Hay libertad teérica, y el psicoandlisis esta metido ahi. Y hay un empuje a regular eso, a meter el
psicoanalisis en algun orden de regulacién. ¢Cual es el problema? El problema es como se garantiza,
cémo el Estado garantiza — sobre todo desde que la psicologia ha entrado en el articulo 43, del interés
publico — como el estado garantiza que los que puedan practicar la psicologia estén bien formados.

Entonces el tema de la formacion estéa en el centro de la cuestion. Y el Ministerio de Educacion, y la
CONEAU, estan ahi, evaluando.

Hay toda una movida, que ha dado todos esos debates en Francia, con intentos de que no se regule la
practica del psicoanalisis.

En nuestro pais han aparecido muchas notas de gente — recuerdo la nota de un abogado - que empuja a la
regulacién del psicoanalisis en nombre de que no se puede decidir si hay mala praxis o no. Es decir,
¢,como se puede saber si hay mala praxis, si alguien esta bien o mal formado, si no hay una regulacién del
Estado?

MS: Es el problema juridico con las mercancias y servicios en relacion a los "derechos" de los
consumidores.

AR: Creo que hoy, por suerte, todavia no tienen los criterios estandares para decir si hay mala praxis o no
hay mala praxis. Cuando eso esté, ¢,qué va a pasar con la practica del psicoanalisis?

Es gravisimo. ¢ Quién va a animarse a atender sin hacerle firmar un papelito? Eso va a tener efectos en el
campo de la experiencia del andlisis. Me parece que el desafio, para los analistas, justamente, es
encontrar la manera — que no es facil — de argumentar por una garantia que no sea la regulacion del
estandar que permita decir "bien o mal" para que cualquier abogado pueda dirimir eso, sino que haya algo
que precise mas las condiciones de la garantia a la sociedad, que puede dar la formacién del analista,
sostenido en el psicoanalisis mismo.

No es facil.

MS: La solucion de APdeBA consiste en disponer del instituto mismo de acreditacion. No relegan a la
Universidad. La institucion analitica misma se hace cargo de la acreditacion, con autorizacion estatal de la
CONEAU
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AR: Es una institucion que se ha convertido en Universidad. Ellos han convertido el Instituto en
Universitario, para ser ellos la institucion que esté reconocida por la CONEAU para poder decir quien si y
quien no.

Es un problema para el que no se si puedo dar la respuesta. Es un problema al que hay que encontrarle
soluciones. No me parece que la mejor sea meter todo — ley, universidad, formacion del analista — y reducir
la formacion del analista a eso. Eso seria decir que la formacion del analista quedé en la universidad, y el
psicoandlisis es didactico, educativo, y tendra su evaluacién. Es trastocar todo lo que ha sido la ensefianza
de Lacan que es ver quien puede transmitir algo del andlisis, de lo que ha sido su experiencia de analisis,
uno por uno, en un dispositivo muy preciso.

Pero aun asi, en la escuela de Lacan, el pase no es el tinico modo de la garantia. El hecho de que haya
gente que sea miembro de la escuela... en fin, no quiero entrar en eso. Pero hay como modos de crear
ciertas condiciones para ofrecer una garantia de formacion

El problema de la formacién, siempre lleva a la pregunta respecto de quien la garantiza. En definitiva,
Lacan decia, no hay garantia absoluta. Sin embargo, la sociedad exige una garantia. Entonces estamos,
por un lado, con un imposible, que es que no hay garantia absoluta, y por el otro lado, cierta necesidad de
asegurar una formacion.

MS: Vos decis que la sociedad civil exige una garantia, y que el Estado presiona. ¢, No podriamos pensar
de otra manera? ¢No seran los analistas mismos los que presionan por esto? Porque, ¢Quién es "el
Estado que presiona"? ¢ Quién es "la sociedad civil que exige"?

Hoy, por hoy, no veo una demanda de la sociedad civil. La gente no se anda preguntando si su
psicoanalista pertenece o no a tal institucion o tal otra. No me parece que la pertenencia o garantia
institucional sea el criterio con que la gente elije a un analista para hacer su consulta.

AR: Tenés razon.

MS: Me pregunto si esto no es una demanda de las propias instituciones psicoanaliticas. Pienso mas bien
en cémo se han metido los problemas propios del mercado — es decir, el campo de las mercancias y sus
regulaciones juridicas de calidad — en el campo del psicoanalisis.

Y en cuanto a los grupos, como suele ocurrir, el problema, muchas veces, no es tanto el papa como los
papistas.

AR: Estoy de acuerdo. Es interesante lo que decis, porque yo hablé de la sociedad civil, y me equivoqué.
No es la sociedad civil. Es el Estado por un lado, y los analistas.

MS: Pero, el Estado, ¢ quién es?
AR: El Estado son los organismos de Salud Publica y los organismos de Educacion.

MS: Yo tampoco los veo preocupados por el psicoandlisis. Para el caso, me parece que hacen mas cosas
por la regulacion del psicoandlisis las instituciones psicoanaliticas — como el caso de APdeBA — que los
organismos del Estado. No veo demasiada accién por parte del Estado.

AR: Todavia no. Pero esta la CONEAU y el articulo 43 de la Ley de Educacion.
MS: El Estado interviene cuando hay problemas de plata.

AR: Es verdad que hay algunos sectores entre los psicoanalistas — no todos — que estan queriendo
encontrar un lugar en esa regulacién, por problemas de mercado.

MS: Podriamos, incluso, retomar el problema de la incidencia de la estructura del sujeto supuesto saber,
en sus aspectos colectivos o sociales. Por ejemplo, me pregunto cuanto no estara incidiendo en todo esto
el tiempo que demora un analisis, los ritmos de una sola vez por semana, cuanto incide el aumento que va
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teniendo — respecto de tiempos anteriores — dentro de la masa de analistas, la proporcién de los que no
han terminado su analisis — si es que alguna estadisticas de esas puede ser valida - ,cuanto incide la
desocupacién laboral — por ejemplo, en la difusion de los postgrado — , cuanto incide la necesidad de un
padrinazgo para ponerse a practicar — por ejemplo, la necesidad de atender en un hospital, o una pasantia,
o0 estar en relacion de dependencia, estar incluido en un Otro que de cierta garantia.

Quizas en otros tiempos la practica del psicoandlisis era una practica mas focalizada en el consultorio.
Esta expansion, que tiene sus ventajas, quizas tenga también ciertos efectos problematicos. Quizas los
pedidos de regulacién sean algunos de estos efectos de retorno, y por eso estarian mas sostenidos por los
propios analistas antes que por la sociedad civil, o la gente que quiere hacer una consulta, una
psicoterapia, 0 un analisis.

AR: Estéa bien poner la cuestion en toda su complejidad. Lo que vos decis me parece importante. Vuelvo a
lo de la sociedad civil porque sino se agita el fantasma de que la gente estaria reclamando alguna garantia.
Y no es la gente la que reclama eso. Eso creo que es el punto de partida.

¢ Quien la reclama? Ciertas exigencias de la extension del psicoandlisis a las obras sociales, a los
hospitales, que son un campo de la practica donde el tema legal es el que interviene, presionando a que
haya alguna cosa mas clara en términos de regulacion. Eso por un lado.

Y por otro lado, para cerrar esta cara del problema, hay algunos médicos psicoanalistas que empujan a
transformar el psicoandlisis en una especialidad porque estan en desventaja con los psiquiatras, que tienen
una especialidad. En sus trabajos en las obras sociales, hay una acreditacion de Salud Publica 'y
Universitaria, que les vendria bien en la competencia con los médicos psiquiatras. Es una de las aristas del
problema por las cuales algunos analistas empujan a regular las condiciones de la especialidad.

Quiero decir dos cosas mas.

Una es el tema de los postgrado, me parece que en esta misma vertiente, pero mas complicada todavia.
Los postgrados estan empujados, todavia hoy, mas bien desde la vertiente académica que desde la
practica.

MS: Pero la primer presion es por la desocupacién. La gente hace postgrados porque no tiene salida
laboral.

AR: Eso también. Pero hoy, todavia, los postgrados valen mas para quien quiere trabajar como docente, o
en investigacion.

MS: La carrera académica.

AR: Eso es, la carrera académica. Esté la carrera profesional y la carrera académica. Y el tema de los
postgrados tiene un lugar importante en la carrera académica — si no tenés una maestria o un doctorado no
entras en ninguna universidad. El riesgo seria creer que el postgrado en psicoandlisis es la formacién del
analista. Entonces, haces una maestria, tenés un titulo, y transformas el psicoanalista, no en algo del
orden de la experiencia del analisis, y todo lo que veniamos diciendo antes, sino en un titulo universitario.

Ese es uno de los desafios: mantener esa diferencia.

No se puede ir en contra de los postgrados, porque eso ya es imposible, hay un real que ya esta
funcionando en la sociedad. Pero mantener abierta la formacion en postgrados, de caracter académicos,
no puede desconocer lo que seria lo mas central de la formacion del analista, que es preservar, en algin
punto, el "no se sabe". Y que no sea el estado ni la Universidad quien pueda responder por si esta formado
0 no esté formado.
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Ahi hay un punto bien dificil de mantener, y de no poner toda la formacién del analista del lado de la
universidad. Creo que en ese punto es donde se equivoca APdeBA. Porque APdeBA ha puesto toda la
formacioén del analista en un Instituto Universitario.

Tendremos que entrar, probablemente en el camino de los postgrados, pero una cosa es entrar — porque
uno vive en esta sociedad — y otra cosa es reducir la formacién del analista a la formacién de postgrados.

Me parece que ese es un desafio actual importante.

El tema de las residencias y la formacion en los hospitales también es interesante. Hace a las condiciones
de inicio de la practica. Uno de los tripodes es la supervision, ¢pero cOmo vas a supervisar si no trabajas?

¢, Donde trabajas y donde te formas? ¢ Me formo como psicoanalista en el hospital?

Ahi rescataria una cuestion que es la de los caminos singulares de la formacion de cada uno. Que
dependen de las posibilidades de iniciar la practica por algin lado — llAmese hospital, lAmese obra social, o
cémo sea —y las transferencias de trabajo y formacion con las que cada uno vaya haciendo su recorrido.

Yo creo que esto es como casarse. Si hos ponemos en cOmo cada uno empieza su camino, y dénde me
voy a meter — que es la pregunta de los jévenes: ¢ dénde me meto para formarme? — creo que ahi hay que
buscar novio y decidir con quien uno se casa. Pero si te precipitas rapido para casarte, por ahi no sabes si
elegiste bien. Cada uno se tiene que dar sus espacios. Son siempre elecciones transferenciales, de
transferencias de trabajo.

En la época actual, entrar en una concurrencia, 0 una residencia, en alguna institucion donde empezar a
trabajar, es un camino posible para empezar a trabajar. No es la formacién del analista. Yo no diria "vaya y
hagala en el hospital". Pero recojo lo que decia de los efectos de formacién que se producen en cada uno
a partir de los recorridos singulares que cada uno hace. Entonces, de la experiencia en el hospital se
aprende algo, de la supervisién en el hospital se extrae algo, de las transferencias que se pueden hacer en
el hospital o en una institucion, con tal o con tal otro, eso va marcando experiencias en la formacion de
cada uno.

Acé hay otro tema que es el que cae de maduro, si seguimos desarrollando esto, que es si seria esperable
para la formacién que cada uno entre en una asociacion psicoanalitica. Volvemos al lazo. Ahi el problema

es si conviene 0 no conviene estar solo. Lacan decia que el analista se autoriza de si mismo, y de algunos
otros.

MS: En realidad es "de él mismo" — "de lui méme", y no "de soi méme".

AR: De él mismo. El se autoriza, y de algunos otros. Y cuando dice "algunos otros", me parece que hay ahi
una cuestion que es problematica, porque en algiin momento se entendié el autorizarse de si mismo como
una autorizacion para que cada uno hiciera lo que quisiera, sin tener que rendirle cuentas a ningun otro.

Me parece que eso tiene sus riesgos.

Me parece que conviene tener algun tipo de interlocucién con otros, no creer que cada uno se las sabe
todas. Uno se autoriza de su andlisis, se autoriza de los efectos que va produciendo, se autoriza de
algunos otros con los que trabaja. Cada uno decidira en algiin momento con qué otros se autoriza.

MS: En esto quizas tenemos nuevamente una incidencia de los problemas econémicos. Me parece que
hay gente que se decide a atender por cuestiones de plata antes que a partir de alguna reflexién o decisién
en términos de autorizarse como analista. De la misma manera, antes de derivar un paciente con quien la
cosa no camina, mas de uno lo va a pensar dos veces, en términos de ingresos.

En suma, la plata reduce las frecuencias de las sesiones, estira el tiempo de los analisis, precipita
decisiones respecto de atender, empuja a consumir postgrados, atemoriza ante las responsabilidades,
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introduce exigencias, presiones, etc. Me pregunto si las crisis econémicas no van a arrastrar consigo al
psicoanalisis, por la via de todos estos efectos.

AR: El desafio para los psicoanalistas es evitar que el psicoanalisis quede arrasado.
Me parece que si, que incide la cuestién econémica, en los caminos de la formacién.

A mi me parece que no se podria esperar que alguien esté totalmente formado — la formacién no termina,
la formacion del analista es una formacién abierta — para empezar a trabajar.

Vos sefialabas que empiezan a trabajar aunque no estén del todo formados.

MS: Pero no en el sentido de que haya que esperar a un grado de formacién sino en el sentido que la
autorizacion es suplantada por una decision de otro orden.

AR: Me parece interesante que la gente pueda empezar con su practica. Siempre tiene un costo arrancar.
Sabiendo de los riesgos que tiene empezar a trabajar cuando uno esté recién recibido.

Me parece que ahi también hay un margen de hasta donde cada uno puede autorizarse, hasta donde
pueda supervisar, orientarse, encontrar algin apoyo. Ahi, cada uno, segun los recursos que tenga, pagara
por su formacién. Efectivamente, la formacién se paga. De una manera o de otra, todo se paga. Cualquier
decision se paga. Sostener un deseo tiene un costo. A veces es en plata, a veces es en consecuencias de
otro tipo. Pero el costo de la formacién del analista es alto.

Para ir mas a lo concreto, empezar a trabajar se va dando en las condiciones de posibilidad que cada uno
cuente. El tema econdémico afecta. Pero no es eliminable. Siempre esta.

MS: La cuestion econdmica también pesa a la hora del propio analisis. En otro reportaje, Juan Carlos
Suérez, de APA, nos contaba de un momento en que tomd un nuevo paciente, a un ritmo de 5 veces por
semana, y era un enfermero del hospital ferroviario. Es decir, antes, alguien con un sueldo de enfermero se
podia pagar un andlisis de 5 veces por semana.

AR: En estas situaciones econémicas, lo que cambia son las condiciones mismas de la formacion.

La IPA ha tenido que cambiar. Estaban en trasgresién permanente respecto de la regla de las 4 sesiones
semanales.

Cambian las condiciones de formacion. Incluso, la pregunta por el andlisis: ¢ ddénde se analiza alguien que
quiere formarse como analista? ¢ Podria pensarse que alguien termine su andlisis en un hospital?

Lo hemos pensado en la escuela, en la red asistencial. Llegan algunos psicélogos buscando formarse
como analistas, no tienen dinero, y consultan en la red asistencial. Y surge la pregunta: ¢ahi va a terminar
su andlisis? No es un tema sencillo. No se sabe.

Pero quiero plantear algo mas. No es necesario haber terminado la formacién para comenzar a practicar,
porque eso es imposible. Tampoco es imprescindible haber terminado el andlisis. ¢ Cuantos terminaron su
analisis?

Sobre esto se ha hecho especulacion, porque si el deseo del analista se produce con el analisis, y uno no
terminé su andlisis, esto es una trampa retorica. Creo que son momentos, son escansiones, momentos de
la formacion. Creo que lo que uno puede hacer ahi es estar advertido y no estar solo, tener la posibilidad
de compartir la experiencia con otros para rectificarla.

MS: ¢ Hay algun otro desafio que quieres sefialar?
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AR: Creo que hemos hablado casi de todo.

MS: Muchas gracias por todo.

Notas

1 "No es posible contradecir los resultados... dejando a un lado este método y sirviéndose tan sélo de los hasta aqui habituales. Ello
equivaldria a querer rebatir los descubrimientos de la técnica histolégica por medio de los datos logrados en la investigacion
macroscopica" (Freud, 1896)

2 "He ahi, entonces, lo que conviene recordar en el momento en que el analista se encuentra, en suma, en posicion de responder a quien le
demanda la felicidad. Demandarle la felicidad; él no puede olvidar que esto, ancestralmente, para el hombre, plantea la cuestion del soberano
bien y que él, el analista, sabe que esta cuestion es una cuestion cerrada. No sélo lo que se le demanda, el soberano bien, él seguramente no
lo tiene, sino que sabe que no lo hay; porque ninguna otra cosa es haber llevado a su término un andlisis sino haber asido, reencontrado,
haber chocado rudamente con ese limite que es donde se plantea toda la problematica del deseo."..."Lo que el analista tiene para dar, - nos
dice - ... es su deseo advertido. No puede desear lo imposible" (Lacan, 1988a)

3 "... para esta clase de satisfaccion, se dan demasiado trabajo. Hasta un cierto punto, este demasiado trabajo es la Unica justificacion de
nuestra intervencion... Si nos mezclamos en ello, es porque pensamos que hay otras vias, mas cortas, por ejemplo En todo caso... al nivel de
la pulsién el estado de satisfaccion debe ser rectificado” (Lacan, 1987, 172)
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Reportaje a Marta Nardi

Realizado por Sara Elena Hassan

Sara Elena Hassan: Freud incluye al psicoanalisis entre las tres profesiones imposibles: gobernar, educar
y psicoanalizar. Por otro lado esté el tripode clasico de la formacion: andlisis personal, supervision y
estudio de la teoria. Tenemos la institucion psicoanalitica construida por Freud, la IPA, y su obra escrita.
Con este legado, después de toda una vida de seminarios, después de la experiencia del pase y de la
disolucion de la Escuela Freudiana de Paris, Lacan afirma en el 78, que el psicoanalisis es "
intransmisible". ¢ Cual seria el punto de partida que vos elegirias?

Marta Nardi: Voy a tomar una férmula de Lacan: El analista se autoriza de él mismo y con algunos otros1.
La frase puede ser traducida de diferentes maneras dada la dificultad para encontrar una traduccién
univoca en castellano para "lui méme", ya que admite ser traducida por "por si mismo", "de si mismo" o "de
€l mismo". Una decision en la traduccion, debida al trabajo en la Escuela2, nos lleva a optar por "él mismo",
pero cualquier otra podria tenerse en cuenta siempre y cuando consideremos que el si, el él del él mismo
no remite al yo. Esto indica que la autorizacion necesaria para el analista no parte de una decisién yoica.
La originalidad de Lacan consiste en poner otro topos entre ese que se autoriza y los otros. Digo topos
porque esto no es ningun "tercero”, estrictamente es un "tres", un cardinal no un ordinal. En este topos
podemos ubicar la experiencia del real que se atraviesa en un analisis y en relacion a esta experiencia el
deseo del analista.

Pero en primer lugar me interesa remarcar que esta autorizacion no es sin "algunos otros" pero no en el
sentido que "los otros me autoricen"; no hay para el psicoanalista " titulo" emitido por alguna institucién
oficial o no oficial. Este "algunos otros" remite al lazo social. Si consideramos que el psicoanalisis es una
préactica de discurso, y el discurso hace lazo social me resulta casi imposible pensar la formacién del
analista aislado de los otros.

Pero con "algunos otros", no con cualquier otro, sino con aquellos otros que me afectan, me interrogan, me
"hacen falta"- con todas las connotaciones que este término tiene en nuestro campo - en lo que al
psicoandlisis se refiere. Este lazo social entre analistas toma diversas formas segun los intereses de cada
uno o segun las posibilidades del lugar donde cada analista desarrolla su practica: grupos de trabajo,
grupos con mayor formalizacién, instituciones, escuelas de psicoanalisis. También se intenta - por lo
menos en Argentina - llevar adelante la formacion de analistas en ambitos como el hospital o los centros
asistenciales.

SH: Este punto de partida presupone toda una densidad conceptual que puede no resultar inmediatamente
accesible a lectores no familiarizados con el psicoanalisis lacaniano. Por ejemplo, la lectura que haces del
tres, no como tercero sino como real que remite a la experiencia del propio andlisis, especie de tierra
incégnita, en la medida en que no hay, a priori, nada nombrado, crea un espacio para lo que es de lo
particular o hasta singular del sujeto. ¢ Pondrias alli lo no institucionalizado...?

Por otro lado esta la cuestion del psicoanalista aislado. Creo que al final de lo que escribis se aclara que
"aislado" no se entiende como "diferente de Escuela” en la medida en que afirmas que la formacién del
psicoanalista circula, al menos en la Argentina, por diferentes ambitos, como ser grupos de estudio,
hospitales, u otros sui generis. Si vamos al caso "aislado" seria impensable, en la medida en que,
minimamente, un analisis presupone analista y analizando. ¢ Seria entonces, nuevamente, " no
institucionalizado"?.

MN: En relacion al tres yo no pondria alli ni lo no institucionalizado ni lo institucionalizado. Pondria la
posibilidad del pasaje de analizante a analista. Quien atraviesa esta experiencia puede tener el deseo de
ofrecer ese deseo como objeto, para que otro se analice.

Hay una cuestién en tus preguntas que me plantean un orden de dificultad: ¢, qué entendemos por
institucion? Si hay dos sujetos en juego ya estamos en el campo de "Psicologia de las Masas" y los efectos
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que Lacan llama en un momento "obscenos" del grupo. En el transcurso de la sesién analitica - y por la
particular posicién del analista — este lazo entre dos, supuestamente dos, da lugar a otro lazo que el del
grupo. Da lugar al nuevo lazo social que el discurso del psicoanalisis propone. Pero un analista es analista
en esa sesion, o en las sesiones con los analizantes que nos van dando un determinado lugar por la
transferencia analitica.

Fuera del consultorio no hablamos como analistas, podemos hablar desde el psicoandlisis, pero no como
analistas, hablamos como podemos y en el mejor de los casos hablamos como analizantes.

Entonces, fuera de la sesion analitica, si hay por lo menos dos ya hay efecto de grupo y yo entiendo,
institucion mas alla del grado de formalizacion que esta tome. Y con la institucion la tendencia unificante, la
tendencia a constituir un Todo que resiste al discurso del psicoanalisis. Me parece que siempre hay una
tension insoslayable entre discurso del psicoanalisis e institucion. Por lo menos estas son cuestiones a las
que procuramos estar atentos en la EFA. Los dispositivos de Escuela, cartel y pase, intentan barrar lo que
de institucién hace obstaculo, resiste al discurso del psicoanalisis.

Y esta resistencia se escucha en los trabajos presentados o en la ausencia de trabajo, en las clases, en los
seminarios, etc. Y cuando esto se escucha hay que replantearse varias cuestiones contando siempre con
el obstaculo, contando siempre con la resistencia al psicoandlisis, con nuestra resistencia al psicoanalisis.

Me parece que cualquier institucién, y tomo institucion en el sentido que decia mas arriba, se encuentra
con esto y se dara los medios o dispositivos para seguir con el trabajo.

SH: ¢Que mas podrias decir sobre los dispositivos de Escuela, cartel y pase que mencionaste antes, en
relacion a la formacidn del psicoanalista?

MN: ¢ Qué tiene que ocurrir con el deseo del analista para que opere de manera correcta?", se pregunta
Lacan en el seminario Xl, "Los Cuatro Conceptos" (1964) y agrega que la manera como respondamos esta
pregunta hace a la formacidn del analista, decide lo que entendamos por formacién del analista ya que sin
este deseo no hay experiencia y la analitica es una experiencia. No es que el deseo esté ausente en otros
campos, en la ciencia por ejemplo sino que la ciencia rechaza el deseo del experimentador, convierte toda
experiencia en experimento.

Si el deseo es el deseo del Otro, ¢ cudl es el Otro del deseo del analista? Freud, Lacan.

¢ Estoy planteando una suerte de alienacion en los significantes de aquellos que por su deseo fundaron el
campo del psicoanalisis? Si en tanto no es posible pensar la operacién separacion sin alienacién, en
realidad y a partir de "La Légica del Fantasma" son dos caras de una misma operacion. Precisando un
poco mas: para un analizante podriamos pensar esa separacion en ese pasaje de analizante a analista (de
su inconsciente); podemos plantear que una vez que este pasaje es producido, y no es producido de una
vez y para siempre - y tampoco implica necesariamente un fin de analisis, - una vez que se ha tenido la
experiencia de este pasaje se plantea la cuestién de si se quiere conducir un analisis, es decir si se quiere
tomar a su cargo la funcién deseo del analista, si se quiere tener ese deseo.

Y también se puede plantear, sea analista o no, dar testimonio de este pasaje dentro del marco del
dispositivo del pase. El Cartel de Pase (empleo las denominaciones y dispositivos que usamos en la EFA)
tiene la funcidn no sélo de nominar o no al pasante sino la de brindar un informe que implica no una
interpretacion sino una teorizacién en relacién a los testimonios escuchados. Y esto es sumamente
importante porque posibilita ir avanzando en lo que se refiere a la experiencia analitica. Sin esta teorizacion
el pase no tiene sentido. Podra significar algo particular para el que hace la experiencia - y sin duda lo
significa - pero no aporta, no contribuye al avance del psicoandlisis, es decir no cumple con la funcién para
la cual fue inventado.

Es este cruce de testimonio, experiencia y teorizacién, lo que a mi criterio hace a la formacion del analista.
Me parece importante que ese lugar exista, mas alla que se quiera 0 no hacer la experiencia.
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En lo que refiere al cartel: Es un dispositivo que agrupa entre tres y cinco integrantes que se dan un temay
eligen un "méas uno" que tiene la funcién de facilitar el trabajo, destrabando los puntos de obstaculo o
detencioén. Es decir un cartel no es un grupo de estudio con un coordinador. Lo aclaro, aunque supongo
que esto ya se sabe, porque muchas veces se tiende a tomar esta forma, con lo cual se evita hacer un
trabajo con otros. Porque este es el sentido de los carteles: un trabajo con otros del cual resulta un trabajo
individual. Si esto se va dando la funcién del "mas uno" va perdiendo la consistencia que a veces se le da
en términos del que mas sabe o el que puede resolver todas las cuestiones, o el lugar del Otro sin castrar.
El "méas uno" es un otro que a los efectos del trabajo esta en otra posicién. Si acordamos con Lacan que el
andlisis va "De un Otro al otro" (1969), a la construccién del pequefio otro que no es yo -y bien sabemos
que el neurdtico tiene serias dificultades para hacer este pasaje - quizas quede mas claro la relacion entre
el dispositivo de cartel y la formacion del analista.

SH: Pensando en los dispositivos de Escuela, ¢ querrias contar algo tu experiencia personal en relacién a
la designacion de AME?

MN: Para responder tu pregunta voy a tener que mencionar una instancia que hace a la organizacion de la
Escuela: La Comision de Garantia que tiene entre sus funciones la de designar los A.M.E. Tiene otras
funciones en relacién al Cartel de Pase, pero no las voy a detallar ahora. Si alguien tiene un interés
particular en este punto puede consultar nuestros Estatutos que estan el la pagina Web. Solo quiero
agregar gue los integrantes son elegidos en asamblea de miembros. Y es designado A.M.E. aquel que es
"constituido simplemente por el hecho de que la Escuela lo reconoce como psicoanalista que ha hecho sus
pruebas”. Aceptar esta designacion - porque se puede no aceptar en tanto uno no la ha solicitado - implica
también aceptar las responsabilidades que ella implica; entre ellas seguir dando las razones de la practica
y en su defecto, si esto no se llevara a cabo, saber que la Escuela puede llamarlo a darlas.

Transcribi una parte de los Estatutos, una parte que me parece muy interesante porque es trabajo de la
Comision ir interpretando cuales son esas pruebas. Por lo menos fue un trabajo muy interesante para mi
cuando formé parte de la Comision porque designar A.M.E. implica un replanteo de lo que entendemos por
"psicoanalista” en el marco de nuestra Escuela. Como indica el parrafo que transcribi implica un
reconocimiento entre miembros que han escuchado las presentaciones, las clases, las intervenciones, en
fin la practica en la Escuela de sus colegas y concluyen con este reconocimiento. Me parece importante
esta dimension del reconocimiento - que no sélo pasa por la designacion de A.M.E - entre analistas que
comparten un trabajo porque implica la posibilidad de construir un otro como tal es decir un otro que no cae
dentro de los objetos de interés del yo, que no es necesariamente un objeto "amable" en términos del
narcisismo. Yo decia en un momento de este reportaje que un analisis se juega en ese pasaje de un Otro
al otro, es decir sin la construccién de la dimensién de este otro no hay caida del Otro - esta es una
manera posible de decir castracién -. Algo de esto se puede poner en juego en el lazo entre analistas via
esta dimension de reconocimiento al trabajo y al compromiso de nuestros colegas.

SH: ¢ Como piensas la cuestion de la transmisidn en relacion al estilo en la formacion del analista?

MN: En relacién a tu pregunta "transmision y estilo", es todo un capitulo, si lo queremos tratar seriamente.
Voy a hacer una diferencia un tanto grosera entre ensefianza y transmision. Digo grosera porque supongo
gue es conocida por todos. La ensefianza implica una decision, una intencién mas o menos clara de hacer
pasar la teoria y la clinica del psicoandlisis. Ahora bien: Se pueden dar "buenas clases" y esto no implica
gue haya habido transmision porque la transmisién no es "voluntaria". Depende de la relacion de cada
analista con el discurso del psicoandlisis y con la deuda contraida con los fundadores. Hay psicoanalistas
porgue hubo deseo de Freud y Lacan y con ellos hemos contraido una deuda simbdlica que como
sabemos s6lo se salda pasandosela a los otros, a la proxima generacién. Entiendo que todos los analistas
estan comprometidos con la transmision de esta deuda, se desempefien donde se desempefien, se
dediquen a la ensefianza o no. No hay una Gnica manera de transmision y dedicarse a la ensefianza no es
ninguna garantia.

La manera como yo intento hacer algo en relacion a la transmision-y digo intento porque nunca puedo
estar segura a priori- es hacer de los textos de Freud y Lacan "letra viva". Lo intento en las clases, en los
trabajos que presento, lo estoy intentando en este reportaje, en fin cada vez que puedo hablar de
psicoandlisis.
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Muchas veces la repeticién de los textos - y no digo que en un momento no sea necesaria -, los transforma
en "letra muerta" y de la letra muerta no se puede extraer ningun decir. En el momento que no podamos
producir un decir que sea efecto del discurso del psicoandlisis, un decir que nos afecte, que nos concierna,
gue nos sorprenda, en ese momento el psicoanalisis habra muerto, mas alla de la afluencia poca o mucha
de pacientes, mas alla incluso de la injerencia del estado o de los ataques (disimulados bajo la forma de
nuevas teorias) de los laboratorios medicinales.

SH: Voy a precisar un poco mas mi pregunta sobre el estilo. Es algo que, hasta donde recuerdo, no ha sido
tocado por otros entrevistados, tal vez porque es algo que hace a algo propio de cada analista, ya
"formado", algo que dice de un punto de llegada. Y en ese sentido el estilo tendria mas que ver con la
separacion que con la alienacién. Se transmite a partir de un estilo, lo cual es diferente de lo que podemos
tomar como el trazo en comun de aquellos que pasaron por "la misma" formacion, y de lo que podria
resultar la mimesis de un estilo (Iéase identificacion).

MN: Efectivamente tratar la cuestion del estilo mereceria un capitulo aparte. S6lo puedo acercar algunas
reflexiones en relaciéon a lo que estamos trabajando en el Curso Introductoria de la Escuela. En el
Seminario I-en la clase VII- Lacan deja caer una frase sobre el estilo: dice, refiriéndose al nifio, "el estilo de
esta incorporacién es un estilo de destruccién”; es decir me parece que pone en relacion estilo y
destruccion lo que me parece particularmente claro en el arte. Y recordé una frase de Martha Graham,
bailarina y coredgrafa que inventé un estilo particular dentro del campo de la danza contemporanea. Ella
dice: "Para crear hace falta, primero, destruirse interiormente. Este despojarse de todo se repite a cada
nueva obra y alimenta una especie de vacio interior, un estado de inocencia de donde surge el acto
creador" (CF Baril, Jacques: "La Danza Moderna" Editorial Paidés, Barcelona, 1987).Es interesante porque
esta destruccién no es ninglin negativismo-estoy pensando el estilo en relacién al articulo de Freud "La
Negacion"-sino que esta en relaciéon a la negacion y la negacién implica la afirmacién de una existencia. En
este caso la existencia de su arte, de su saber-hacer alli con esa destruccién. Si asociamos-muy
rapidamente por cierto-la destruccién a la pulsion de muerte el estilo seria la manera singular del saber-
hacer alli de cada hablante con la pulsién de muerte.

En el caso particular de los analistas este estilo implicaria un saber-hacer, para hacer existir el deseo del
analista. Y esto es singular, es decir para cada analista seré distinto aunque hayan compartido los mismos
maestros, pertenezcan a la misma institucion. Se puede tener rasgos en comin pero no un estilo, si estilo
es lo que estoy intentando articular hoy en este reportaje. Y si, como vos indicas en tu pregunta, implica la
separacion y una relacién a lo real. Quizas lo que se pueda transmitir es que cada uno ha forjado su estilo,
pero el suyo y que esta transmision impulse a otro a preguntarse por el propio.

SH: Te agradezco tu participacion en este "reportaje” a distancia, que, de alguna manera da continuidad a
una interlocucién iniciada hace muchos afios sobre estas y otra cuestiones sobre la formacién del
psicoanalista.

MN: Quiero agradecer a Acheronta por este reportaje en esta modalidad de e-mail que para mi fue una
experiencia totalmente nueva y muy fructifera. Y especialmente a Sara Hasan por sus preguntas y
reflexiones que me ayudaron a plantearme una serie de cuestiones que seguiré trabajando.

(Reportaje realizado entre diciembre 2005 y enero 2006)
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Dentro de esta seccion, donde reunimos los trabajos que responden a la tematica especifica de este
numero ("La formacion del analista™), proponemos varios agrupamientos en funcion de ciertos contrapuntos
y/o subtematicas.

Comenzamos con los trabajos de Luis Tamayo, Tania Coelho dos Santos y Silvia Quesada, que presentan
desarrollos diferenciados sobre las relaciones de la formacion del psicoanalisis con el saber. Mientras Luis
Tamayo articula formacion del analista a la invencion del psicoandlisis, el saber el caso por caso, y la
problematica del ser del analista (en asociacion con referencias heidegeerianas), Tania Coelho dos Santos
articula el final de andlisis con el pasaje del saber supuesto al saber expuesto, el lugar de la verdad, y el
funcionamiento de estas referencias en la institucion psicoanalitica, y Silvia Quesada analiza, a partir de lo
considera ciertas "capilaridades" entre el discurso universitario y el discurso analitico, el funcionamiento de
diferentes dispositivos de produccion de saber y la funcién del mas uno.
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e EnLainvencion del psicoanalisis y la formacion del psicoanalista, Luis Tamayo recorre varios
de los problemas planteados en la formacidn del analista, desde "la formacién 'universitaria de la
Policlinica psicoanalitica de Berlin" hasta el "L’'analyste ne s’autorise que de lui méme" de J. Lacan.
Incluye algunas cuestiones filoséficas, en particular una articulacién con Heidegger, lo que lo lleva
a pensar al analista por la via del ser: "el analista se juega su autorizacidn en cada intervencion, en
cada sesion, en cada analisis. Y ello s6lo se puede sostener porque el analista no sabe ser
analista, sino que es analista".

Luis Tamayo es Dr. en Filosofia. Miembro de I'école lacanienne de psychanalyse y de la
Heidegger Gesellschaft. Actualmente Director académico del CIDHEM y responsable del
seminario Fundamentos filoséficos del psicoanalisis del Postgrado en Filosofia de esa
misma casa de estudios

Email: tamayo58@hotmail.com

(México)

e EmAciénciae averdade naformacgao do psicanalista lacaniano, Tania Coelho dos Santos
centra suas reflexdes sobre a formagédo do psicanalista nas relagdes do sujeito da psicanalise com
0 sujeito da ciéncia, com ponto de partida nas afirmacfes de Lacan em "Ciéncia e Verdade".
Articula nesse sentido questdes relativas ao final de uma analise para Freud e para Lacan, as
relagbes com o grupo psicanalitico, e com diferentes saberes: saber suposto/saber exposto no
ambito de uma comunidade psicanalitica, bem como nos avatares do saber e da singularidade do
sujeito na formacéo e na carreira académica ("o dispositivo do passe (...) tem uma afinidade com o
momento da defesa de uma tese")

Tania Coelho dos Santos es Psicanalista, Membro da Escola Brasileira de Psicanalise e
da Associagcdo Mundial de Psicandlise. Coordenadora do Programa de Pds-Graduacéo em
Teoria Psicanalitica da Universidade Federal do Rio de Janeiro Coordenadora do Nucleo
Sephora de Pesquisa

Email: taniacs@openlink.com.br

(Brasil)

e EnAcercadelaformacién de los analistas, Silvia Quesada aborda la funcion del saber en la
formacion del analista. La pregunta de fondo: "¢ que hacer con este real que se instala en la
formacién misma?" conduce a la autora a analizar algunos de los impasses institucionales e
intentar pensar cierta "capilaridad entre el discurso analitico y el discurso universitario”. En el
andlisis de los diferentes dispositivos de produccion de saber subraya la funcién del mas uno, ya
que "no se puede producir, ni investigar, ni compartir con otros un saber, desde el discurso de los
ideales y la autoridad".

Silvia Quesada es Psicoanalista, Profesora Adjunta de Psicoanalisis Freud Cétedra |l
Facultad de Psicologia Universidad Nacional de Buenos Aires. Investigadora Ubacyt,
evaluada y con categorizacion Il

Email: squesada@fibertel.com.ar

(Argentina)

e A este agrupamiento podriamos asociar también los siguientes articulos publicados en nimeros
anteriores de Acheronta:
La formacién del analista. Los impasses de Freud y la IPA - Michel Sauval (Acheronta n° 9)
(Argentina)
La formacién del analista - Francisco Perefia (Acheronta n° 17) (Espafa)
¢,Porqué supervisar un caso? - Norma Ferrari (Acheronta n° 16) (Argentina)

Siguen los trabajos de Sonia Leite, Marisa Fenochio y Laura Squillario, y Luciana Lagioiosa, Paula Torres,
Natalia Attademo y Carola Lagunas, que abordan diferentes modalidades de un punto de vista
aparentemente comun: la importancia del lazo de trabajo entre analistas.

N° 22 (Diciembre 2005) www.acheronta.org Acheronta (psicoandlisis y cultura)


mailto:squesada@fibertel.com.ar

Péagina 76

Acheronta n° 22 Formacion del analista

En Algumas palavras sobre a formacgado do psicanalista, Sonia Leite analiza la pregunta "Para
que serve uma instituicdo psicanalitica?", y propone la idea de un analisis permanente
(interminable?), de la institucién psicoanalitica. Para Leite, lo que se revela a lo largo de un analisis
es "a precariedade dos ideais, dos saberes e dos lugares construidos, abrindo-se uma aposta
permanente na invencao da existéncia". De ahi que el "espaco institucional se coloca como lugar
privilegiado"; "o lugar do analista s6 pode ser pensado de um modo mitico e sempre dependente
de um outro (analisante, pares, etc) que assim o reconheca a partir dos efeitos de uma préaxis".

Sonia Leite es Psicanalista. Doutora em Psicologia Clinica pela PUC-Rio. Membro do
Corpo Freudiano do Rio de Janeiro. Coordenadora do Estagio em Psicanalise e Saude
Mental do IASERJ (Instituto de Assisténcia dos Servidores do Estado do Rio de Janeiro)
Email: soniacleite@uol.com.br

(Brasil)

En El analistay los lazos de trabajo, Marisa Fenochio y Laura Squillario coinciden en parte con
el articulo anterior, pero amplian el espectro institucional. Retomando el planteo de Lacan de que
el analista es al menos dos, los autores subrayan el lazo de trabajo que implica el tiempo en que el
analista teoriza sobre los efectos de su practica: "es que asi como el sujeto es un efecto, algo a
advenir via la transferencia, el analista en el acto analitico no es un a priori, sino que se efectla via
los lazos que establece y la produccién que de ello resulte, con lo cual: el analista no es sin el lazo
de trabajo".

Marisa Fenochio y Laura Squillario son residentes del Hospital de Emergencias
Psiquiatricas T. de Alvear

Email: mfenochio@tutopia.com

(Argentina)

Como en un eco del articulo anterior, en Una aproximacién a la formacion en psicoanalisis,
Luciana Lagioiosa, Paula Torres, Natalia Attademo y Carola Lagunas analizan algunos avatares en
la formacion de los analistas en el contexto de la experiencia de una residencia hospitalaria,
avatares ligados, principalmente, a las diferentes modalidades que toma la actividad de
presentacion y discusion de casos clinicos, ya que ahi es donde los autores ubican los efectos de
formacion.

Luciana Lagioiosa - Lic. En Psicologia, UNLP. Residente de 2° afio del HIAEP "Sor Maria
Ludovica" de La Plata

Email: lucianalagioiosa@hotmail.com

Paula Torres - Lic. En Psicologia, UNLP. Residente de 2° afio del HIAEP "Sor Maria
Ludovica" de La Plata

Email: pau_torres75@hotmail.com

Natalia Attademo - Lic. En Psicologia, UNLP. Residente de 4° afio del HIAEP "Sor Maria
Ludovica" de La Plata

Email: attademonatalia@hotmail.com

Carola Lagunas - Lic. En Psicologia, UNLP. Jefa de Residentes del HIAEP "Sor Maria
Ludovica" de La Plata

Email: lagunasc@hotmail.com

(Argentina)

A este agrupamiento podriamos asociar también los siguientes articulos publicados en nimeros
anteriores de Acheronta:

Formar, deformar, conformar (Acerca de las categorias de lo transmisible y lo intransmisible en
el advenir (institucional) del psicoanalista) - José Perres - (Acheronta n° 4) (México)

Las instituciones psicoanaliticas en México (Un analisis sobre la formacién de analistas y sus
mecanismos de regulacién) Guadalupe Rocha (Acheronta n° 14) (México)

Completamos con los trabajos de Teodoro Lecman, Carolina Ackerman, Edwin Sanchez Ausucua y
Gilvania de Fatima Araujo, en los que prima un estilo personal para dar cuenta de sus propias experiencias
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respecto de diferentes aspectos de la problematica de la formacién ¢ Cuanto refleja, o no, este contrapundo
de posiciones, algo del espectro de experiencias de formacion de quienes buscan inscribirse en la practica
del psicoanalisis?

e EnLaformacion del analista: un Bildungsroman, Teodoro Lecman, en un lenguaje poco
habitual, cargado de juegos de palabras y de referencias a un "comun saber", pone en duda la
autorizacion de los analistas y las virtudes de la difusién popular del psicoandlisis: "¢, qué formacion
del analista para una formacion del inconsciente, sin que caiga en la canallada o lo halle a Lacan
por el camino convertido en slogan snob y a Freud en palmada famillonaria, en congreso de
semejantes?". La "penuria social" también se hace presente cuando el autor sefiala que "la
precariedad laboral reinante en el neocapitalismo salvaje, hace que toda formacién consecuente
vaya a contrapelo, sea cosa de locos o ilusos utopistas".

Teodoro Lecman es Psicoanalista, Supervisor y Coordinador en distintas instituciones,
Profesor de Escuela Francesa y gestor y profesor de la Maestria en Psicoanalisis de la
Facultad de Psicologia de la UBA, Autor de Cuestiones de la Clinica, ed. Tekné y Cuerpo y
simbolo, Ed. Lugar y numerosos articulos, Colaborador del Diccionario del Psicoandlisis de
Roudinesco y Plon, ed. Fayard y Ed. Paidés y Revisor critico del Diccionario del
Psicoandlisis de Chemama, ed. Larousse y ed. Amorrortu, Ex-Fundador de la Escuela
Argentina de Psicoanalisis, Fundador de Lecturas del Psicoanalisis

Email: teolec@yahoo.com

(Argentina)

e En Acerca del mito de Teseo y el hilo de Ariadna - Carolina Ackerman analiza la supervision desde
el punto de vista de la "triada de crianza" de Winnicott y la asocia al resto del tripode freudiano por
la via del mito de Teseo y el hilo de Ariadna como metafora de la relacion entre el analisis personal
y la formacion del analista.

Carolina Ackerman es Lic. en Psicologia UNMDP
Email: carolinackermann@gmail.com
(Argentina)

e EnEl agobio de las certezas del psicoandlisis en extensidn, con una presentacion recortada,
Edwin Sanchez Ausucua habla de cierta imposibilidad de transmision alli donde se manifieste una
pérdida radical, una diferencia maxima.

Edwin Sanchez Ausucua es Psicoanalista, Miembro de la Clinica Psicoanalitica Yotan.
Email: sanausucua@hotmail.com
(México)

e EnFormacdao profissional: ¢da economia capitalista a libidinal? - Gilvania de Fatima Araujo
presenta algunas de las dificultades y problemas que presenta la "formacion” en ciertos institutos
privados.

Gilvania de Fatima Aradjo es estagiario na Escola de Psicologia do Estado de S&o Paulo
Email: gilvaniafaraujo@hotmail.com
(Brasil)
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Lainvencidon del psicoanalisis y la formacion del psicoanalista

Luis Tamayo
Resumen

La pregunta ¢, cémo debe formarse una analista? o, dicho en otros términos, ¢, como transmitir la
experiencia analitica? ha sido planteada de manera continua desde que Freud catalogé al psicoanalisis,
junto con la educacion y la jurisprudencia, como "profesion imposible" . Esta pregunta no abandoné nunca
la reflexion de los psicoanalistas. Y en la tradicion abierta por J. Lacan también se encuentra presente y de
manera relevante. 2 Entre la formacién "universitaria” de la Policlinica psicoanalitica de Berlin y

el L'analyste ne s’autorise que de lui méme de J. Lacan se ha recorrido un largo camino. En este trabajo
revisaremos algunos de los momentos fundamentales y trataremos de orientarnos con el modelo
epistémico freudiano.

Introduccién

Es bien conocido que cuando Freud se referia a los origenes de su practica no reconocia fuentes
psicolégicas o filosoficas, de esas tan caras a P.-L. Assoun y otros,3 sino que indicaba un dato preciso: el
suefio ocurrido en la noche del 23 al 24 de julio de 1895, ese denominado por la tradicion: el suefio de la
inyeccion aplicada a Irma, 4 suefio que Freud mismo pudo leer de manera suficientemente convincente
para generalizar la hip6tesis, luego desplegada en la Traumdeutung: "el suefio es una realizacion de
deseos" . 5 Con dicho suefio, Freud inaugura un método que dara lugar nada menos que a lo que en la
actualidad es denominado, a lo largo del mundo, como "psicoandlisis". Dicho método determinara,
asimismo, la manera como se forman los terapeutas pertenecientes a dicha tradicion. Estudiémoslo con
cuidado.

Los origenes del psicoandlisis

El suefio de la inyeccién aplicada a Irma inicia con una reunion en la cual Freud se acerca a su entonces
paciente Irma para reprocharle que alin no acepte su "solucion” ("Lésung"), diciéndole: "si todavia tienes
dolores es por tu exclusiva culpa" a lo cual ella responde con una frase que hace dudar a Freud sobre su
diagnéstico: "si supieses los dolores que tengo ahora en la garganta, el estdmago y el vientre, me siento
oprimida". A continuacién Freud inspecciona la garganta (Hals) de Irma hallando unas formaciones
rugosas semejantes a los cornetes nasales con abundantes escaras blanco grisaceas. Preocupado llama a
otros colegas —el doctor M., Leopold, Otto— quienes repiten el examen y finalmente indican: "no hay
duda, es una infeccion, pero no es nada; sobrevendra todavia una disenteria y se eliminara el veneno".

En ese momento Freud escribe:

"Inmediatamente nosotros sabemos de donde viene la infeccién. No hace mucho mi amigo Otto, en una
ocasion en que ella se sentia mal, le dio una inyeccion con un preparado de propilo, propileno, acido
propidnico, trimetilamina... 6 No se dan esas inyecciones tan a la ligera... Es probable también que la
jeringa no estuviera limpia".7

En su estudio de este suefio Freud sefiala que lo que buscaba con el mismo era evitar la culpa que sentia
por la ausencia de resultados satisfactorios en el tratamiento de Irma, vengandose asi de Otto — Oscar
Rie, su excolaborador y pediatra de sus hijos— el cual, en un encuentro realizado la vispera, habia
respondido a la pregunta de Freud acerca del estado de Irma: "esté4 mejor, pero no del todo bien", lo cual
Freud interpreté como un reproche. En el suefio, Freud tomé venganza de Rie al responsabilizarlo del
malestar de Irma por su "descuidada inyeccion" de trimetilamina yuna substancia considerada por Freud y
Fliep como fuertemente ligada con el liquido seminal.

Resumamos. Al inicio del suefio, Freud reprochaba a Irma no aceptar su solucion (Losung) vy, al final, la
causa del malestar de Irma era también una solucion (Losung) de trimetilamina. Freud, por tanto, dado que
era el que indicaba la "solucién” que la aliviaria de sus malestares, seguia siendo el responsable. Como
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podemos derivar facilmente (aunque Freud nunca lo reconoce en el texto) el médico se estaba culpando
por sus deseos eroticos respecto a su paciente — y amiga — Irma.

No me extenderé mas en la interpretacion freudiana de este suefio, la cual ha recibido numerosas
relecturas y criticas,s tan soélo recordaré lo planteado por Jacques Lacan en la sesién del 16 de marzo de
1955 como interpretacion de dicho suefio en la cual hace decir a Freud:

"Yo soy ese que quiere ser perdonado por haber osado comenzar a curar tales enfermos, que
hasta el presente no se les queria comprender y a quienes se prohibia curar. [...]Y0 soy ese que
no quiere ser culpable, pues es siempre culpable el que transgrede un limite impuesto, hasta
entonces, a la actividad humana. [...] Mi ambicién fue mas grande que yo. La jeringa estaba sucia
sin duda. Y justamente en la medida en que he deseado demasiado, en que he participado en esa
accioén donde he querido ser, yo, el creador y no soy el creador. El creador es alguien mas grande
gue yo. Es mi inconsciente, es esta palabra que habla en mi, mas allad de mi".9

El modelo epistémico del psicoanalisis freudiano 10

Ubiquémonos en la situacidén del Freud que se encuentra ante su suefio princeps, ante el asombro de las
imagenes y aun bajo el influjo de las emociones concomitantes. Ese Freud no acept6 considerar su suefio,
tal y como hacian los neur6logos de la época, como una "actividad erratica del cerebro”, Freud prefirio
considerarlo como un fenémeno cargado de sentido y se aboc6 a descifrarlo. Acto seguido inici6 el
andlisis: divide al suefio en escenas y asocia respecto a los elementos presentes en cada una de ellas,
dejandose llevar por su pensamiento y tratando de no omitir detalle alguno. Al final del proceso Freud tenia
un texto mucho mas amplio que le obligaba a reconocer un deseo reprimido por él mismo, un deseo que
sélo a contramano admitia y cuyo rechazo de su parte era una prueba mas de su validez.

Y eso que Freud descubria se lo comunicaba, por via epistolar, a su amigo berlinés, al otorrinolaringélogo y
sexélogo aficionado W. Fliess, quien le contestaba (no sabemos qué, su correspondencia esta perdida) lo
necesario, y con el tino suficiente, para que Freud siguiera escribiéndole.

En resumen, en esa situacién, tenemos a un Freud que se busca y se rebusca a si mismoz11 ante otro con
el fin de encontrar el sentido de sus suefios y demas formaciones del inconsciente. Freud no estudiaba un
objeto externo, sino que lidiaba con una parte, oscura y enigmatica, de si mismo, con una parte de su
subjetividad reprimida. Freud no era un sujeto que investigaba un objeto sino un sujeto que se miraba a si
ante otro.

Como se puede apreciar en el modelo epistémico del psicoandlisis se deja atras el esquema que las
ciencias utilizan para pensar la relacién con su objeto:

S=—=0

para establecer otro modelo:

S?ﬂ Otro canaista)
O

En el cual el sujeto (el analizante) se investiga a si mismo gracias a la pantalla de la transferencia que
constituye el analista.

Resumiendo, en el psicoanalisis existe una inmanencia entre el sujeto y el objeto, en el psicoandlisis no se
deja fuera al sujeto, se trata de una investigacion del analizante sobre si mismo ante otro, la cual conduce
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a modificar la propia vida, a generar un analista. Y analista es aquél —y esto hay que decirlo con
claridad— que ha cursado hasta el fin su andlisis, descubriendo en tal experiencia la existencia de
procesos inconscientes propios, y por ello comunes; analista es aquél que ha establecido un compromiso
con la verdad, con su verdad, y que se aboca a su libertad yentendida no como el liberum arbitrium o
"capacidad electora" sino como lo que Heidegger despliega en el § 74 de El ser y el tiempo, es decir, como
la "asuncion de la tradicion heredada, lo cual puede escribirse con la férmula: werde was du bist! (jllega a
ser lo que eres!).

El psicoandlisis es un espacio en el cual el analizante, conminado por sus sintomas, se pregunta por el
sentido de su vida, por su ser. En el divan aparecen, "aterrizados", los grandes problemas filoséficos y es
ahi donde encuentran solucion, en acto, dichos enigmas (si es que realmente merecen esa denominacion).

En el psicoandlisis, lo reitero, dado que el analista no opera como un sujeto que estudia a un objeto
"exterior" —el paciente — se construye un espacio donde el impaciente analizante se estudia a si mismo,
en tanto "sujetobjeto”, ante ese Otro denominado "analista". Situacién que culmina, segun la tradicion
abierta por J. Lacan, en una "destitucion subjetiva" del analizante, en el paso de analizante a analista. Toda
situacion analitica es, en principio, formativa. Revisemos esta tesis con cuidado.

La formacién de los psicoanalistasi2

En el capitulo Il ("La Asociacion Psicoanalitica Internacional”) del tomo Il de la Vida y obra de S.
Freud elaborada por E. Jones, éste realiza no s6lo un recuento de lo acaecido en esos afios al
"movimiento psicoanalitico” sino también un largo resumen de un texto peculiar de Freud: Tétem y tabd.

De tal texto Freud opinaba en 1913:

"escribo el Tétem con la sensacion de que es mi obra mas importante, la mejor, quiza mi dltima
gran obra [...]. No he escrito nada con tal conviccion desde La interpretacion de los suefios”. 13

Recordemos los elementos de tal texto. Después de analizar con detalle las caracteristicas de los diversos
tipos de tétem de los aborigenes australianos, Freud estudia sus tabues, relacionando todo esto con el
caracter obsesivo e infantil. Posteriormente desarrolla lo que ha sido denominado "un mito freudiano”: la
comida totémica. 14

La comida totémica consiste —a grandes rasgos— en lo siguiente: Freud considera que en los albores de
la sociedad humana existia un amo, el padre primordial, el cual era el tirano de su comunidad, era duefio
de todas las hembras y sometia por la fuerza a todos sus hijos varones. Situacidon que condujo a que, en
un momento dado, los ultrajados se amotinasen derrocando, asesinando y devorando al padre,
instituyendo asi una sociedad de iguales. Segun Freud, en los carnavales, donde esta permitido violar las
leyes e incluso comer al tétem se recuerda ese evento parricida que dio origen al "clan fraterno”.

Ahora bien, ¢esto es un mito? Recordemos lo que indica Claude Levi-Strauss en el volimen | de

sus Mitoldgicas subtitulado Le cru et le cuit: "un mito proviene de la sociedad" 15, el caracter social del
mito, su transmision generacional, es un elemento indispensable para que un mito pueda ser considerado
como tal.

La comida totémica freudiana no posee tal caracter, es decir, no seria entonces un mito, entonces ¢qué
es?

Considero que la comida totémica es una fantasia de Freud derivada de la realidad en la cual vivia. La
comida totémica tiene un asidero en esa realidad. ¢ En qué realidad? ¢ En la de desear matar a su propio
padre? ¢ al pobre Jacob que tantas tuvo que aguantar? Si, pero no sélo eso. Me parece que esa fantasia
de Freud se refiere, como deja entrever Jones, directamente a su "movimiento psicoanalitico”, al asesinato
y devoracion que temia de sus discipulos debido a su posicion como "padre de la horda". ¢No ser& que
ese gobernar "tras bambalinas”, ese no asumir nunca la presidencia de la Internacional psicoanalitica, se
debid al temor que sentia de ver realizada dicha fantasia?
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Sus discipulos, la posterior Asociacion Psicoanalitica Internacional (IPA), por tanto, actualizaban la fantasia
freudiana. Ahora bien, ¢,qué era la IPA? ¢ cuales fueron las causas de su surgimiento?

En el articulo titulado "El control, una dificultad de nominacién", 16 M. F. Sosa narra que la IPA fue creada
a instancias de Freud, quien, en 1910, pidi6 a S. Ferenczi que elaborara un proyecto de constitucion de
una Asociacion Psicoanalitica Internacional. En dicho texto Ferenczi escribe:

"[...] el peligro que nos acecha, por decirlo asi, es el de ponernos de moda y que el nUmero de los
gue se llaman analistas sin serlo aumente rapidamente”.

Mas no podran impedirlo, Freud mismo lo contradird, por lo menos eso hizo cuando su encuentro con
Groddeck.

Analicemos ese evento.

G. Groddeck, médico masajista de Baden Baden, envia a Freud, el 27 de mayo de 1917, una misiva
donde, después de disculparse por publicar en 1912 un texto donde efectuaba "un juicio prematuro [y
negativo] sobre el psicoandlisis”, realiza un elogio de la obra freudiana y le plantea que, en su practica
clinica, ha notado que existe un "Ello", "una fuerza por la que somos vividos mientras creemos que Somos
nosotros quienes vivimos", un Ello que "forma al hombre, que hace que piense, actle y enferme", hallando
correspondencias entre ese Ello y el Inconciente de Freud. A continuacién le pregunta lo siguiente:

"Tras la lectura de la Contribucién a la historia del psicoanalisis se me ha apoderado la duda de si
debo contarme entre los psicoanalistas de su definicion. No desearia considerarme como partidario
de un movimiento si por ello he de correr el riesgo de ser rechazado". 17

Hasta aqui la solicitud de Groddeck a Freud, lo curioso es lo que le responde —apenas una semana
después— Freud:

"[...] observo que usted me pide con urgencia que le confirme oficialmente que no es usted
psicoanalista, que no pertenece usted al grupo de los adeptos, sino que mas bien debe pasar por
algo original, independiente. Evidentemente le proporcionaria un grato placer si le apartara de mi 'y
le pusiera donde se encuentran Adler, Jung y otros. Pero no puedo hacerlo, tengo que reclamarle a
usted, tengo que afirmar que es usted un espléndido psicoanalista que ha comprendido
plenamente el nicleo de la cuestién. Quien reconoce que la transferencia y la resistencia
constituyen los centros axiales del tratamiento pertenece irremisiblemente a la horda de los
salvajes. Que al “Ic' [inconsciente] lo llame “Ello' no es objeto de la menor discrepancia”. 18

Freud conocia a Groddeck sélo por esa primera —y no precisamente extensa— carta. Asi, Groddeck se
convirtié en el hijo proédigo que Freud defendia contra el odio fraterno.

Sus discipulos mas antiguos no podian permitir que Freud siguiese aumentando la fratria con tal ligereza.

Dos afios mas tarde, en 1919, M. Eitingon y E. Simmel fundan la Policlinica psicoanalitica de Berlin donde,
ademas de proporcionar atencion a bajo costo, se formaban "sisteméaticamente" psicoanalistas. En 1925
Eitingon plantea el proyecto que dio origen a los ITC (siglas en inglés de los Comités internacionales de
entrenamiento). Ahora bien, ¢por qué fue precisamente Eitingon quien se encargé de este asunto?

Recordemos que, ante el inminente fallecimiento de Anton von Freund, Freud prometié a Eitingon el anillo
gue el enfermo aun portaba, y que, cuando murié, su mujer se nego a entregar a Freud, lo que hizo que
éste le diese su propio anillo a Eitingon. Este acto tuvo consecuencias, durante varias décadas Eitingon fue
el pastor de la horda, el que "uniformé” a los psicoanalistas.

Y ello derivé en una clinica uniformada.

N° 22 (Diciembre 2005) www.acheronta.org Acheronta (psicoandlisis y cultura)



Péagina 82 Acheronta n° 22 Formacion del analista

Afos después, en ocasion de las discusiones relativas a la obra El trauma del nacimiento de Otto Rank —
texto que implica una vuelta a la teoria traumatica— Freud escribird, tolerante, que nada impedia que
pudiesen cohabitar bajo el techo del psicoanalisis aquellos que considerasen como lo central al complejo
de Edipo y castracion y, por otro lado, aquellos que pensaran que lo era el trauma del nacimiento. Poco
tiempo después, Freud cambiara de opinidn y rechazara abiertamente la concepcion de Rank,
produciéndose un fuerte desaguisado que produjo el exilio de Rank hacia los U.S.A.

Antes de que eso ocurriese hay un evento que considero importante resaltar. Una vez que Rank hubo
tomado la decision de partir a los U.S.A. no logra hacerlo. Inicialmente —ya hechas sus maletas— Rank no
puede salir de Viena; en un segundo intento vuelve a la capital austriaca desde Paris.

Transcurria el afio 1926. En ese retorno Rank yarrepentidoy visitard a Freud y le abrira su corazon. Freud
— si confiamos en sus palabras — lo "analizara" y "curara" en unas cuantas sesiones. Acto seguido hara
saber esto al resto de los miembros del Comité (un escogido grupo de psicoanalistas conformado, en aquel
entonces, por Freud, Abraham, Jones, Eitingon, Sachs, Ferenczi y Anna Freud) pero ellos no perdonaran a
Rank yel cual, dicho sea de paso, ya habia sido reemplazado al interior del Comité por Anna Freud misma
— no dejandole otra salida que el autoexilio.

Si examinamos la "cura" de Freud efectuada en Rank no podemos sino estar de acuerdo con el comentario
que E. Lieberman plantea en su biografia de Rank Acts of Will, the life and work of Otto Rank, donde
cuestiona la concepcion de "cura" de Freud, dado que a Rank sélo lo sometid y obligé al abandono de sus
mas profundas convicciones:

"De un solo golpe, Rank niega su teoria y la experiencia que la vida le habia aportado yesta es una
muy triste observacidn respecto a un andlisis “logrado™. 19

Rank fue considerado "curado" por Freud cuando se sometié a las ideas del patriarca. Y de ahi derivara el
objetivo terapéutico de los postfreudianos de la Ego psychology: la identificacién con el terapeuta.

Freud favorecia que el final del analisis fuese concebido como una identificacion a su persona. Y no solo
favorecia la identificacién en el plano teorético. Paul Roazen en su texto Hermano animal, la historia de
Freud y Tausk 20 comenta no sin asombro el enorme parecido de muchos analistas con respecto a Freud,
la misma barba, los mismos anteojos, etc.

Desde 1912 Freud sefialaba la conveniencia del analisis personal del analista practicante, pero en aquél
entonces él no entendia, como ya se dijo, por "psicoandlisis del analista” sino el estudio cuidadoso de los
propios suefios.

En otros casos —vgr. el de Siegfried Bernfeld que estudiaremos a continuacion— Freud incluso
desaconsejo el analisis personal y la formacién en los ITC de Berlin indicando tan s6lo una supervision con
€l mismo.

Afos atras quizas habia recomendado lo mismo a Otto Rank: en 1923 Freud escribira a Jones —a partir de
un altercado de Jones con Otto Rank— que el "pequefio Otto" era una persona respecto a la cual, en el
curso de muchos afios, él no habia pensado, en ninglin momento, que requiriese analisis. No pasara ni un
afio antes de que Freud reproche a Rank proyectar en su libro El trauma del nacimiento sus complejos
inanalizados.

Pocos afios después el analisis del analista sera requisito indispensable en todas las asociaciones
psicoanaliticas del mundo.

Al ubicar a sus pacientes como seguidores fieles, es decir, al desear enamorados de su teoria, el deseo de
Freud se convertia en un deseo no analitico, lo cual, desgraciadamente, se reflejara en la institucion
forjada bajo su auspicio: la I.P.A.
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En su texto Jacques Lacan y la cuestiéon de la formacién de los analistas, 21 M. Safouan realiza el estudio
de un interesante disidente de la IPA: Siegfried Bernfeld.

Bernfeld plantea —en 1950— que la historia de la formacién de los analistas es divisible en dos periodos:
uno, que va de los origenes a 1923-24 —cuando se creo el Instituto psicoanalitico de Berlin— y la otra que
va de esa fecha en adelante.

Lo que diferencia a esos periodos es que en el primero no era obligatorio hacer un andlisis didactico.

Bernfeld, que se formo en el primer periodo, ofrece su testimonio: en 1922 pregunté a Freud si debia
realizar un andlisis didactico antes de iniciar su practica clinica como recomendaban en Berlin. Freud, en
su respuesta, a la vez que desautorizo a los berlineses, aconseja a Bernfeld iniciar su practica diciéndole:

"Es absurdo, vaya. Seguramente encontrara dificultades. En ese momento veremos qué podemos
hacer para sacarlo del apuro”. 22

No me extenderé mas con el testimonio de Bernfeld; esta claro que los Comités Internacionales de
entrenamiento (ITC) de la IPA se constituyeron como un intento de solucionar el problema de la probable
falta de coherencia futura del discurso analitico, derivada a la formacién independiente a la ofrecida por la
Asociacién Psicoanalitica Internacional. Los ITC de la IPA surgieron debido a un afan normalizador,
uniformante.

¢ Cuales fueron las consecuencias de tal sistematizacion de la formacion de los analistas?

Para los ITC de la IPA la formacion del analista se desarrollaba en tres ambitos: el analisis didactico, el
analisis de control y la formacion teérica. Esto, que a primera vista parece una formacion "integral”, ante la
mirada cuidadosa se derrumba, hace agua por todos lados. Estudiémoslo con cuidado:

El analisis didactico. Un analista debe analizarse pregona la institucién; analizarse es un deber. jQué
pronto se olvido al Zola de La obra maestra! En dicha obra el poeta nos muestra que el deseo sucumbe
ante el imperativo. Por ello no puede ser sino infortunada la formalizacion de la relacion de Claude y
Christine, los protagonistas de la obra: "la esposa habia destruido a la amante y el matrimonio parecia
haber liquidado el amor".

Cuando un deseo se convierte en deber se esfuma.

Al hacer los ITC del deseo de analizarse un deber ocasionaban su desaparicion. La formacion corria el
riesgo de devenir una farsa.

Ademas, los ITC indicaban al candidato la lista de didactas, la lista de elegibles, es decir, pretendian
incluso domefar la transferencia. Los ITC, en Ultima instancia, en algin caso llegaron a prohibir la
transferencia. Y si —por Ultimo— a esto le sumamos que los ITC prescribian que los analisis didacticos
debian durar un namero predeterminado de horas o de afios, lo cual implica negar la particularidad de cada
caso, nos damos cuenta de lo insostenible de esa "solucion".

El andlisis de control. "Un analista debe controlar sus primeros analisis” [otra vez el imperativo] pero... ¢con
quién? Desde 1949 se establecié que debia ser con un analista diferente al analista didacta lo cual,
sabemos, difunde la transferencia dificultando su "efectuacion”. 23 Tal andlisis de control, por tanto, mas
que favorecer la formacién del analista la dificulta, haciendo de la formacién del analista en el control un
mero savoir faire que, en su version mas degradada —pero no por ello mas rara— se reduce al
aprendizaje de una serie de reglas terapéuticas. En su articulo: "Sobre el control/supervisor analitico”,
Pasternac concluye:

“[...] un control institucional impuesto como una condicién administrativa no puede ser otra cosa
gue una actividad formativa que modela en funcién de una ortodoxia y se inserta en un mecanismo
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pedagdégico de reproduccién. En suma, una actividad que constituye la negacion de la experiencia
analitica". 24

La teoria analitica.

A la muerte del patriarca, las diversas versiones de la teoria analitica hicieron su aparicion, ya no existia el
riesgo de expulsidn. En el "clan fraterno" ninguno se asumia, inicialmente, como el duefio del saber. Asi
aparecieron diversos "uniformados": kleinianos, freudianos "ortodoxos" y annafreudianos... Donde algunos
eran seguidores fieles y otros "continuadores" o reformadores. Tales versiones se diferenciaban en sus
saberes, no en lo relativo a la formacién de sus candidatos. Los institutos que incluso dejaron de
pertenecer a la IPA conservaron el mismo cuadro formativo: analisis didactico, andlisis de control y
formacion tedrica. En muchos de tales institutos se olvido, también, lo que Freud indicé claramente: que la
formacién analitica no tenia nada que ver con la médica. 25 Por tal razén, llegaron a exigir a sus
candidatos tal titulo universitario como requisito de ingreso a la "formacion”. Freud no opinaba de esa
manera. Para él los legos si podian ejercer el analisis. Para Freud el psicoanalisis no era una especialidad
médica o psicolbgica.

J. Lacan va a subvertir el modelo de la formacién de la IPA, se dio cuenta de que un analisis se revela
didactico no al iniciarse —funcionando como un requisito— sino al terminar: si el andlisis produjo un
analista fue un andlisis didactico, si no, pues no. Desde la concepcion lacaniana no se puede nominar, con
antelacion, a un analisis como did&ctico.

Como podemos apreciar, el modelo de formacién de analistas de la IPA de aquél entonces sufria graves
anomalias, por ello Lacan, quién llego a ser didacta de la IPA francesa, propondra otro modelo, el cual
desarroll6 a lo largo de 15 afios, desde su "excomunién” de la IPA en 1953 hasta su "Proposicién del 9 de
octubre de 1967". A continuacion plantearé tan sélo las modificaciones de Lacan al modelo de formacién
de los analistas de la IPA.

El modelo lacaniano de la transmisién del psicoanalisis

En primer lugar, como deciamos, para Lacan un analisis se revela didactico no al iniciar sino al terminar. El
deseo de convertirse en analista es un sintoma mas, un elemento méas a analizar al interior de dicho
tratamiento, no a canalizar a un instituto de "formacién de analistas". Asimismo, la practica lacaniana del
control permite su realizacion con el mismo analista, facilitando asi la efectuacion de la transferencia. Por
ultimo, la formacion respecto a la doctrina analitica no esta ordenada con base en el discurso universitario
con su curriculum fijo y uniformante, sino que se desarrolla en seminarios y cartels 26 que dejan en total
libertad al interesado que, por serlo, puede asumir responsablemente su deseo de reflexionar acerca de la
doctrina analitica.

Otro elemento que subvirtié verdaderamente la concepcién de la formacion analitica de la IPA, fue el
planteamiento lacaniano de que el analista "ne s'autorise que de lui méme" (no se autoriza mas que

por el mismo 27), es decir, que el candidato no debia esperar a que el didacta le indicase cuando podia
iniciar su practica (cuando consideraba que ya interpretaba "bien", es decir, como él, segin una logica de
la duplicacion), sino que el analista se autoriza a realizar el andlisis por Lui méme [El mismo]. Acto que no
es efectuado en soledad sino ante otro, Lui [El]. Dicho de otra manera, es su analizante el que lo constituye
como analista.

No sobra sefialar que no cualquier paciente es "analizante". Un analizante se reconoce por el estilo, por el
trato a sus lapsus, suefios y demds formaciones del inconciente, trato que no puede sino reiterar el de
Freud. Cuando, por ejemplo, un analizante "comete" un lapsus no puede sino detenerse y otorgarle la
maxima atencidn, pues sabe que a través de él se expresa una region desconocida de si mismo. Un "no
analizante", al contrario, simplemente lo considera un "error" y pretende pasarlo por alto tan pronto como le
sea posible.

Las modificaciones realizadas por Lacan a la formacion de los analistas conducirdn a una manera muy
peculiar de concebir la clinica analitica.
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El psicoanalisis es un delirio que quizas porte una ciencia, indicé Lacan. Ese delirio, que Freud inicia,
permite a los analistas percatarse del inconsciente y llega a generar, en su version mas degradada,
"saberes" sobre cémo interpretar, como establecer el encuadre, qué mirar, etc., lo cual permite establecer
una tipologia de analistas: "si interpreta de tal manera es kleiniano, si lo hace de tal otra es lacaniano”, etc.

Dicho "saber analitico" llega a reproducir la banalidad nosografica... se podria establecer una tipologia, una
especie de DSM-IV (siglas en inglés del Manual diagnostico y estadistico de los transtornos mentales 1V)
con dichos tipos de saberes.

Y la tipologia nosografica, como bien sabemos, no es sino una inyeccion de psiquiatria en la practica
analitica. 28 La nosologia se opone frontalmente a la practica del "caso por caso", esa que Freud sostenia
cuando afirmaba que al afrontar cada nuevo analizante era menester poner en suspenso todo el saber
anterior, pues esa posicion era la Unica que garantizaba la aparicion del fecundo asombro.

Si se recorta el texto de Lacan también se le puede convertir en un saber teorizable, esquematizable, en un
saber seriable —Lacan |, Lacan Il, Lacan Ill, Lacan IV— uno en el cual los "amos del discurso lacaniano"
indicasen los elementos importantes, olvidando lo que el propio Lacan escribia en su texto titulado:
"Variantes de la cura tipo": el problema de los institutos es que ensefian un saber "predigerido” 29.

Se pueden imaginar que no es una practica muy agradable consumir lo ya "predigerido". Para dichos
saberes sobre Lacan siempre sera imposible la comprensién de la existencia del analista.

El psicoandlisis es un arte di levare, 30 una practica "caso por caso", que no permite "métodos de
ensefianza" que permitiesen configurar una tarea docente tradicional. El modelo artesanal,31 por tanto,
asienta, en esta practica, sus fueros.

Afortunadamente ello no implica que en las instituciones denominadas psicoanaliticas no pueda haber
psicoandlisis efectivo y, por tanto, la formacién de un analista. Pero ello ocurre, hay que decirlo con
claridad, a pesar de las instituciones. No es raro, desgraciadamente, encontrar analistas "titulados" que,
ante la imposibilidad de sostener la transferencia de sus "pacientes”, terminan refugiandose en teorias
psicolégicas no castradas32 que indican recetas claras a su actuar: bioenergética, terapia racional emotiva,
gestalt, biofilia frommiana, incluso Reiki japonés.

Sin embargo, si los Institutos de ensefianza del psicoanalisis y las Universidades con Escuelas de
psicologia "orientadas psicoanaliticamente" admiten que no forman psicoanalistas —como una Facultad de
filosofia sabe que no forma filésofos sino, a lo sumo, " criticos de la filosofia"— podrian encontrar su lugar
preciso: el de espacios que poseen la gran virtud de reunir —y, por tanto, de poner a pensar juntas— a
personas interesadas en tematicas similares, generando sinergia y critica fecunda, posibilitando la
emergencia del discipulado en su seno. Instituciones asi, que tendrian que despojarse del aparato
universitario de las evaluaciones y los titulos, podrian contribuir claramente al desarrollo del psicoanalisis.

No fue otro objetivo el que orientd a la concepcion clinica de Jacques Lacan, la cual hace decir
recientemente a J. A. Miller:

"la formacion lacaniana, por ser menos formalista que la de la IPA es tanto mas exigente". 33
La clinica del caso

Como ya se ha sefialado, el estudio "caso por caso" es lo caracteristico de la clinica lacaniana. Dicha
clinica no tiene mas fundamento que la presencia del analista.

Esa clinica sélo es posible gracias a la operacidn que Lacan denomina su "retorno a Freud", en la cual
Lacan se asume freudiano, operacion que hace decir a Lacan: "Yo, la verdad, hablo", incorporandose no al
saber de Freud sino al ser que, por ello, es un des-ser. La frase "Yo soy freudiano”, me parece, es la marca
de la destitucion subjetiva de Lacan. M. Viltard, en "El ejercicio de la cosa freudiana" apunta algunos
elementos en esa direccion:
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"Con La cosa freudiana, Lacan puso en juego el real, y por el hecho mismo del dispositivo por él
construido y de la prosopopeya proferida, “freudiano' nombre comin se convirtio en un nombre de
Lacan. ¢Quién eres?, yo soy freudiano, confesion de no ser sino eso que va al polvol...]. He aqui a
Lacan deviniendo freudiano, no como resultado de una construccion arbitraria o de un comentario
mas o menos literario de Freud o de una sumisién al texto de Freud sino por el ejercicio de La cosa
freudiana. El se convierte en lo contrario de un seguidor incondicional de Freud: “el texto de Freud,
incontestablemente explosivo, esta lejos de ser satisfactorio, jeso confunde todo!' exclama. Y si
habla de la lectura de Freud lo hace ahora en los términos propios de los ejercicios espirituales:
exhorta a una lectura de Freud como “blsqueda en accién', como “ejercicio para formar los
espiritus' recomienda ‘la vigilancia' respecto a la verdad." 34

Esta operacion conducira a una clinica peculiar, a una clinica imposible de generalizar.

Prueba de esto lo hallamos no sélo en los testimonios que recoge E. Roudinesco en su Histoire de la
Psychanalyse en France 35 sino también en el texto de Allouch: Hola... ¢ Lacan? Claro que no. 36

En la clinica lacaniana no hay sesion tipo, no hay encuadre fijo ni un modo comun de la actuacion del
analista. Lo Unico comun es la presencia del analista.

El analista se juega su autorizacién en cada intervencion, en cada sesion, en cada analisis. Y ello sdlo se
puede sostener porque el analista no sabe ser analista, sino que es analista.

La formacion de un analista no consiste en llenarlo de saberes "analiticos", sino en realizar una destitucién
subjetiva, la cual M. Safouan, un importante discipulo de Lacan, defini6 asi:

"El fin del andlisis concierne a las relaciones del analizante no con la persona de su analista sino
con el andlisis. Es, si cabe la expresion, el momento en que el algoritmo del sujeto que
supuestamente sabe entrega su secreto de que es también el algoritmo de lo que Lacan llama "el
constituyente terciario de la funcion analitica", o bien del objeto (a), del que entonces se pone de
manifiesto que el analista no era mas que el depositario. Asi es como por gracia del analizante el
analista se ve afectado por un “des-ser', mientras que por su parte el analizante recibe una
“destitucion subjetiva’, que estaba ya implicita en la “primera norma fundamental™ 37.

En Letra por letra, J. Allouch afirma que en el fin del analisis el sujeto ve despedazarse su nombre propio
en pequenias letras, destitucion subjetiva que le permitira realizar esa operacion textual denominada
psicoanalisis. Sélo ello posibilita el estar atento a la letra y la realizacion del analisis "caso por caso".

Lacan, gracias a su "retorno a Freud", no es mas una version, un saber, sino que es analista, acto que
tiene efectos de saber, pero de saber del inconsciente, de saber textual, no de un saber tedrico,
universitario. ¢ Cual es la diferencia entre el saber del analista y el propio del discurso universitario, es
decir, de las "versiones" de analista? Esta pregunta Safouan la responde con una cita de Lacan:

"El analista ‘experimentado’ es, de acuerdo con la férmula lacaniana, aquel que ‘no esté sin su
ignorancia™ 38.

Con su "retorno a Freud", Lacan —sin salir del campo freudiano— deja de ser un seguidor fiel y, por ende,
anulado, para ubicarse del lado de Freud; Lacan no forma parte de la fratria producto del asesinato del
Padre primordial. Lacan no es un miembro més del "Clan fraterno", o cual no impide que algunos que se
autonombran "lacanianos" constituyan un nuevo tipo de cofradia parricida.

Y no crean que es sencillo escapar de esa tendencia. Afortunadamente la transmision realizada por Lacan
mismo nos apoya en esa direccion. En su Ultimo seminario realizado en la Ciudad de México, 39 Jean
Allouch inicié su exposicion con la pregunta: jqué insulto dirigirian a Lacan? El objeto de Allouch con esa
pregunta no era generar animadversion contra Lacan ni tampoco estimular una catarsis sino, simplemente,
mostrar un rasgo caracteristico de la obra lacaniana: su "anthorisme", es decir, su tendencia a hablar de
manera tal que, de dos afirmaciones sucesivas, la segunda corrigiese o, incluso contradijera, a la primera,

produciendo lo que Lacan mismo denomind las "varités".40 Esta caracteristica de la obra lacaniana impide
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que sea referida de manera dogmatica, pues lo Gnico que podria, sin contradiccion, citarse de la obra de
Lacan seria lo que dijo inmediatamente antes de morir. Esa cualidad hace "no existir" a Lacan (si "existir"
consiste en sostener resueltamente una proposicion). Lacan "existe" gracias al otro que lo hace existir. La
tarea de sus discipulos es hacer existir a Lacan: ¢,qué dijo Lacan? Lo que yo digo que dijo. Al obligar, por el
tipo de transmision que realiz6, a que solo pueda citarsele de esa manera, Lacan permite a sus discipulos
no perder su responsabilidad cuando refieren la obra de su maestro.

En resumen, Lacan subvirtio, como espero haberlo mostrado con claridad, la transmision del psicoanalisis
y la formacion de los psicoanalistas de manera definitiva gracias a la recuperacion cuidadosa y decidida del
modelo originario freudiano, ese donde el paciente no es un objeto a reeducar o a adaptar por un sujeto, el
terapeuta, sino un analizante que se investiga a si mismo ante Otro y que, por tal razon, esta obligado a
reiterar el camino freudiano.

Cuernavaca, Morelos, 12 de diciembre del 2005
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A ciéncia e a verdade na formacgé&o do psicanalista lacaniano

Tania Coelho dos Santos
1- Introducéo

Como introduzir esse tema sem evocar 0s acontecimentos que conduziram a cisdo da Sociedade de
Psicanalise de Paris, instituicdo filiada & IPA & qual Lacan pertenceu até o ano de 1963? Neste ano, Lacan
foi objeto de uma excomunicacao, isto &, foi impedido de continuar sustentando a qualificagdo de analistas
didatas. Em 1964, ele funda uma escola e ndo uma nova sociedade, a Escola Freudiana de Paris 0 que
merece, a titulo de introdugdo, que nos perguntemos o que € uma Escola de psicanalise por oposigdo a
uma Sociedade de psicanalistas.

De acordo com Miller, em seu Seminario de 14-1-2001 1, a International Association of Psychoanalysis,
fundada por Freud visava impedir a proliferacdo das heresias, instalando uma ortopraxia — garantindo a
uniformidade de procedimentos formais no manejo do dispositivo analitico: mesmo ndmero de sessdes
semanais, a mesma duracao de cinquenta minutos de sessdo. Em contraste com essa ortopratica reinava
na IPA uma certa liberdade de interpretacdo com respeito ao pensamento freudiano. A Escola de Lacan
instala uma ruptura com essa tradi¢cdo. Esse acontecimento, do ponto de vista da formacéo,
reconhecimento e associagdo de psicanalistas, € um recome¢o, uma nova origem. Diferentemente da IPA,
a Escola de Lacan, ndo referenda uma mesma maneira de praticar a psicanalise. Por outro lado requer
uma transferéncia com o ensino de Lacan. Essa orientacdo, como pretendemos sustentar ao longo deste
texto, tem raizes sélidas, profundas no seu ensinamento.

Em "La science et la verité", texto publicado nos Escritos em 1966, Lacan articula precisamente qual é o
sujeito que se espera como efeito de uma analise. Como ele nao diferencia uma analise com fins
terapéuticos da analise didatica, uma analise s6 termina com a producao de um analista. Neste texto ele
declara que:" "o sujeito sobre o qual a psicandlise opera ndo pode ser sendo o sujeito da ciéncia" e que "a
psicandlise reintroduz na consideracao cientifica, 0o Nome-do-pai". Se o sujeito da ciéncia nada quer saber
do Nome-do-Pai é precisamente, porgue a invencao da ciéncia tende a instalar-se como uma nova
tradicao, promovendo o esquecimento do arbitrario, do acaso, do comeco, da novidade da origem. Lacan
opde a ciéncia no sentido forte, a tradicdo. A tradicdo é o esquecimento das origens.

A fundacéo da Escola tem uma afinidade de estrutura como o gesto da ciéncia. Ela repete a origem,
interroga o Nome-do-Pai, isto é o desejo do fundador da psicanalise, Freud. Ela questiona o escopo de sua
principal articulagéo teérica: o Complexo de Edipo. Ela toma esse mito como um sonho freudiano, algo que
tem relacdo com o desejo "ndo analisado" de Freud. Enquanto que a instituicdo fundada por Freud se
propunha a perpetuar o Nome do seu fundador, transmitindo uma tradicdo, a transferéncia com Lacan, no
ato de fundacao da Escola pretende reviver o gesto inaugural de Freud. Enquanto que a identificacdo ao
lider, ao Nome-do-Pai, ao pai morto enquanto guardido da origem e garantia do lago fraterno, séo o eixo e
a base de uma organizacdo como a IPA, a Escola de Lacan estrutura-se em torno do ensino de Lacan que,
nesta época, nao € um ensino concluido mas prossegue.

Na instituicdo fundada por Freud prevalece o mito, a tradicao. Ela toma de empréstimo o modelo
institucional da Igreja e do Exército, instituicbes que ele mesmo analisou em sua "Psicologia de massas e
analise do eu", sem chegar a encontrar uma solucdo nova para o laco entre analistas. A IPA reproduz a
l6gica das relagdes familiares, pode-se dizer que se orienta pelo mito de Edipo. A fundacéo da Escola de
Lacan implica uma posicao critica com respeito a estrutura das relagdes entre colegas, alunos, pacientes,
publico leigo e a prépria psicandlise em jogo na IPA. Sem ser anti-edipica, o lago social na Escola, funda-
se para além do Edipo. E a vontade de novos comecos propria ao funcionamento da pulsdo e ndo a
repeticdo do mito edipiano que orienta sua estrutura. Se tomamos o ponto de vista do mito, a repeti¢éo é
interpretavel, estamos sob o dominio da tradi¢édo, do Nome-do-pai, como Outro que guarda um sentido. Se
tomamos a perspectiva da pulsdo, ndo ha nenhum Outro que lhe convenha, o "Outro ndo existe", pois a
origem é puro acaso e ndo tem sentido prévio, € um acontecimento sem nome. Por essa razao, as
relacdes entre os membros na Escola deveriam ser, em principio, igualitarias. A relagdo de cada um a
Psicandlise ndo obedece a nenhuma hierarquia. Todos iguais diante do novo. Ainda uma vez, de acordo
com Miller 2, o novo comeco, em jogo na fundagéo da Escola, assenta-se sobre a transferéncia com a
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transitoriedade do ensino de Lacan. A vivacidade desse ensino refunda o retorno a Freud, colocando em
guestao a relacédo ao saber suposto ao inconsciente, renovado pelo lago a um objeto inédito, o préprio
Lacan.

Esse ensino que ndo cessou de criticar, e denunciar a hierarquia e a cooptacao dos sabios que reinava na
IPA. Esse gesto adquire seu sentido pleno se levarmos em conta que ele criou um organismo onde nao
deveria reinar nem a hierarquia, nem a cooptacao dos sabios, porque seria o reino da transferéncia
suscitada pelo estado de inacabamento do seu ensino. H& um certo liberalismo nessa proposta. Em
consequéncia, ha duas questdes delicadas que ficam aguardando uma definicdo. Como € que se
reconhece alguém como analista? Que provas ele deve dar dessa condicdo e a quem? Que lacgo social
convém a uma instituicdo integrada por psicanalistas? Essas sdo questdes, sem dulvida, espinhosas. Em
primeiro lugar porque, como assinalei acima, a fundag&o da Escola instala um certo liberalismo que tem o
ar dos nossos tempos. Depois dos acontecimentos de maio de 1968, que balancaram os pilares da
autoridade social, da tradi¢éo cultural e do poder do pai de familia, vimos nascerem novas modalidades de
laco social, menos ordenadas hierdrquicamente e mais flutuantes ao sabor dos investimentos pulsionais.
Nos primeiros tempos de sua Escola, o consentimento dos pares - tal como na IPA - decidia quem devia
ser designado Analista da Escola. Esse mecanismo, ndo permite distinguir um analista de uma analisando,
por meio de um critério interno ao préprio processo analitico. Um critério propriamente psicanalitico capaz
de fazer a diferenca entre um analista e um analisando requer uma teoria do final da analise e um
dispositivo que permita verfica-lo. Um dispositivo capaz de verificar o final de uma analise ndo pode deixar
de ser € ao mesmo tempo a invencao de um novo lago social entre psicanalistas. Em 1967, Lacan lan¢a
uma proposicao, a Proposicdo de 9 de outubro sobre o Passe, que vem responder a essa exigéncia de um
principio que pudesse regulamentar, o real em jogo na formacao do analista, diferenciando-o de outras
praticas baseadas na tradigdo e no consentimento dos pares.

Miller reconhece que a invencéo institucional do passe introduz uma nova definicdo do que seja um
psicanalista: "Com o passe, Lacan muda alguma coisa na psicanalise, primeiramente, porque ele propde
que ha fim de andlise. O passe consiste em dizer qual é esse fim de analise mais, primeiramente, em dizer
gue ele é, que existe um final de analise e mesmo, para me servir da maneira como se costuma traduzir
erradamente, uma analise perfeitamente terminavel."3

Resta confessar qual é o meu interesse em propor esse tema, o da politica lacaniana, para reflexao.
Esclareco primeiramente, que meu interesse nao reside na crenca numa instituicao livre de relacdes
hierarquicas, muito antes pelo contrario. Tendo a pensar que quanto mais insistimos em declarar que o
Outro nao existe, que nao ha mais poder sob a forma da hierarquia e que somos todos iguais perante a
vida e a morte, mais as relacdes de poder se exercem de maneira velada, irreconhecivel para aquele que
sofre seus efeitos e que se engana mais ainda ao se representar como livre delas. Para compreendermos
0 gque enuncio aqui, basta atualizarmos um pouco o que dizia Freud a esse respeito. Freud ensinou que o
desejo de matar o pai tem efeitos de constrangimento psiquico muito mais poderosos, ele reforca a
consciéncia de culpa, o super-eu, a moralidade. Segundo Freud, o pai morto torna-se muito mais poderoso
gue vivo. A clinica freudiana demostra que os constrangimentos do poder paterno retornam seja pela via
da proliferacao de cerimoniais, normas e regras que como sintoma social, visam imortalizar a meméria do
pai morto. Eu ousaria acrescentar que modernamente, Nnao presumimos que o pai esta morto e sim que ele
nao existe. As relacdes de poder tendem a se exercer de forma negada, ndo-dita, ndo regulamentada,
insidiosamente e sem 0 amparo visivel dos regimentos, estatutos, normas e investiduras legais. Faco, de
passagem, esse registro, apenas para desencorajar a cren¢a ingénua numa instituicdo fora-das-relacdes-
de-poder, capaz de resisitir a forca das hierarquias derivadas dos direitos adquiridos de alguns.

Para além de uma avaliacao realista das rela¢des de poder na Escola de Lacan reconhec¢o na proposicdo
do passe um projeto de pesquisa ousado, original, a altura de um ensino profundamente renovador como o
de Lacan. Herdamos de Freud uma questao néao resolvida, a do término de uma andlise. Com base no
meu proprio percurso como psicanalista e no estilo de formacdo que me vi incentivada a perseguir, a rigor
nunca pensamos em término de andlise e sim em términos. Rigorosamente, do ponto de vista de uma
analise freudiana, terminamos uma a uma as nossas anélises sem nunca podermos afirmar que ndo
havera outra ainda, uma pequena parte a mais. A proposicao de Lacan sobre o passe, na medida em que
reivindica que um analista que acaba de terminar uma andlise, formalize o resultado de sua experiéncia
singular e contribua para a pesquisa institucional do que é um psicanalista, implica cada candidato a
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psicanalista com uma exigéncia nova, a de promover o0 avanco da psicanalise produzindo uma elaboracao
sobre os problemas cruciais que comparecem na experiéncia analitica.

Como ensina Miller 4 a elaboragéo acerca do que seja um final de andlise para Lacan, apresenta-se
sempre redefinida na sequéncia do seu ensino. Primeiramente, ele situa o problema em termos que me
parecem apenas formalizar o final de andlise freudiano, em torno da desidentificagcdo ao falo. Esta teoria
repousa sobre quatro argumentos:

1) Argumento que concerne a sexualidade feminina. O nome do desejo da mulher é o desejo do falo.

2) Argumento segundo o qual a crianca é chamada a tomar um lugar a partir desse desejo feminino, logo,
equivaléncia entre crianc¢a e falo e o sujeito universalmente é nada menos que a crianga falica.

3) Argumento de que metafora paterna tem um efeito desidentificante sobre a crianca félica, separanda-a
dessa identificagdo.

4) O fim da andlise é antes de tudo centrado sobre a no¢do da metéfora paterna, com seu efeito de
desidentificacao félica, uma vez que a neurose é o resultado da insuficiéncia dessa metaforizacao.

Essa concepcéao do final da andlise, embora, formalizada em termos indiscutivelmente novos, nao é
diferente essencialmente daquela que Freud teorizou. Essencialmente, ela reconhece que o falo é o
obstaculo (o rochedo da castracéo) e que homens e mulheres tém que subjetivar o ter ou ndo falo em
termos de identificacdo sexuada. O mais dificil € ir além. De que fracasso se trata? Trata-se, justamente
para homens e mulheres de ndo poder identificar-se com nada além do pai. Nao ser o falo é atribui-lo ao
outro que o possui e pode da-lo. Por isso as mulheres se apegam ao desejo de recebé-lo de um homem.
Um homem, por sua vez, s6 podera porta-lo como uma insignia paterna com a condicao de privar-se dele
em beneficio de uma mulher. A equagéo entre o Outro, o inconsciente e o falo, preserva o Outro como
sentido, como tradi¢do, como ficcdo, como saber suposto. Ela institui uma hierarquia legitima e
fundamenta a autoridade, preservando o sujeito como inconsciente em detrimento do sujeito da ciéncia.

Para além dessa definicdo do Outro como metafora paterna é onde poderiamos reconhecer, penso eu, um
final de andlise propriamente lacaniano. De acordo com Miller 5, somente na Proposi¢do de outubro de
1967, quando Lacan procura instituir um dispositivo para a verificacdo do final de andlise, visando
regulamentar a passagem de analisando a analista € que ele formula também uma nova vertente do Outro,
para além da metafora paterna ou da desidentificagdo ao falo. Lacan introduz o final da analise como a
"queda do objeto a", ou seja, um mecanismo distinto da identificacdo. Enquanto que a desidentificacdo ao
falo promove o Outro, 0 inconsciente, como sujeito suposto saber, a queda do objeto a é a consequéncia
do esvaziamento do Outro, da dessuposicdo de saber feita ao Outro. O Outro como Nome-do-Pai, como
sentido, como tradi¢do, como saber suposto, como portador do falo como insignia - que para Freud parecia
um rochedo nao ultrapassavel — revela-se apds a queda do objeto a, inexistente, ndo-essencial, apenas
uma ilusdo produzida pelo desejo. Nessa vertente o fundamento da autoridade carece de sustentagéo, se
desvanece. No lugar do Outro barrado do inconsciente, no lugar do sujeito marcado pela divisdo, surge a
face de objeto, de coisa, de gozo de um ser escrito na materialidade de um corpo, indicando que a
condicédo de "sujeito de desejo", marcado por uma falta -a-ser, ndo € mais que uma mascara do segredo
de uma singularidade. Para além do sujeito do inconsciente, o sujeito da ciéncia se revela ter uma relagcéo
com 0 gozo, com a origem, com um evento inédito irredutivel a qualquer tradi¢éo.

Essa formulacdo do final da anélise esta muito mais de acordo com a época em que vivemos, ha qual se
aprofundam os efeitos do discurso da ciéncia e sua vocacao para o esvaziamento da tradi¢cdo. O declinio
da autoridade paterna e da tradicdo verifica-se na proliferacdo de novos lagos sexuais, afetivos, familiares
muito mais igualitarios e muito mais permeados pela singularidade de cada sujeito. Essa formulacao, por
outro lado, estd muito mais de acordo com a ideia de que um analista se autoriza de si mesmo e no
maximo de alguns outros que se prontifiquem a reconhecer o efeito inédito de uma analise. Entretanto,
como pretendo demonstrar mais adiante de modo algum inocenta o novo, um analista em vias de advir de
suas relagdes com o a tradicdo, o Outro barrado do inconsciente, com a falta-a-ser, e finalmente com a
autoridade. O saber suposto e o inconsciente ndo podem ser completamente destitu idos em beneficio de
um regime de saber derivado completamente d a singularidade do sujeito tal como é exposto no passe.
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2- O que é um analista e como ele se institui?

O que é um analista, como se forma um psicanalista, como reconhecer um analista?

E possivel que um analista s6 se possa dizer analista para uma certa comunidade onde ele realiza as
provas que lhe permitem se fazer reconhecer enquanto tal. A rigor, ndo ha alguma coisa como o
psicanalista e sim psicanalistas dessa ou daquela instituicdo. Pretendo contornar assim a crenca ingénua
na universalidade do saber cientifico por oposi¢cdo ao saber suposto. Proponho que um saber inédito, a
diferenca pura que se extrai da andlise de um sujeito, que é Unico, tem 0 mesmo estatuto que o saber da
ciéncia. Se isso pode ser obtido, cada analise produziria uma mudanca de regime do saber suposto ao
saber exposto. Entretanto, isso s6 se faz reconhecer enquanto tal, para uma comunidade em que esse
saber funciona efetivamente no regime do saber suposto. Para que alguém chega a ser reconhecido como
psicanalista, na experiéncia do passe, ndo basta que ele tenha extraido de sua analise um saber inédito,
eu insisto, que esteja a altura do gesto da ci éncia. Algo portanto que participa da forma universal da
ciéncia. E preciso também uma comunidade que o reconheca, pois comunga com ele uma genealogia ou
tradicdo a qual todos suponham um saber. Deixo a questdo nesse ponto. Ser4 que ha algum saber
universal, exposto, possivel em psicandlise? Lembro que Lacan nos ensinou a tomar a propria psicanalise
na ordem dos efeitos de um desejo, uma invencdo do desejo de Freud. Depois de Lacan, sabemos o
guanto o desejo do pai da psicanalise deve ao sintoma enquanto agente do discurso da histérica. Depois
de Lacan ndo podemos mais ignorar o que a psicanalise freudiana deve ao sintoma de Freud e seu desejo
de restabelecer a consisténcia do pai num mundo que se laicizava progressivamente. Dificilmente,
poderemos deixar de concluir que o saber suposto ao inconsciente € ele proprio objeto da crenca de um
grupo, os psicanalistas que descendem dessa tradi¢do e que se confessam integrantes dessa genealogia
de pesquisa. Se reintroduzimos na consideracao cientifica o Nome-do-pai, o desejo do fundador, tal como
Lacan nos convidou a fazer, ndo ha, rigorosamente falando, nenhum saber que se possa pretender
universal. Todo saber depende, para ser reconhecido, de uma comunidade de fundamentos, de uma
crenca fundadora, da identificacdo ao significante de um desejo. Dizendo isso limitamos toda
universalidade cientifica a particularidade do nome em que repousa a crenga que constitui um grupo.

De volta ao ponto de partida, o dispositivo do passe verifica o término da analise, no &mbito preciso da
comunidade de analistas que cré no ensino de Lacan. Podemos até acreditar que ao final de uma analise
se produz a referida "queda do objeto a" com o efeito de descren¢a no Outro que lhe é proprio mas, ndo
havera investimento no dispositivo do passe, a menos que acreditemos ainda no ensino de Lacan. Se a
analise é didatica, se ao final deve produzir um analista, o dispositivo do passe serve para verificar o efeito
de uma andlise e para autorizar por meio do reconhecimento de alguns outros a passagem de alguém de
analisando a analista. O dispositivo do passe serve ainda para transportar o saldo dessa experiéncia para
0 dominio publico, ensejando ao mesmo tempo um saber sobre como se produz um analista e que seja
transmissivel fora do dispositivo analitico. Deste modo temos uma abertura entre intensdo e extensao ou
uma passagem de um saber suposto a um saber exposto 6.

Retorno entdo a questao das relagdes do sujeito do inconsciente com o sujeito da ciéncia. Esse parece ser
0 0sso da posicdo subjetiva particular de um psicanalista. Nesse campo, 0 sujeito, isto é a singularidade do
desejo, que pode permanecer desconhecido em outros campos de saber, é consubstancial a formacéo.
Nesse caso, 0 da pesquisa em psicanalise, vou explica-lo parodiando um aforismo bastante conhecido
entre lacanianos: "La onde estava sujeito do inconsciente — sujeito do saber suposto - o sujeito da ciéncia,
sujeito do saber exposto, deve advir".

Ocorreu-me retomar a diferenga entre saber suposto (dispositivo analitico) e saber exposto (dispositivo do
passe) recordando uma intervencéo de Miller 7 onde ele o compara o primeiro com a instituicao
psicanalitica e este Ultimo ao dispositivo de apresenta¢éo de doentes. Prossigo, traduzindo o mais
fielmente possivel suas préprias palavras: "Vou dizer uma coisa para provocar revolta: na apresentacéo ha
qualquer coisa do passe. O neur6tico no passe, aquilo que foi seu intimo, ele o coloca num circuito de
transmissao que escapa a analise. Isso provocou urros, afinal daqueles que urravam porque Lacan fazia
apresentacao de doentes, urraram um ou dois anos depois, quando o0 passe entrou em atividade. Sao
consubstanciais. A apresentacdo ndo é certamente um passe mais, é a introdugdo do Outro numa esfera
gue desejariamos que fosse protegida, reservada”. (pag. 60/61)
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3. Uma inversédo de perspectiva: o advento do saber cientifico nas teses universitarias

Prossigo minha interrogacao, por meio de uma inversao de perspectiva. Como circunscrever a
singularidade do sujeito, que é irredutivel ao saber ja consagrado, no dominio, por exemplo, das teses
universitarias. Sera que o saber exposto na universidade sucumbe a tentacdo da crenca num saber
absoluto? Para avancar essa interrogacao eu gostaria de voltar a questdo mais essencial que antecipei: a
das relagbes do sujeito do inconsciente com o sujeito da ciéncia. De acordo com Miller, o grupo analitico
tem em comum com o dispositivo analitico propriamente dito, o culto ao sujeito suposto saber. Todo mundo
merece crédito. Se questionamos um raciocinio, se pedimos demonstragdes, ou referéncias acerca do que
é afirmado, isso pode ser interpretado como uma agresséo. E o exato oposto do que se passa ha
universidade onde, eu acrescentaria ao comentario de Miller o que se aprende, essencialmente, é a prestar
contas, sustentar, demonstrar, o que se diz. Vou um pouco mais longe e afirmo com base na minha propria
experiéncia, que a maior parte do trabalho de um orientador na pos-graduacao consiste em separar o
candidato a mestre ou a doutor do saber que ele adquiriu e que pensa ter inventado, para reconduzi-lo a
sua divida com este ou aquele texto. Esse procedimento, em geral bastante doloroso, possibilita que um
sujeito recorte, diferencie, sua prépria questao e possa entdo produzir sua contribuicdo. Em defesa desse
tipo de procedimento (em geral muito criticado pelo grupo analitico) Miller recorda que Lacan; "...ao longo
dos anos, contra os importantes de sua Escola, impds instrumentos universitarios e para-
universitarios".(pag.60)

O dispositivo do passe, segundo me parece, tem uma afinidade com o momento da defesa de uma tese.
Nesse sentido, sua invencao poderia classificar-se entre os referidos "instrumentos universitarios" que
Miller acredita que Lacan introduziu em sua Escola para limitar os efeitos do saber suposto. Entéo, eu
concluiria que a apresentacéo de doentes, o dispositivo do passe e a defesa de teses universitarias tém
em comum uma mesma estrutura de exposicdo que, ao contrario do que poderiamos imaginar, convoca a
singularidade de um sujeito.

Em apoio dessa aproximacao evoco ainda uma vez a intervencéo de Miller que volto a traduzir: "Lacan via
no passe uma maneira de assegurar a cientificidade da psicanalise. Fazendo expor e recolher os
resultados da experiéncia a mais intima, ele esperava, do meu ponto de vista, impedir a auto-absorcédo da
psicanélise, afogada no saber suposto”. (pag.61)

Se 0 passe requer uma certa passagem do saber suposto ao saber exposto, ndo devemos deixar de
perceber que isso se faz de um modo bastante limitado. O funcionamento do dispositivo circunscreve-se a
uma comunidade muito particular de analistas. Ndo se destina a comprovar e garantir a universalidade da
atribuicdo do titulo de analista & alguém. Um analista, mesmo que venha a dar provas dos efeitos de sua
analise a maneira do saber exposto da ciéncia, s6 pode ser reconhecido como analista perante a
comunidade daqueles que acolhem seu testemunho, e 0 aceitam como prova de sua passagem de
analisando a analista.

Volto a exercitar o paralelo com as teses universitarias. E preciso toméa-las também a despeito do que
possam produzir de inédito, como um resultado de uma determinada tradig&o. E preciso circunscrevé-lo no
campo da tradigdo onde fez sua formacéo e realizou suas provas. Uma formagdo para pesquisa requer
que selecionemos candidatos ao mestrado, que ao final de um certo percurso, devem dar provas de que
séo capazes de recensear bibliografias distinguindo a posicdo dos diferentes autores, independentemente,
até certo ponto, de suas proprias opinides. De um candidato a doutor esperamos que seja capaz de
reconhecer-se numa determinada tradi¢éo, distinguir-se de outras tantas e de introduzir algo de seu para
fazer avancar a pesquisa no campo que escolheu.

O que se procura por meio dessas etapas nao € distribuir titulos honorificos mas, suscitar uma mudanca
nas relagbes de um sujeito com o saber. Essa mudanca incide, segundo me parece, sobre a relacdo ao
impossivel de saber. Um pesquisador precisa situar-se, distinguir-se, no campo dos saberes. Ele nédo se
reduz a um acumulador de conhecimentos, ndo € um erudito. Como o0 osso de sua formacao néo se
separa de seu processo analitico, é o que deriva deste Ultimo como interrogacéo aquilo que melhor o
caracteriza. O saldo mais importante desse processo de formacédo para pesquisa séo os efeitos subjetivos
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do dispositivo académico, suscitar o aparecimento de algo novo, alguém capaz de fazer dos seus
significantes, do seu sintoma, a causa da produ¢éo de um saber que faga avancar uma determinada
tradicdo e que funcione para incentivar outros tantos a recomecarem.

Esse paralelo que propus brevemente entre a formagéo de um analista e a de um mestre ou doutor, mostra
a ligacéo do trabalho de pesquisa em psicandlise com o sintoma e a andlise do pesquisador. Desse modo,
podemos perceber a ligagao necessaria do advento do saber da ciéncia, com o aspecto mais obscuro de
um sujeito qualquer, seu desejo, seu sintoma, sua singularidade. Serve ainda para relativizar o alcance da
formacao de um pesquisador em psicandlise, restringindo-a a sua localizagdo dentro de uma tradicao,
ressaltando seu carater ndo tao universalizante como muitas vezes se quer fazer crer. Serve ainda para
delimitar o valor do que se obtém com a formacgao de um pesquisador e que ndo se confunde com a
obtencdo de um titulo. Deste modo, penso responder aqueles psicanalistas, que escolheram nao levar sua
formacdo para a pesquisa as Ultimas consequéncias, e que desconhecem o0s processos subjetivos em jogo
na formacdo de um pesquisador. Equivocadamente, reduzem a efetividade desse processo a uma
burocratica atribuicdo de insignias que acreditam contribuir para dissolver a singularidade de um sujeito na
suposta universalidade dessubjetivante do discurso da ciéncia. Penso que esse equivoco estimula nos
candidatos a psicanalista uma atitude preguicosa frente a elaboracdo do saber exposto. Afogados no saber
suposto ndo produzem nada novo e reproduzem mal a tradi¢cdo e a cultura psicanalitica.

Eu termino endossando a opinido corrente de que a universidade nao forma psicanalistas acrescentando
porém, que as instituigdes psicanaliticas ndo contam com todos 0s meios necessarios para produzir
analistas capazes de fazer avangar os problemas cruciais da experiéncia analitica. A universidade precisa
reconhecer que um pesquisador em psicandlise ndo pode prescindir da relacdo a sua propria analise em
sua pesquisa. A formacdo de um psicanalista que ndo se reduza a de um praticante, talvez ndo deva,
igualmente, dispensar uma formacao académica levada até as Ultimas consequéncias.

Notas

1 Reproduzo livremente os argumentos Miller, a partir de minhas prdprias notas tomadas durante a primeira aula de
seu Curso deste ano, intitulado: Le desenchantement de la psychanalyse

2 Miller, J. A. La Politique Lacanienne, 1997/98 pag. 50
3 Miller, J. A . 1997/98, op. cit. pag.. 50

4 Miller, J.A. op. cit. pag. 51

5 Miller, J. A .op. cit. pags 52 e 53

6 Esse assunto foi abordado uma primeira vez em Coelho dos Santos, T. 2000a. Parte desse escito encontra-se
reproduzido em alguns trechos dessa retomada do tema que fago agora.

7 Miller, J.A, Les Embarras du Savoir, in: Le Conciliabule D’ Angers, Editions Agalma Le Seuil, 1997, pags 59,60,61
e 62
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Acercade laformacion de los analistas

Silvia Quesada
La falla en el saber es traumatica.

Es frecuente asistir en la actualidad a la renovacion de discusiones entre colegas y en las distintas
instancias institucionales sobre temas que devienen cruciales. Son cuestiones atafien de un modo u otro al
lugar mismo del psicoandlisis, y de alguna forma a su destino en el campo social.

Quizés esta actualizacion va de la mano de las embestidas que llegan desde otras corrientes tedricas,
verbigracia del campo de las neurociencias y del cognitivismo.

Por otra parte es preciso sefialar, que dichas arremetidas son de una enorme pobreza intelectual,
inconsistentes, y ademas facilmente rebatibles.

De todos modos no es objeto de este texto acercar contestaciones desde el campo del psicoandlisis, a las
invectivas desde otras teorias, sino que el interés se cifie a poder repensar cuestiones que hacen a la
formacion del analista.

Si el teldn de fondo es la imposibilidad propia del discurso analitico a ser asido en el discurso universitario,
deberemos pensar la cuestion de la formacion en otra direccion. Es en esta direccion, que quedamos
orientados, en relacién con la formacion del analista, situandola de una manera amplia, y vinculandola con
el discurso del psicoandlisis. Debemos avanzar, en primer término sobre la dificultad misma, que expresa
la "funcién del analista" y que se sostiene en la pregunta tanta veces repetida: ¢ que es, ser un analista?.

El saber del que se trata en la formacion del psicoanalista se nos revela siempre como cojo, pero por esta
misma razon se instala como un saber a ser producido. Se tratara entonces de una dinamica propia del
discurso analitico respecto del saber.

Lo cierto es que no existe "para todo analista”. No hay para todo analista, al igual que el analizante este
deberé ser tomado también, "uno por uno", y en una temporalidad de "vez por vez".

Preguntémonos en primer término ¢como se da la formacion? si existe un primer tiempo donde el supuesto
analista se prepara y se capacita para poder realizar un andlisis y en ese caso ¢, donde?

Los tiempos, esto ha sido repetido hasta el hartazgo, fueron establecidos en primer término por Freud
situando el propio analisis como un tiempo diferente. Este posee sus propias reglas y sus avatares
especificos; luego los controles, y la formacion tedrica. En definitiva lo que ya ha quedado en la literatura
psicoanalitica como "el tripode freudiano”.

Pero lo que ciertamente amplifica el malestar que se juega siempre en torno al punto de la formacion
(posicion) del analista; es que no consigue escamotear el nudo que articula. Se trata de dar cuenta de
cémo conquistar algo en relaciéon a un saber que se enreda en la experiencia misma de un andlisis, ya que
es alli donde se mide la formacion de un analista, como siempre abierta. Es decir del acreditado tripode
freudiano, la pata que no puede faltar.

Es necesario decir que la posicidn del analista, tal como lo sostiene Lacan tiene que ver con pérdida de
saber efectivo y reclusion en una suposicion del mismo. Debe ser, de una ignorancia docta, que no quiere
decir sabia, sino formal y que puede ser formadora para el sujeto.(Lacan, 1954)

Platon describidé a Sécrates escondiéndose detrds de una ironica posicion de ignorancia que fue conocida
en la filosofia griega como "la ironia socratica”. El arte de Socrates en el Menén, consiste en ensefiar al
esclavo a dar "su " verdadero sentido a "su" propia palabra (Lacan, 1954)
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Esto tendra que ver posteriormente en Lacan en su teoria de los discursos, y con que al analista le resta en
el dispositivo el lugar de semblante de objeto, y al analizante el lugar de la verdad. A propésito de esto
sostenia en una entrevista realizada por I'Express en 1957, (como veran muy anterior a su seminario 17), y
publicada en el nro.48 de L"Ane en 1991, decia lo siguiente: En psicoandlisis, se trata de la represion de
una verdad,

"¢ Qué pasa cuando se quiere reprimir una verdad? La historia completa de las tiranias es muy
apta para darle la respuesta: se expresa a la distancia, en otro registro, en lenguaje cifrado,
clandestino. jY bien! Exactamente eso, es lo que se produce con la conciencia: la verdad,
reprimida, persiste, mas traspasada a otro lenguaje, el lenguaje neurdtico.

Esto trae aparejado que uno ya no es capaz de decir, llegado ese momento, cudl es el sujeto que
habla, sino que "eso" habla, que "eso" continlia hablando; y que eso que se traspasa es
enteramente descifrable, del mismo modo que es descifrable, con alguna dificultad, una escritura
perdida.

La verdad no ha sido anonadada, no cay6 al abismo, esté ahi, ofreciéndose, presente, pero se ha
vuelto "inconsciente”. El sujeto que reprimid la verdad dejé de gobernar, no esta mas en el centro
de su discurso: las cosas contintan funcionando por si solas y el discurso sigue articulandose,
pero por fuera del sujeto: y ese sitio, ese fuera del sujeto, es estrictamente lo que se llama el
inconsciente.

Queda claro que lo perdido no es la verdad, es la clave del nuevo lenguaje en el que, en lo
sucesivo, ella se expresa.

El psicoanalista interviene en eso."(J, Lacan, 1957)

Esta herramienta, la intervencidn del analista, Unico e imprescindible instrumento con el que contamos,
determinara ser o no el soporte de un discurso, el del psicoanalisis. Y que como todo discurso es funcion
I6gica.

El psicoanalista debe afrontar la exigencia de las razones de su practica, debe dar cuenta del porque de su
intervencion, de su acto.

Sostenia anteriormente que el lugar del analista se establece en relacion a cierta reclusién en un "no
saber", pero por otra parte cabe sefialar que se corre el riesgo de deslizarse a una posicién donde este "no
saber" se constituya él mismo en una mascarada, en una posicion agalmatica y misteriosa, y por lo tanto
riesgosa.

Se tratara de un saber que se juega en acto, preguntémonos ¢ que era el saber para los griegos con
Socrates en primer término?, (como sefalaba precedentemente) se trataba de un "saber hacer con".

¢, Como escapar como quedar a salvo de la pantomima? Como salvarse del riesgo y del resultado muchas
veces observable y advertido por el propio Lacan en el seminario 10 cuando dice que la experiencia
analitica se transforma con el transcurso del tiempo y por la eficacia comprobada de su hacer, en el lecho
de la mera autoridad. Y sabemos que la autoridad no se interesa ni por lo que hace ni por cémo lo hace.

Socrates creia en la superioridad de la palabra sobre la escritura, es en virtud de esta conviccion que pasé
la mayor parte de su vida en los mercados y plazas publicas de Atenas, iniciando discusiones con todo
aquel que quisiera escucharle, y a quienes solia responder mediante preguntas. La acreditada Mayéutica o
arte de alumbrar los espiritus, no tenia que ver con otra cosa que lograr que el interlocutor descubriera la
verdad a partir de él mismo.

En este sentido la practica socratica tiene que ver en su esencia con hacer florecer en el otro, en aquel que
habla una enunciacion que el mismo desconocia, pero no solo por la diversion de producir un efecto de
division subjetiva, (vale recordar en relacidon a este tema, aquellos analistas que pareciera que sélo se
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empefian en desencadenar angustia en el analizante como Unica o principal direccién de una cura) no se
tratara de eso para los griegos sino que este método tendra por fin determinar un giro, un cambio, en la
existencia mismo de ese sujeto.

Para los griegos "saber" implica aquello que puede cambiar la existencia. Esta es una enunciacion de
esencial importancia.

La experiencia clinica, el s6lo movimiento de la consulta al profesional, en tanto hecho de discurso,
produce efectos de cambio en el sujeto que consulta.

El asunto es poder delimitar ¢,cédmo se promueve ese cambio? la respuesta rondaria por la propia
experiencia, en pensar que es indirectamente como se nos presenta casi siempre la oportunidad de poner
en movimiento una rectificacién subjetiva.

Este caracter colateral es sefialado por Lacan con una metafora que toma de la astronomia de Arago: "Si
quieren ver una estrella de quinta o sexta magnitud -es el fendmeno de Arago- no traten de clavar la
mirada en ella. Sélo aparece si se desvia un poco la mirada" 1

Hay algo en el psicoandlisis, que permanece resistente a la mera explicacion o comprension.

En la medida que el analista se sostiene en su acto, es sélo a posteriori que podemos medir los efectos de
una intervencion.

Lacan sostenia que cuando una interpretacion puede explicarse o comprenderse es que ya no es una
interpretacion en términos analiticos.

Por esto garabateamos siguiendo a Freud que el psicoandlisis se aleja de toda pedagogia. Estableciendo
sus limites e imposibilidades, en su conocida aseveracion de las tres profesiones imposibles: " curar,
educar, gobernar". (Freud, 1925)

La cuestién de la formacion de los analistas, como el analisis mismo incluye un real, que como tal insiste,
guedando sometido a una dialéctica de la "no inscripcidn" y es por eso que podemos decir con total
pertinencia que se sostiene en una posicion: "no hay para todo analista."

Se puede decir que no hay analista, en tanto lugar y discurso que no implique encuentro con lo real, puesta
en escena de lo traumatico, instante que va a ser necesario sostener, antes de que se vuelva a saturar de
imaginario y simbolico. En definitiva hay un resto que resiste e insiste en la formacion, en tanto como resto,
es su propia causa.

Lacan sostenia que se halla un real en juego en la formacién de todo analista, a partir de alli escribe dos
afirmaciones bésicas: 1) el analista no existe y 2) no sabemos que es un analista

Es entonces palmario que la cuestion central parece deslizarse a la pregunta ¢ que hacer con este real que
se instala en la formacion misma?, en tanto se sitla en el eje mismo del discurso analitico.

Se han ensayado y se practican diferentes soluciones. Algunas las podemos observar en el plano de lo
imaginario, en el campo de las identificaciones. Tenemos asi los candidatos a analistas que consumado su
analisis didactico terminan hablando, vistiendo, como su analista.

Otra opcidn, de la cual dan cuenta algunas instituciones psicoanaliticas, nos habla de la construccion de
una practica modelo en relacion a lo que se llama "formacién del analista”. Se establecen entonces reglas
y estatutos, y aparecen en escena los llamados didactas, pasadores, pasantes, con horarios para las
sesiones, numero de sesiones necesarias, analistas que puedan autorizar y garantizar la "iniciacion” del
practicante, etc.. Todo un ritual de iniciacion. Esta opcién nos hablara del subterfugio simbélico, aunque en
realidad nos signifique muchas veces quedar entrampados, en los efectos indeseados de nuestra propia
solucion (Brodsky, G; 2002)
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De este modo esta escapatoria implica poner orden a una practica. Resta entonces a un Jury decidir si es
0 no analista.

La tercera opcion, es el camino que de alguna manera sefialé Lacan, cuando determind la disolucién de la
escuela. Esta salida o ¢ entrada? sdlo la podemos entender si captamos que es necesario poder
sobrellevar cierta dimension de tropiezo con "lo traumatico", en tanto real. Es por todo esto, que la clinica
psicoanalitica, implica una practica que se resiste por estructura a devenir estandar, clinica de la
singularidad, del caso por caso, sin embargo soportada en una consistente estructura tedrico-conceptual.
Particular anudamiento de lo simbdlico que consigue capturar lo real del sintoma.

No es de otro modo entonces que tiene lugar la experiencia analitica, en tanto experiencia que si bien se
sostiene en la singularidad, articula necesariamente aquello que deviene generalizable.

Es justamente en torno a este punto, a aquello que se refiere a los lugares, a los dispositivos creados y
generados a los efectos de nominar a otro analista, que se aplican todas las discusiones alrededor de la
formacion.

Si entendemos la l6gica de los discursos como dindmica, es decir no se instala uno u otro de una vez y
para siempre, debemos por lo tanto, y como de formacién se trata pensar una capilaridad entre el discurso
analitico y el discurso universitario.

Debemos decir que ni Lacan ni Freud, abjuraron de la transmisién universitaria; Lacan en su seminario
sobre los cuatro discursos, situé lo que debe quedar del lado del discurso analitico y aquello que quedara
del lado del universitario. Por otra parte sostenia que el discurso universitario del cual habia hablado muy
mal y por las mejores razones, es de todos modos el que riega el discurso analitico. Por esto podemos
especular con la idea de que no es cierto de que en el ambito universitario, no pueda instalarse algo del
discurso analitico, o que permanecer fuera de las aulas exceptie de quedar atrapado en el discurso
universitario. Es mas, muchas veces somos testigos desilusionados de como las instituciones que se
autodenominan analiticas quedan atravesadas por el discurso del amo y el discurso universitario. Pero
ambos discursos, (el universitario y el analitico) si bien tienen sus puntos de separacion, poseen también
aquellos de interseccion ya que comparten como deciamos anteriormente esa caracteristica de
construccion, de invencion de un saber no cerrado, permanente.

El debate, que en estos inicios del siglo XXI, nos redine, y nos convoca a dar respuestas, debera ser
tomado en el sentido que el mismo Lacan lo planteara, en 1957 cuando temia y sostenia que "el
psicoandlisis iba camino de volverse una mitologia de mas en mas confusa”. Al mismo tiempo, nos dejaba
una invocacion al sustentar que en relacion a esa obra genial, como fue la de Freud, que atraviesa su siglo
como reguero de pélvora, el trabajo va muy a la zaga. No se volvera a tomar la delantera a menos que
haya gente suficientemente formada como para hacer lo que necesita cualquier trabajo cientifico, cualquier
trabajo técnico, cualquier trabajo en que el genio puede abrir un surco, requiere enseguida un ejército de
obreros para recoger la cosecha. [(Entrevista de |"Express, (1957) publicada en I’Ane (1991)].

Me interesaria ahora referirme a la experiencia en nuestro pais, ya que en el contexto de América Latina,
es uno de los paises donde el psicoandlisis ha tenido y tiene mas desarrollo.

Incluso si se lo compara con paises europeos, el psicoandlisis Lacaniano en particular posee un
sorprendente progreso.

En este sentido es necesario situar, que en la actualidad observamos una gran heterogeneidad de la
clinica. En la propia teoria lacaniana verificamos por lo menos dos usos de la clinica. La primera clinica
lacaniana sostenida basicamente en la dinamica significante, es reemplazada o para ser mas precisa,
enriquecida con la conceptualizacion de lo real y su operatoria en el sujeto (Laurent, E. 2000) Debera ser
entonces a partir de este nuevo paradigma, el de lo real, y su lugar en la estructura que debemos
resituarnos al hablar de la formacion de los analistas. Desde alli el analisis y sus dispositivos de
transmisién ya no quedan al margen de esta torsion tedrica y clinica fundamental. En este sentido,
deberemos interrogarnos sobre el espacio de la transmision en psicoandlisis, teniendo claro que el
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discurso en que se sostienen nuestras elucubraciones es la invencion discursiva freudiana. Es por esta
razén que Lacan se reconocio, y se nombro freudiano.

Por otra parte en Freud también ubicamos por lo menos dos clinicas. Reconocemos de este modo, toda
una primera época donde Freud, sostenia el ideal de que el psicoanalisis era una teoria del recuerdo.
Desde esta concepcion era factible hacer consciente todo lo inconsciente.

Perteneciente a esta primera época, en sus Estudios sobre la histeria, registramos su formulacién "cesa la
causa, cesa el efecto". El psicoandlisis se ubica alli como una teoria del recuerdo. Posteriormente con su
reformulacién de lo inconsciente, ya no se tratara del inconsciente descriptivo de esta primera época,
tampoco sera suficiente con el inconsciente dinamico, se instalara a partir de la angustia y su lugar
estructural, la necesidad de conceptualizar un tercer inconsciente: el ello, o inconsciente estructural.

Con esta reformulacion cae el suefio freudiano de hacer consciente todo lo inconsciente. Enunciara
entonces que si bien "todo lo reprimido es inconsciente, todo lo inconsciente no es reprimido". Es decir
resta un inconsciente que queda mas alla de la represion, en el sentido de la represién secundaria. Esto
inconsciente, por definicion no retorna. Esta subversion tedrica, tendra profundos efectos en la clinica.

No seré posible agotar lo inconsciente. Freud sostendra a partir de alli que lo mas esencial de nuestro ser,
el ndcleo de nuestro ser, permanecera por estructura inconsciente. Este lugar es el que ubicara en el
capitulo 7 de "La Interpretacién de los Suefios" como el lugar del deseo motor en los suefios, en tanto la
causa del mismo. Adjudicandole el estatuto de fuerza pulsionante, y la caracteristica de indestructible, tal
como lo formulara con "mas all& del principio de placer "sera la cara irreductible del sintoma. Leido como
beneficio primario del mismo, aparecera bajo la forma de enigméticas tendencias masoquistas del yo. En
definitiva tendencias, que van en todo sentido méas alla del principio de placer, es decir de la homeostasis.

Lacan dialog6 con este discurso de Freud, y nosotros, los analistas continuamos a partir de esta
interlocucion. La tradicion psicoanalitica argentina se reconoce como una de las mas fecundas.

La Facultad de Psicologia de la Universidad de Buenos Aires registra en su fundacion esta orientacién y
permanece en ella. Esto, posee ventajas y desventajas. Sabemos que la teoria psicoanalitica puede ser
transmitida y aprendida en el marco universitario, pero el discurso del psicoanalisis se resiste por
estructura a esta forma de transmision.

¢,Donde se transmite este discurso? En definitiva ¢, cudl es el lugar donde se forma un psicoanalista? Esta
pregunta, insiste, no cesa de interpelarnos y nos impulsa al trabajo.

Las instituciones psicoanaliticas poseen dispositivos de formacion especificos y diversos de acuerdo a los
referentes tedricos que se adopten.

Asi la APA, (Asociacién Psicoanalitica Argentina), siguiendo la organizacion de la IPA, posee sus propios
criterios de formacidn y ha generado sus dispositivos proporcionados a estos criterios. Didactas, analisis
didactico, seminarios de formacién, y supervision son los lugares que indefectiblemente deberé recorrer, el
futuro candidato a analista.

En el otro extremo estan otras instituciones psicoanaliticas, entre las cuales se destaca la EOL (Escuela de
Orientacion Lacaniana). Digo que se destaca por poseer una gran produccion tedrica, y sostener la
investigacion, como uno de los pilares fundamentales de su fundacion. También llevé a la practica
dispositivos especificos de formacién para los practicantes, de acuerdo a lo formulado por Lacan en la
fundacion de su Escuela. Entre estos dispositivos se enfatiza el del control. En el control al decir de Eric
Laurent "se puede llegar a saber ain con la sorpresa de que ya se sabia, se trata de la marca de la
exigencia de saber sobre la cura que se dirige, sobre el acto del que se es agente”. En el control no se
trata de la subjetividad de quien va a controlar, aunque ésta sea tocada, el saber en juego se refiere mas
bien al intento de cefiir lo esencial de la experiencia deduciendo en ello, la posicion misma del analista que
dirige la cura. Es verificable que en innumerables textos dedicados a la politica de las instituciones, Lacan
le reconoci6 al lugar del control, un espacio privilegiado en la formacién de los analistas. En definitiva todo
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se cifie a delimitar en la formacion cual es el artefacto que capturaria mejor, ese real en juego. Si es que
fuera capturable.

Otro dispositivo privilegiado en la formacion del analista, de acuerdo a esta escuela, es el cartel. Desde la
fundacion de la Escuela, se incorpora para su funcionamiento al cartel en una modalidad que quedo
establecida en un ndimero de cuatro participantes que, a partir de un tema en comun, eligen su rasgo
individual. El Mas Uno, que surge de la eleccion de los cartelizantes, tiene funcion de lider, debiendo
causar y velar por el trabajo con el que cada uno se comprometié. Pero resulta que al referirse Lacan a
esta cuestion, en sus textos institucionales, entre otras cosas hace mencidon al nimero, que pienso no debe
tomarse en su literalidad ya que nos dice: ... "lo que yo quiero decir, es que, incluso si ustedes no son mas
que 3, eso hara 4. La mas una estara ahi, incluso si ustedes no son mas que 3". Se trata de una funcion
I6gica. La funcién Méas Uno, es un hecho de discurso, se produce o no ese discurso, que promovera el
trabajo, y neutralizara el efecto de grupo.

En cambio es frecuente que la propuesta sea la de formar unidades, dispositivos, que a poco de pensar,
entendemos que marchan con los efectos indeseados del grupo. Entre los datos que se revelan avalando
lo antedicho se puede mencionar, que se proceda a la eleccién del mas uno, por anticipado, asemejandose
mas a la eleccion de un coordinador.

Es necesario puntualizar que muchos avatares atravesaron las instituciones psicoanaliticas, en los ultimos
afios. Ocurrieron escisiones, peleas, rupturas, fundaciones, refundaciones, etc. Hubo mucha produccion
tedrica, mucha investigacioén. El psicoanalisis conservé un lugar dentro de la ensefianza en la universidad.
Por otra parte fueron muy criticados los psicoanalistas que permanecieron en la universidad, desde
diversos sectores, me refiero a los propios y a los anti. Conservando, en cierto sentido, un lugar de
imposibilidad dentro del discurso social, de la comunidad de los analistas.

A mi juicio no se ha podido resolver ain, la dificultad introducida por estructura, en la cuestion de la
formacién de los analistas, ¢ es que es posible resolverla? Esto condujo de alguna manera a esclerosarse
aln mas en posiciones que tienen mas que ver con la burocratizacion del discurso del psicoanalisis, que
con conservarlo dispuesto y vigente.

Por otra parte el psicoandlisis pareciera que no esta pasando por su mejor momento. La cuestion de la
regulacién de las psicoterapias, entre las que estaria el psicoanalisis, sitla el problema, en el punto de ese
autoexilio, que ciertas corrientes, impusieron al discurso analitico. No se desprende de lo sefialado por
Freud, y retomado por Lacan que el psicoandlisis en tanto discurso y funcion l6gica requiera de un espacio
fisico y una temporalidad material, para establecerse.

Seguramente, tal como lo vengo expresando a lo largo de estas lineas, la formacion de los analistas es un
factor problematico. Quiza deberiamos releer algunas lineas del fundador de las ideas respecto de los
drganos de formaciéon. Como retoma la cuestién de los carteles y sobre todo el lugar del mas uno. El propio
Lacan sostenia al respecto en "Intervenciones en Jornadas- Conclusiones de las jornadas dias 8 y 9 de
noviembre de 1975 (Lettres de la L' Ecole Freudienne Nro. 24)

"He oido hablar —desgraciadamente no pude asistir a las jornadas— de lo que se ha planteado
aqui sobre la funcion de los cartels. Si los informes que he recibido son ciertos, todo ha girado
alrededor de este mas uno que yo habia formulado, y que, si fui bien informado, la cuestion era
saber si el mas uno estaba encarnado en alguien. Alrededor de esto ha girado la pregunta
planteada sobre la funcion de los cartels.

En lo que he escrito nada indica que el Mas Uno esté encarnado. Tal vez es un Mas Uno que se
desprende, que funciona efectivamente en todo grupo, porque, finalmente un grupo es algo que
esta siempre compuesto de cierto niimero de individuos. Hay un namero finito, y la pregunta de
saber si a un nimero finito no se le agrega siempre Uno es una pregunta que me parece que vale
la pena plantear. "

La experiencia en general ha sido que los dispositivos creados, inventados lamentablemente se
burocratizan. Es asi que toda institucionalizacion conlleva los efectos "in-deseados", de quedar despojados
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de la pasion por el saber. Lacan sostuvo esta pasion y desde alli que se preguntara una y otra vez, sobre
estas cuestiones. Es por esto que Lacan sostuvo: "ni SOcrates, ni Descartes, ni Marx ni Freud pueden ser
"superados" como pensadores que han conducido su indagacién con esa pasion de descubrir que tiene un
objeto: la verdad." 2, es asi que eran "no-incautos errantes".

En definitiva es necesario sostener, recrear, mantener con vida un discurso, mas alla de las trampas de la
autoridad y los semblantes. Pero la cuestion parece ser ¢, Como lograrlo? Evidentemente no pretendo dar
soluciones. Pero no creo que sea conveniente escamotear la pregunta. Podriamos sostener que es
necesario revisar los dispositivos que hasta ahora vienen funcionando. Solemos escuchar las quejas de
algunos, la reclusién de otros, frente al avance de otras terapias alternativas. Creo que debiéramos
preguntarnos ¢ estamos haciendo lo esperado?.

Creo que en torno a la formacion del analista se cifie ese registro de lo real del que les hablaba, y que en
tanto funcion de discurso tiene un punto de intransmisible. Sostengo entonces que quedan abiertas
multiples preguntas, que es necesaria la repatriacion del psicoandlisis, que es indispensable que se
establezcan espacios de interlocucién con otras formas de abordaje del padecimiento subjetivo, por lo
tanto no deberiamos quedar aislados, automarginados.

En este sentido es que convendria que nos preguntemos sobre la razén que determina que muchas
instituciones psicoanaliticas hoy en dia se cierren sobre si mismas, y se transformen en un perro que
muerde su propia cola. Muchas veces tenemos la sensacién de que se han convertido en iglesias. Y
sabemos que la esencia misma del discurso analitico es radicalmente contradictoria con "la creencia" . No
se puede producir, ni investigar, ni compartir con otros un saber, desde el discurso de los ideales y la
autoridad.

La funcién "mas uno" es obvio puede ser cumplida por cualquiera, vez por vez, sin conocerse de antemano
en quien va a quedar transitoriamente encarnada, y sorprender a todos, o pasar inadvertida. Algo de esto
que no se deja atrapar en ningan orden significante, ni imaginario, porque cuando se entra en esa légica,
ya es otra cosa, de lo que se trata. Cada vez que nuestra flecha da en el blanco, y eso s6lo se sabe a
posteriori, se cumple con la funcion, y el trabajo prosigue.

No hay observable en la funcién mas uno, se trata, como sucede con el discurso del psicoanalisis de una
funcion légica. Como tal puede ser capturada desde lo simbdlico sélo aprés-coup, es decir una vez
producida. No hay Mas Uno por anticipado

Notas
1 El Seminario XI (Clase VIII, 4/3/1964.)
2 Escritos. México, Siglo XXI, 1985
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Algumas palavras sobre a formacédo do psicanalista
Sonia Leite

Método de verdade e de desmistificacdo das camuflagens subjetivas,
manifestaria a psicanalise uma ambi¢do desmedida

ao aplicar seus principios a sua prépria corporagao,

isto é, a concepcao que tem os psicanalistas de seu papel junto ao doente,
de seu lugar na sociedade dos espiritos,

de suas relagBes com seus pares e de sua missao de ensino?

(LACAN, 1953, p.242)

Inicio este trabalho com esta instigante interrogacao de Lacan, pelo fato de ela se articular a uma outra,
que surgiu ao longo dos Encontros sobre a Formacgé&o do Psicanalista(2), realizados no Corpo Freudiano
do Rio de Janeiro, e que pode ser colocada da seguinte maneira : Para que serve uma instituicdo
psicanalitica?

Deixo esta interrogacao por ora em suspenso.

Lacan, no texto de 1953, Func¢&o e campo da fala e da linguagem (3), ao considerar os desvios em relacéo
ao legado freudiano, destaca trés problemas cruciais a serem abordados.

O primeiro, oriundo da psicanalise da crianca e da abordagem das chamadas estruturas pré-verbais, que
desembocaram nos excessos da fungao imaginaria na experiéncia psicanalitica. O segundo, relacionado a
nocao de relag@es libidinais de objeto e a pretensa ideia de progressos da psicanalise que desembocaram
na fenomenologia existencial ou, como afirma, num ativismo movido pela caridade. E, o terceiro, a
contratransferéncia e, correlativamente, a formacéo do psicanalista, que é o tema que aqui se destaca.

Quanto a este Ultimo, enfatiza os embaragos — como denomina — do término da analise, que se juntam
aos do momento em que a psicandlise didatica se encerra com a introducdo do candidato na pratica. A
expressdo embaracgo é interessante porque caracteriza bem aquilo de que se trata. Ou seja, ao invés de
um desimpedimento, desembaraco, algo pode ai se obstruir, configurando-se numa forma

de resisténcia.

Destaca, entdo, que o traco comum aos trés problemas encontra-se:

(...) na tentacé@o que se apresenta ao analista de abandonar o fundamento da fala, justamente em
campos em que sua utilizacdo, por confinar com o inefavel, exigiria mais do que nunca seu
exame (4)

Sublinho, aqui, a expressao confinar com o inefavel, que indica o Real ai em jogo (5) na formagéo do
analista e que p6e em destaque a exigéncia de simbolizacdo e de permanente retomada desta
problematica no campo psicanalitico.

Considero que é dentro desta perspectiva, isto €, de uma tentativa de simbolizagdo do Real, que a
instituicdo psicanalitica, ou a Escola, como Lacan preferiu denominéa-la, pode se constituir num espaco
privilegiado para a sustentacéo de uma formacg&o que s6 pode ser permanente.

Destaco alguns pontos que justificam tal ambi¢cdo, como denominou Lacan.

O primeiro, de ordem propriamente tedrica, considera que do ponto de vista da psicanalise nédo ha
oposicédo entre o individual e o social (6), ou seja, aquilo que é da ordem do sujeito &, simultaneamente,
da ordem do coletivo, sendo esta indissociabilidade o que permite abordar a natureza do lago social , de
um ponto de vista psicanalitico.
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Esta premissa se sustenta na ideia de uma primazia da linguagem na constituicdo do sujeito, que o
aforisma lacaniano do inconsciente estruturado como uma linguagem vem destacar. Foi pautado nesta
idéia que ele introduziu uma espécie de retificacdo (7), em 1975, afirmando que jamais havia falado
deformacédo do psicanalista mas sim em formacdes do inconsciente.

Esta premissa € levada a uma tal radicalidade que ele a representard, topologicamente, através de
um anel ou toro em contraposi¢éo as tradicionais representagfes que tinham no circulo fechado o
desenho de uma oposi¢cdo sem saida entre o individual e o social.

Os efeitos de uma tal perspectiva sdo expressos da seguinte maneira:

(...) a dialética ndo € individual e a questdo do término da analise é a do momento em que a
satisfacdo do sujeito encontra meios de se realizar na satisfacdo de cada um, isto é, de todos
agueles com quem ela se associa num obra humana (8).

Desta maneira, a experiéncia psicanalitica ndo pode ser pensada na exterioridade do coletivo e, quando se
trata de considerar a formacgéo do psicanalista, torna-se indispensavel, tanto a analise das formas criadas
no ambito da instituicdo psicanalitica, que visam favorecer este processo, quanto os desdobramentos
deste no campo social mais amplo.

O outro ponto que gostaria de levantar, e que é uma consequéncia do anterior, diz respeito as condi¢cbes
necessarias para alguém se tornar um analista. Com relacgao a isto, Freud (9) nunca deixou de enfatizar a
importancia da andlise pessoal como fundamento primordial desta passagem, isto €, as caracteristicas de
um percurso especifico com seus percalcos, ligados a uma histéria singular, possibilitadora do encontro
com a verdade do inconsciente e da delimitacdo de um estilo préprio de bem-dizer esta verdade. Duas
outras condic¢8es se articulam a esta: o estudo da teoria psicanalitica e a supervisdo sob demanda. Estas
sdo as trés condi¢gBes necessarias para a passagem de analisante a analista.

Considero, aqui, ndo ser possivel desvincular estas condi¢gdes porque, na realidade, as duas ultimas sé
fundamentam uma formacéao analitica, na medida em que estejam atravessadas pela experiéncia
psicanalitica do sujeito, ou seja, pelo saber inconsciente. Desta forma, o estudo tedrico que conta é aquele
gue se constitui a partir do encontro e elaboragdo da angustia, ou seja, a partir de algo que atravessa o
préprio corpo do analista, ou seu ser, como afirma M. Mannoni (10), acabando por produzir efeitos
analiticos. Por outro lado, a supervisao deve visar um lugar éxtimo, onde o supervisor ocupando o lugar de
terceiro, possibilite ao analista em formag&o 0 encontro com 0s ‘pontos cegos’, como homeou Stekel, que
poderdo, a partir dai, se iluminar durante o percurso pessoal de analise.

Estas questbes, anteriormente levantadas, deverao se constituir na prépria razdo de ser de uma instituicdo
psicanalitica, em sua perspectiva de formar-a¢gdes condizentes com uma pratica voltada para os principios
freudianos fundamentais.

Nunca é demais relembrar que, em 1910, quando Freud funda uma sociedade de psicanalise, seu
propésito principal era garantir a manutencdo de uma descoberta, ou seja, aquela que se traduz na
chamada experiéncia originaria (11). Ou seja, manter viva esta experiéncia, tal qual nos foi legada por
Freud, é aquilo que legitimamente justificaria a existéncia das instituicdes psicanaliticas.

Esta foi uma questao crucial para Lacan, mais do que para qualquer outro analista, a medida que foi a
partir de sua propria vivéncia na instituicdo que ele se deparou, paradoxalmente, com a dilui¢ao,
a denegacéo e, porque néo dizer, a recusa da experiéncia freudiana original.

Destaco uma questdo semantica fundamental para marcar esta problematica. O que nas origens

foi movimento psicanalitico, como Freud (12) denominou, tornou-se paulatinamente institucionalizacédo
da psicanalise. Ou seja, paralisacdo do movimento, morte da psicanalise, hierarquicamente assegurada.
Lacan vem, portanto, abrir uma fenda neste instituido, possibilitando a retomada do movimento perdido,
propondo uma instituicdo psicanalitica atravessada pela experiéncia do inconsciente e renovavel pelo
reencontro com o Real.
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Dessa forma, o Nome-de-Freud tornou-se, com o ensino de Lacan, um significante fundamental a ser
transmitido para as novas geracdes de psicanalistas e a Escola o espaco privilegiado para que a
transferéncia simbdlica a este Nome se mantivesse viva.

A partir destas questées um problema crucial se coloca: como manter presente a experiéncia do
inconsciente na instituicao psicanalitica, sustentando assim uma continuidade entre experiéncia
psicanalitica e instituicdo psicanalitica? Ou, como indaga M. Mannoni (13):

(..)como encontrar, nas estruturas institucionais, um lugar onde o analisante possa ndo so fazer o
luto de seu analista, mas também colocar em comum, a experiéncia do inconsciente com os
analistas transformados em seus pares?

Com o intuito de responder a esta questéo Lacan fez a proposicdo do passe(14), que ele chamou
a experiéncia do passe.

Considera que:

(...) o passe, de fato, permite a alguém que pensa que pode ser analista, alguém que esté perto de
se autorizar, se é que ele ja ndo se autorizou, ele mesmo, de comunicar o que o fez decidir, o que
o fez se autorizar assim e se engajar num discurso do qual ndo é certamente facil ser o suporte...
(15)

A seguir, afirma que o passe permitiria colocar em relevo — como um clardo — uma certa parte das
inevitaveis sombras da analise do sujeito compartilhando este momento com uma comunidade. A ideia
principal seria tornar viavel a transmissao de um percurso analitico cuja afirmagédo se faria no campo
coletivo no s6-depois da experiéncia, possibilitando aos pares a oportunidade de serem afetados pelo
singular daquela experiéncia.

Este momento reconhecido por uma comunidade definiria, por sua vez, um desejo € um compromisso por
parte do sujeito que realiza esta passagem, de manter viva tal experiéncia na instituicdo e no campo
psicanalitico, sustentando, em Gltima instancia, a chamada causa freudiana. Isto &, tratar-se-ia,
simultaneamente, de um momento pessoal e coletivo revestido do reconhecimento de uma divida com o
momento fundador inaugurado por Freud (16).

Desde, entdo, muitas criticas foram feitas em torno do dispositivo do passe enfatizando-se,
principalmente, seu relativo fracasso. E preciso, porém, lembrar que o objetivo desta proposta foi encontrar
meios de articular a psicanalise em intensédo e a psicanalise em extensao, numa tentativa de isolar
aquilo que é o fundamento do discurso psicanalitico, o que, por si so, justificaria a necessidade de um
prosseguimento das pesquisas em torno desta tematica.

Um dispositivo (17) € um instrumento que coloca algo em movimento. Desta forma, prosseguir nesta
experiéncia, construindo novos dispositivos analiticos de passagem, significaria insistir no trabalho de
simbolizacdo apontado por Lacan viabilizando o enriquecimento dos membros da comunidade
psicanalitica, favorecendo a renovagao da palavra e a circulacéo do desejo no campo institucional.

A passagem de analisante para analista implica, por outro lado, uma vivéncia de luto e a concomitante
desidealizacédo do lugar do analista. O que se revela ao longo de uma andlise é a precariedade dos
ideais, dos saberes e dos lugares construidos, abrindo-se uma aposta permanente na invencdo da
existéncia. Nesta perspectiva, o espaco institucional se coloca como lugar privilegiado, onde se torna
possivel testemunhar, junto aos pares, esta descoberta necessariamente renovavel.

E este aprendizado que devera ser sempre retomado, na chamada formac&do permanente do analista e
isto implica em manter um paradoxo: Para que o0 analista permaneca aberto a criacéo, disponivel ao
imprevisto, € preciso um retorno continuo a uma posi¢cao de analisante para que seja possivel o re-
tornar-se psicanalista, pois o lugar do analista s6 pode ser pensado de um modo mitico e sempre
dependente de um outro (analisante, pares, etc) que assim o reconheca a partir dos efeitos de uma préaxis.
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Nao estaria aqui 0 sentido da chamada analise interminavel, visto o risco constante de um fechamento do
inconsciente? Do mesmo modo, me parece propicia a ideia de uma analise permanente da instituicédo,
produtora das fendas necessérias ao avan¢o da pesquisa psicanalitica, que responda aos

inevitaveis embaracos que sempre retornam e algumas vezes impedem as trocas produtivas. A analise
permanente da instituicdo também pode ser um caminho para a busca de novos dispositivos (no plural)
gue insistam na ambicao lacaniana de articular a psicanalise em intenséo e a psicanalise em extensao.

NOTAS:

(1) Psicanalista. Doutora em Psicologia Clinica pela PUC-Rio. Membro do Corpo Freudiano do Rio de Janeiro.
(2) Esses Encontros foram realizados no Corpo Freudiano do Rio de Janeiro- Brasil, no ano de 2004.

(3) LACAN, J. (1953) Funcao e campo da fala e da linguagem, p.243.

(4) LACAN, J. (1953) op cit, p.244.

(5) LACAN, J. Proposicéo de 9 de outubro de 1967 sobre o psicanalista da Escola, p.249.

(6) FREUD, S. (1921) Psicologia de massa e anélise do eu.

(7) LACAN, J. (1975) Sobre o passe.

(8) LACAN, J. (1953) op cit, p.322.

(9) FREUD, S. (1911-1915) Escritos técnicos.

(10) MANNONI, M. Da paixao do ser a "loucura” de saber.

(11) MANNONI, O L"analyse originelle.

(12) FREUD, S. (1914) A histéria do movimento psicanalitico.

(13) MANNONI, M. op cit, p.10.

(14) LACAN, J. (1967) op cit.

(15) LACAN, J. (1975) op cit.

(16) BRAZIL, H.V. Uma prética de significancia e a institucionalizacdo da psicandlise — o passe freudiano.
(17) Talvez a perspectiva mais adequada seja aquela que implica a constru¢éo de dispositivos, no plural.
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El analistay los lazos de trabajo
Marisa Fenochio - Laura Squillario

"...Es indispensable que el analista sea al menos dos, el analista
para obtener efectos y el analista que teorice esos efectos..."
Lacan, J. (R.S.I.)

"...El inconsciente, es que en suma uno habla —si es que hay hablaser
(parlétre)- solo. Uno habla solo porque uno no dice jamas sino una sola y
misma cosa —salvo si uno se abre a dialogar con un psicoanalista..."
Lacan, J. (Seminario 24)

Introduccién

Este trabajo propone una reflexién acerca del lazo de trabajo en la clinica psicoanalitica y en la actualidad
de nuestra practica. Trataremos de pensar qué estatuto tiene para nosotras el lazo de trabajo y relacionarlo
con un caso clinico en los inicios para luego plantear nuestra hipotesis.

Desde la perspectiva psicoanalitica, analizar se considera una profesion imposible. ¢ cémo formarnos como
analistas sabiendo de la imposibilidad de la tarea? Este limite a la vez que pone un tope, nos habilita el
camino para pensar el campo de lo posible, y este no es en soledad. Como todo campo conceptual tiene el
limite del alcance de sus conceptos. Desconocer este limite (lo imposible, lo exterior, pero como tal
constitutivo del campo) es un obstaculo cuyos efectos no dejaran de aparecer.

Nuestra apuesta: los lazos de trabajo.
Entrevistas iniciales y lazos

Marcelo se presenta en la guardia externa luego de haber recorrido algunos hospitales generales donde se
descartaron diferentes trastornos organicos. Dice que le dijeron que lo suyo es un "Ataque de Panico".

Esta abrumado, describe detalladamente sus sintomas: Sensacion de ahogo, taquicardia, miedo a
morirse... atribuyéndolo a un consumo de cocaina previo. Esto le sirvié de explicacion, explicacion que con
el transcurrir de los dias comienza a vacilar y aparece entonces la insistencia en que le confirmemos: qué
es lo que tiene, cudl es su causa, qué tiene que hacer para solucionarlo y que ademas le garanticemos que
no le volvera a pasar.

En un intento de encontrar respuestas apela a distintos espacios y discursos: médico, psiquiatrico,
psicolégico, psicoanalitico, astroldgico. etc. buscando una llave que abra todas las puertas, y que al
hacerlo las cierre.

Estos discursos ofrecen distintas soluciones "Felicidad” "Saber el destino" "Curar", tal vez funcionando
como un tapén para no confrontarse con lo imposible.

A la lista de sintomas descriptos, agrega uno mas, que le hace ruido. Es que algo lo inquieta, algo se
presentifica como una sensacion de la cual no puede dar cuenta con palabras, y viene la angustia. No sabe
qué es pero describe que se trata de un ruido, un ruido que lo perturba. Dice "es como un zumbido, es un
ruido tan fuerte como un silencio”. Podemos pensar en la paradoja que implica lo insoportable de este
ruido, donde hay ausencia de palabras para decir y se presentifica el silencio, como ese algo que lo
perturba. ¢ Qué es lo que se le torna insoportable? ¢,como hacer entrar ese ruido en analisis?¢ localiza este
sonido del silencio algo de la posicion subjetiva?

En medio de este caos ¢ puede el psicoandlisis hacer una diferencia?
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M. parece decir lo mismo de siempre "... tuve de nuevo todos los sintomas...”, pero aparece una diferencia
en el relato, comienza a situar las coordenadas temporo-espaciales. Los detalles comienzan a enmarcarse,
sus sintomas aparecen en una escena "...tuve de nuevo el panico... fue justo después de que presencié
una pelea entre mi mama y mi abuelo...". Relaciona esta escena, a otra ya relatada con anterioridad en el
tratamiento, que ahora se enlazan "...me acordé de la pelea que yo tuve hace dos afios con mi mama...no
sé qué tendra que ver, porgue esta vez yo no participé, yo estaba mirando..." la analista insiste sobre esta
escena, lo cudl lo lleva a un punto en donde se toca algo de la falta del Otro que lo incluye"... tuve miedo
de que a mi mama le suba la presién y... no sé... que se muera..."

Aqui nuevamente la pregunta al analista "... ¢ vos decis que por eso tengo el panico?..." ¢cémo hacer para
no responder a ese pedido, pero a la vez responder algo, que haga de sefiuelo al yo, para, al menos hacer
el intento de introducir la posibilidad de iniciar un tiempo para comprender, una pregunta?. ¢ Como hacer
pasar el padecimiento al campo de accion del tratamiento?

Pensamos que es el lazo del sintoma en transferencia lo que se pone a trabajar via Sujeto Supuesto Saber
y lo que posibilita un movimiento de aquello que parece enquistado, fijo, necesario, imprescindible. Como
dice Rabinovich en El deseo del analista, cuando habla del objeto pulsional como uno que "deviene como
necesario, pero es contingente", entonces si la verdad del sintoma es contingente, puede caer.2

Psicoandlisis y lazos en la actualidad

Para intentar responder la pregunta acerca de si el psicoanalisis puede establecer una diferencia no
podemos desconocer los avatares de la subjetividad de la época. La cuestiéon seria entonces ¢, Qué
oportunidad tiene de operar el psicoanalisis en nuestra época?

En la actualidad, es importante sefialar que si bien la globalizacion, la técnica, las neurociencias, etc.,
parecieran brindar respuestas acordes a los sintomas actuales, a la vez que el discurso tecnolégico
capitalista oferta una identidad, un lugar de nominacion, hay en ello un imperativo de goce superyoico, no
articulado, autistico, en donde lo que se desecha es el sujeto y esto encaja con el fantasma.

Al respeto dice Marisa Morao "... el neurético acude al saber hacer de la ciencia médica orientado
generalmente por su fantasma, respecto del cual -sabemos- ignora que es motor de su accién. La ciencia
al poseer la eficacia del "para todos" en tanto respuesta universalizante, va de suyo con el fantasma... el
analizante también cree en el universal, lo que postula a la neurosis como tendencia a dormir..."

Frente a esta tendencia a dormir, pensamos que en el andlisis a lo que se apuesta es a que se establezca
un lazo de trabajo, esto es poner a trabajar al sintoma. Lo anterior implica considerar al sintoma, ya no
desde lo universal sino desde tener en cuenta el deseo de cada uno, lo cual implica via deseo del analista
ofertar un lugar, alojar lo particular del caso, incitar a que este se enlace en transferencia a la persona del
analista.

El sintoma porta un goce autoerdtico. La apuesta del analisis es a que el analizante pase a ubicar ese goce
en relacion con el Otro, via la transferencia y asi el sintoma hace lazo. Aqui radica la originalidad del
psicoanalisis en tomar uno por uno, la particularidad del caso y en ofrecerse a un uso también inédito, ya
que cada analisis sera original en el tratamiento que se dara al sintoma de cada uno. Al respecto Alicia
Dongui propone "...Quizas para el psicoanalisis de nuestro tiempo el ofrecimiento consiste en posibilitar
que cada sujeto pueda, a lo largo de una cura, ni mas ni menos que volver a decidir acerca de su goce...
No se trata de técnicas se trata de una posicion ética..."

En relacién con lo imposible de nuestra profesién C. Schor plantea una disyuncién entre técnica y ética
situando a esta Ultima como aquello que orienta el trabajo. Asimismo plantea como cuestion principal, algo
que difiere de lo que el capitalismo y la globalizacién exigen, es decir no apunta a la estandarizacién de la
practica (como algo automético e idéntico para todos los casos) en donde no se toca lo real, sino a lo
singular de cada caso en cuanto a su modalidad de articulacion de la satisfaccion pulsional.3

Ana Ruth Najles 4 menciona la cuestion de aquello que el mercado global exige: para todos el mismo goce,
en donde estaria excluida la diferencia.
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Pensamos que dentro de la gran variedad que ofrece el mercado de la salud mental, el psicoanalisis a
través de la produccién de los analistas y en una posicién ética puede operar, pero no como una técnica
universal igual para todos o0 un manual estadistico sino alojando la particularidad del caso propiciando que
el analizante pueda establecer un lazo de trabajo inédito en transferencia.

Quizas esta sea una de las apuestas de la insercién del psicoanalisis en el hospital.
Lazos de trabajo y el analista
¢Por qué nos parece importante plantear el tema del lazo de trabajo en la formacion del analista?

En el caso planteado la analista, frente a las dificultades recurre a diversos espacios que pueden advenir
como lazos, que permita operar, que hagan posible el trabajo: Supervision, Analisis personal, Reuniones
con el resto del equipo tratante, Discusion Clinica con colegas, escritos acerca del paciente, rastreo
bibliografia etc.

Nuestra hipotesis es que asi como el sujeto es un efecto, algo a advenir via la transferencia, el analista en
el acto analitico no es un a priori, sino que se efectla via los lazos que establece y la produccién que de
ello resulte, con lo cudl: el analista no es sin el lazo de trabajo.

Si retomamos la cita de Lacan en donde nombra al analista como al menos dos, pensamos que al decir
dos, se refiere a dos momentos légicos, el del acto y el de la teorizacion de los efectos, pensamos que el
primero alude a un momento en donde el analista esta sélo, y que plantear el segundo momento podemos
articularlo con todo aquello que queda "por fuera del acto", que introduce un tiempo para comprender, y es
este tiempo que pensamos se incluye en la practica via el lazo de trabajo.

Existe una fantasia comdn en algunos analistas y es la idea del consultorio, divan y el atender sélo con el
paciente. Cuestionamos la idea de considerar Unicamente la soledad del analista en el acto, ya que esto
empobrece la clinica y tiene resonancia en la manera de posicionarse frente a un paciente.

Pensamos que la frase de Lacan "Las resistencias son del analista" en parte se debe a esta soledad.
Asimismo la apertura a dialogar con el psicoanalista implica el lazo, y lo que, segin Szwarc implica ir mas
alla del inconsciente, que es infinitud, que resta al Otro, que dice siempre |o mismo 5

Retomando a Freud en relacion a lo que pareciera ser una profesién imposible, la del analista6, inferimos
que para poder abrir un margen de posibilidad no puede faltar este segundo momento l6gico que implica
los lazos de trabajo que se arman por fuera la sesién y que es a partir de ahi que el analista puede
prestarse a un uso, es decir estar disponible a dejarse usar, manipular por el analizante, para poder
permitir ahi donde habia un sintoma, un goce autoerotico que resta al Otro, que este entre en analisis, lo
gue solo puede realizarse en los inicios de un andlisis si como dice Miller, J. se "hace nacer" el espacio del
Otro.7

Conclusiones

En nuestra practica cotidiana observamos que es comun entre los analistas el darle un lugar de
importancia, fundamental en su trabajo, al momento del acto analitico. Consideramos que, desde una
posicion ética es necesario incluir los lazos de trabajo en la formacién del analista, como un momento que,
de no ser tomados en cuenta acarrearia como consecuencia una deformacion de la formacion del analista
y su practica en algo cuyo ideal es la soledad del consultorio. Percatarse de esta posicién ética acarrea en
el analista una responsabilidad, en tanto como afirmamos con anterioridad "el analista no es sin sus lazo
de trabajo".

Notas

1 Este trabajo fue presentado en las Jornadas de Residentes en Salud Mental de la Ciudad de Buenos Aires 2005, en la
categoria "Formacion".
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2 Diana Rabinovich El deseo del psicoanalista, Pags. 35y 36 "...En conclusidn, el problema del deseo del analista es
inseparable, primero, del lugar de causa y, segundo, del valor de verdad como contingente. El proceso de analisis
permite descubrir una contingencia de ese sujeto: qué fue él especificamente para el deseo del Otro. Esta
contingencia implica que esa verdad, terminado el andlisis, es una verdad que por ser contingente puede caer; es una
verdad con la que se puede bromear. Asoma el humor que es solidario de la contingencia de lo verdadero, de la
pérdida de la necesariedad, de la Anankeé del sujeto. Final irénico como respuesta a esa pregunta inicial, tan
frecuente en andlisis ¢quién soy yo?..."

3 Clara I. Schor-Landman "Temas de Interconsulta” Pags. 74, 75: "... Freud coloco a nuestra practica entre los
imposibles. Lo argumenta a partir de lo irreductible de la pulsion que, junto con la prepotencia del Superyd,
constituyen los pilares de la practica clinica. El problema crucial es la forma singular (y, por lo tanto, sin estandar
formulable) en que cada sujeto esta articulado con su satisfaccién pulsional y como un analisis puede producir
rectificaciones, saberes y cambios en la posicion del sujeto en su relacién con esa satisfaccion pulsional que lo
empuja a sufrir... La consideracion del concepto de pulsién no admite que nuestra practica sea solo una técnica. Las
técnicas pueden abarcar los problemas posibles y necesarios; pero se tornan inGtiles cuando penetramos en el
territorio de lo imposible y las contingencias..."

Agrega en la Pag. 76 "...Entonces, en una lectura retrospectiva de Freud orientada por el escrito de Lacan, podemos
decir que, si se trata de un promedio entre el acto del analista y sus efectos, queda abierto un espacio entre lo que
sabemos y lo que no sabemos en cada caso para situar problemas, producir preguntas e inventar respuestas. Resulta
evidente que, con consejos y promedios, no podemos descansar como en la técnica (automatica e idéntica para todos
los casos). Si damos un paso mas, sabemos que estos "trabajos técnicos" de Freud se los puede Ilamar "trabajos
éticos, porque la ética existe en la medida que no sabemos todo (a diferencia de la técnica que se aplica con "todo" lo
que sabemos). Por esta razon, los analistas nos orientamos en la perspectiva ética: el Psicoanalisis esta en disyuncion
con la técnica; por lo tanto carecemos de estandares y manuales..."

4 Ana Ruth Nalguees, Articulo ¢Por qué la violencia?: "...Sabemos que en la actualidad la ciencia, por su ideal de
universalidad, con su brazo tecnoldgico fomenta el mercado global. Esto es lo que hizo que J. Lacan postulara su
concepcion de "el nifio generalizado" como el producto del mercado global: para todos el mismo goce. Esto implica
la segregacion de lo diferente y, por lo tanto, del ser hablante, ya que cada ser hablante es singular. Nos
encontramos, entonces, con el imperio del individuo como objeto de consumo del mercado, es decir, en los términos
de Lacan, como objeto plus de gozar, como gadget..."

5 Dice Silvia Szwarc: Los Usos actuales de la clinica Pag. 199 "... La direccion que plantea "L’insu” es ir mas alla del
inconsciente. Este inconsciente que Freud plantea como interior, como endopsiquismo. Del lado del inconsciente, hay
infinitud. El psicoanalisis es definido como demarcacion. Se trata de situar lo que es la salida, y esa salida esta
planteada como pregunta: ¢se trataria de identificarse al inconsciente?, la respuesta de Lacan es clara, no lo creo. El
inconsciente resta, no digo eternamente, nos dice, resta el Otro. Luego por ese lado no hay salida. La identificacion al
inconsciente no extrae consecuencias de real..."

6 Freud, S: Analisis terminable e Interminable, Pag. 249 "... Detengdmonos un momento para asegurar al analista
nuestra simpatia sincera por tener que cumplir él con tan dificiles requisitos en el ejercicio de su actividad. Y hasta
pareciera que analizar seria la tercera de aquellas profesiones ."imposibles” en que se puede dar anticipadamente por
cierta la insuficiencia del resultado. Las otras dos, ya antiguo consabidas, con el educar y el gobernar..."

7 Miller, J. Los signos del goce, Pag. 115 "... el sujeto manipula al Otro. No deberiamos olvidar que la experiencia
analitica muestra que la posicion del Otro, por mas amo que sea, surge porque el sujeto hace nacer en otro al
Otro...a ese Otro que tiene la omnipotencia de la respuesta el sujeto lo manipula y, radicalmente, lo hace nacer. Hace
nacer ese espacio del Otro que lo incluye a el mismo..."
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Una aproximacion ala formacién en psicoanalisis
Luciana Lagioiosa - Paula Torres - Natalia Attademo - Carola Lagunas
"Bordear con exactitud los contornos de la incertidumbre” (1)

Los avatares con los que nos enfrentamos a lo largo de nuestra formacion nos convocan hoy a
preguntarnos de qué se trata. Nos encontramos con que las respuestas que demos, ya implican una
eleccion, un recorte, que signa una direccién posible, ante lo indeterminado de la formacién.

¢Hay una meta, un punto de llegada? ¢ Existe un recorrido pautado que nos oriente en ella? ¢, Quién nos
otorga el titulo? ¢ Habra una técnica de la cual servirse? ¢ O sera que no existen recetas y se tratara de
inventar?

Si bien no se ensefia a ser Psicoanalista, si hay algo del Psicoandlisis que se transmite; circulan saberes,
hay encuentros, inscripciones, diferentes espacios pasibles de ser transitados. "El Psicoanalista no tiene
como vocacion ensefiar — dird Laurent- y su formacion no esta centrada en la ensefianza; se forma para
practicar el psicoanalisis"(2). En este sentido, que aquello que se transmite esté centrado en la practica del
Psicoanalisis, trastoca en si mismo los modos tradicionales de ensefiar.

La inclusion en una Residencia implica un encuentro inicial con la clinica; antecedido por un recorrido
universitario que deja como saldo un bagaje teérico, primer herramienta con la que habra que saber-hacer.
Sin embargo, este encuentro, que no es sin angustia, parece tornar a ese saber universitario insuficiente:
saber muerto, sin sujeto, que podra revivir a partir del deseo de aquel que ocupara el lugar del analista. Es
justamente en este hiato entre el saber universitario y el encuentro con la clinica donde toman cuerpo los
avatares de la formacion.

¢, Cémo hacer transmisible la experiencia? Nos encontramos con algo que hace tope y que nos obliga a
reinventar las formas de hacer con el psicoanalisis.

La formacién como imposible

Son tres los imposibles freudianos: gobernar, educar y analizar; cobrando los dos Ultimos un peso propio
cuando de la formacion del analista se trata. Si partimos de la creencia respecto de que en ella convergen
versiones de ese educar y analizar, podria concluirse que dicha formacién es otro "imposible”. Entonces,
nos preguntamos: ¢la formacion es lo imposible?

Nuestro quehacer cotidiano se sostiene en la idea de que ella si se hace posible; siendo una formacion que
se abstenga de que el saber se complete, se universalice, se cierre. Incluira, entonces, en su seno la
existencia de un vacio, un imposible que habita la experiencia del psicoanalisis. El encuentro con él puede
suscitar diferentes respuestas en cada quien.

Situar la falta en uno quedando de este modo en la impotencia parece ser una de las respuestas dadas,
que puede llevarnos a la bisqueda de un Otro que sabe y puede ofertarnos la solucién. Otro que podra
encarnarse en diferentes figuras ya sea supervisores, libros, o renombrados psicoanalistas.

Su contracara sera la identificacion al ideal, la pretension de ser uno el que sabe, obturando la formulacion
de preguntas. Asi, por ejemplo, asistimos a la presentacion de casos cerrados, intervenciones perfectas,
frases estereotipadas, articulaciones tedrico-clinicas sin resto donde la practica se reduce a ejemplificar la
teoria en lugar de ponerla a prueba.

Estas dos posiciones se sostienen en el rechazo de lo imposible haciendo consistir la creencia en un
funcionamiento ideal, un saber completo que puede transmitirse, un "ser de analista" al cual uno podria
arribar.
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Podemos pensar que una tercer respuesta se configura en un movimiento de retorno a lo imposible como
estructural, como siempre presente con lo que hay que hacer. Recortar lo imposible permite configurar el
campo de lo posible, delimitarlo. Asi, lo posible solo existe bordeando lo imposible de decir o transmitir.

Acerca de lo que causa

En la Residencia la presentacion de casos, la transmision de la clinica, es un ejercicio cotidiano, que
atraviesa nuestras diferentes actividades. A causa de ello fue surgiendo en nosotros el interés de
reflexionar sobre las implicancias que la formalizacidén de la clinica adquiere en nuestra formacién,
motivando la elaboracidn de este trabajo.

Pensamos que esta cuestidon suscitada en y por el espacio en que actualmente nos formamos nos
trasciende, siendo en realidad solidaria de una evidencia encontrada en el campo analitico. La
presentacion de casos freudianos inaugura una tradicién sostenida hasta la actualidad por los practicantes
de este campo. La razén de esta vigencia y su lugar privilegiado en la transmision del psicoanalisis es
aquello que generd inicialmente nuestras preguntas. ¢ Qué causa a los psicoanalistas a presentar casos, a
formalizar la experiencia?

Sin desconocer que las respuestas a esta pregunta podrian multiplicarse, nuestro interés es plantear sélo
una aproximacion al problema. A partir de nuestra practica, vemos delinearse al menos dos ejes: el
obstéaculo en el lugar de la causa o bien la verificacion de la teoria por la clinica.

Acerca del primero, creemos que puede adoptar diversas vestiduras que siempre se inscriben en el
interjuego de la teoria y la practica. Por ejemplo, el obstaculo como pregunta por la direccién de la cura;
también cuando la clinica desborda el saber constituido o, cuando es la posicidn del analista lo que hace
obstéaculo.

En otras ocasiones lo que impulsa a la formalizacion sera la transmision de aquellos puntos donde teoria y
clinica alcanzan un mejor encuentro. Tal es el caso en el que la experiencia testimonia la eficacia de una
intervencion o, mas aun, de un tratamiento analitico; también aquel en el que la practica evidencia la
pertinencia de un concepto.

Estas causas promueven un hacer, una construccion que no es sin Otro. Aquello que se configure como
Otro (supervisién, ateneo, comentario de casos, etc.) no sera indiferente en la formalizacién, dejando su
marca en la escritura del texto. Si ya la escucha analitica supone un recorte, la formalizacién, con su lazo
al Otro, lo redobla haciendo publica la posicion del analista implicado alli. Al decir de Laurent "el modo de
presentacion mas usual entre nosotros para verificar los efectos de formacion es la presentacion de un
caso, en la que cada uno expone su clinica a la comunidad a la que suele dirigirse"(3).

Exponer la clinica, con los obstaculos que nos presenta y discutirla, favorece los efectos de formacion. "Es
a partir de ella, enfrentando las dificultades y los callejones sin salida de cada caso, que la teoria analitica
logra avanzar en la formalizacion de un saber sobre lo real"(4).

Retomando las respuestas antes mencionadas que el encuentro con este real en la clinica suscita, y que
de una u otra forma sostienen la creencia en un saber completo, habiamos propuesto como salida reubicar
este imposible en tanto estructural. Una formalizacién que no pierda de vista este tope podria habilitar
efectos de formacién, renunciando a la ilusion de transmitir un saber sin fisuras y poniendo en juego sus
limites.

Tomamos la formalizacién de casos como eje para reflexionar sobre aquello de lo que se trata en la
transmision del psicoandlisis. Llegados a este punto creemos poder decir al menos que la transmisién
requiere como condicidn la inclusion de un real que se trata de bordear, que se configura como nudo de,
causa de lo que puede ser transmitido y transmisible. Desde nuestro recorrido, ser parte de una formacion
que incluye lo no sabido, que despoja de referencias universales, donde no es posible anticiparse al acto, y
cada intervencion requiere de cierta invencion, nos confronta con la angustia. Serd nuestra responsabilidad
saber orientarnos por ella y reconducirla como causa de un trabajo posible.
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La formacion del analista:
un Bildungsroman

Teodoro Lecman

Ya anteriormente habiamos trabajado centralmente el tema, al menos en dos ocasiones: en 1983, en un
Seminario de un Congreso de APBA en Buenos Aires; en 1994, en un Encuentro de analistas en Paris,
donde marcamos un profundo desacuerdo con la posicion predominante sobre el pase de lo que seria
luego la AMP 1.

En el afio 2000, otra vez en Paris, la reunion de los Etats généraux de la psychanalyse nos permitio
comprobar que toda disidencia en el ambito de la formacién del analista aparecia clausurada desde el
vamos por el enorme poder de lo institucional y su peso en el campo humano.

Un retorno hacia atras, al periodo 1971-74, nos encuentra con Oscar Massota, bullendo en la cultura de
catacumbas de los grupos de estudio, como la llam6 Kovadloff, tratando de encontrar el hilo rojo, el rojo
Fadian2 que nos permitiera en la Argentina de los 70 remontar la filiacién y la formacién del analista para
encontrar nuestro lugar, un poco antes del desastre del Proceso del 76.

En el 2005, tras la Ultima severa crisis del 2001, nos hallamos cémodos por un rato en internet, y
observamos los severos golpes que propina a la seriedad de la formacion del analista el estado actual de
las cosas, el espiritu y el cuerpo de la época3.

La formacién del analista exige el tripode Andlisis propio, Seminarios, Supervision, en un grado suficiente,
sistematico, extenso e intenso, en la especificidad de la formacion analitica, de postespecializacion, tal
como lo establece Freud en su famosa defensa de Theodor Reik y el andlisis profano en 19264.

Todas las instituciones psicoanaliticas del mundo coinciden en estos requisitos basicos.

La practica de casos, sin embargo, queda sujeta muchas veces a una incertidumbre que algunas
instituciones estatuyen con grados (candidato, miembro, etc.) u otras precipitan, sobre todo en Argentina,
como cebo y plataforma al desideratum analitico: un primer afio o0 mas de estudios y luego derivacion de
pacientes supervisados, en general casi gratuitos.

El analisis "didactico” o el "pase" vienen a postular el franqueamiento de la barra analizante/analistas en
una ambigiiedad en la que la practica de casos y el caso de uno 6 se solaparian y hallarian una salida
triunfante - "ya estd, soy analista" - en la confluencia de terrenos heterogéneos (la practica aleatoria o
forzada de casos, el propio analisis, la institucion) que se homogeneizarian en un acto consagratorio, fuera
el que fuera. Como si un cierre relampago pudiera suturar la brecha sismica de tantas placas tecténicas
sujetas a movimientos inciertos y desplazamientos reciprocos.

Hemos subrayado que el andlisis del analista debe ser hecho en forma suficiente como prerrequisito para
poder analizar 7: lo que esto quiere decir es muy arduo y merece un trabajo singular para cada uno que
deviene analista y que ninguna institucién garantiza, sino una ética 8.

Cuando Lacan dice que el analista "se autoriza de él mismo 9" [lui-méme] no invita a una piedra libre ni usa
el si mismo. Ese "lui" mantiene una distancia con la mismidad que permite suponer alli el Es, el Ca,

el Ello y el famoso aforismo de Freud: Wo Es war soll Ich werden: "donde Ello era, yo debo advenir"”
responsabilizacion subjetiva del inconsciente que es la ética del psicoanalisis. Si mantenemos la literalidad
de la traduccién forzadamente y no ponemos "por él mismo", es para acentuar la no instrumentalidad de la
operacion en juego: un "circunstancial”, un juego con el origen y la caida en el presente del authentés, el
que hace su propio camino, que resuelve el aut-aut (0-0) de la alienacién que plantea el vel indecidible (la
bolsa o la vida; el sexo o la muerte; el dinero y el don gratuito, etc.) en la asintota de una separacion
deseante siempre conflictiva. El deseo del analista no coincide alli con mi deseo como analista: es una
pura formacion del inconsciente. La que liga la transferencia con la identificacion, el inconsciente
estructurado como un lenguaje con la realidad sexual [/mortifera] de la transferencia 10.
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Como se ve, descomunal despropésito éste: ¢, qué formacion del analista para una formacién del
inconsciente, sin que caiga en la canallada o lo halle a Lacan por el camino convertido en slogan snob y a
Freud en palmada famillonaria, en congreso de semejantes?

Un juego de palabras nos permite condensar nuestros pensamientos y darles una formula asequible.

La formacién del analista evoca la Bildung opuesta al aprendizaje de otro tipo. Parecida al Bildungsroman,
a la novela iniciatica y de formacién, no condesciende a la novela en clave (roman a clef) cualquiera que
sea, ni al policial-paranoico (Piglia) y minimalista que es el modelo de relato de la época.

La formacién del analista es una especie de novela personal, que seguramente habra que poner en serie
con la novela familiar y otras, con las clausuras del discurso y las irrupciones del goce, con las
circunstancias histdricas e institucionales y la combinacién personal. Por ejemplo, el andlisis del analista
rara vez se hace con un solo analista, y ademas, la practica del analisis exige reanalizarse al menos cada
cinco afios. La propia practica puede hallarse desierta por momentos y esto no es "culpa” del analista sino
largo proceso a inscribir en una historia de multiples niveles que no excluye la penuria social.

La formacién, la Bildung, se opone a la informacion rapida que caduca al instante, a la mascara social de
instituciones y modas, al adaptacionismo.

El analista es un outsider (remedando a Osborne y Harold Pinter) en una tarea "exquisitamente social" sin
embargo, mientras rugen los leones (Carta de Freud a Groddeck).

Solo puede serlo como Kulturtrager (Porvenir de una ilusién), como Kulturmensch (Psicologia de la vida
erética), sujeto de cultura en el malestar en la cultura que le tocd vivir.

No basta ser psicélogo o médico o lo que sea. Mas bien es para pocos y el fenbmeno de masas engaa.
Llamarse precipitadamente analista no es serlo y oficiar la alta funciéon simbdlica que implica frente al harto
sufrimiento, alegre a veces, que hace sintoma en la carne, tarea imposible, pero practicable. Freud nunca
creyo que el psicoandlisis pudiera ser popular, en el sentido de aceptado alegremente: nadie acepta lo mas
rechazado de si mismo asi como asi. Exige tripall y cultura, formacién y conflicto. Lo demas es

brillo, glance of nose con un toque de piercing, fetichismo y renegacion del psicoandlisis.

Por ultimo, la precariedad laboral reinante en el neocapitalismo salvaje, hace que toda formacion
consecuente vaya a contrapelo, sea cosa de locos o ilusos utopistas, pero sostenida en carne propia, antes
del desecho, del resto que promete el paraiso del descarte. Quizas, por ahi, logramos transformar la
"realidad", esa ficcidn construida por los otros, siguiendo nuestros deseos: un trabajo de la s.p, o sea de la
san puta.

Teodoro Pablo Lecman
Notas

1 «ldentidad y formacidn del analista». Seminario en el 11 Congreso Metropolitano de Psicologia, APBA,1983. «EI
analisis del analista: otra aporia», revista Imago, N° 16, mayo, ed. Letra Viva. 1996, escritura de la ponencia hecha en
1994 en la Vllle. Rencontre du Champ Freudien, Parfis.

2 Freud, El chiste y su relacion con lo inconsciente, [1905], O.C., Ed. Bibl. Nueva, 1968.

3 Porque no se trata s6lo de un Zeitgeist, de un espiritu de la época, sino, en el seno de la biopolitica predominante
(Foucault), del Homo sacer (Agamben) actual, de un verdadero tiempo del cuerpo, de

una Liebeslebens y una Todeslebens (vida erdtica, y mortifera) en el ideal y el lazo social, que hace crisis en las
encrucijadas mas arduas del sujeto: trabajo, amor, amistad, creacion, goce, muerte.

4 Die Frage der Laienanalyse [1926], Psicoandlisis y Medicina, ibid.
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5 Véase El analisis del analista, ob. cit.

6 Lecman, T., Cuestiones de la clinica, Ed. Tekné, Buenos Aires, 1986.
7 Véase El analisis del analista, ob. cit.

8 Remitimos a un trabajo anterior en Acheronta.

9 Un juego translingtiistico nos permite encontrar en el "de él mismo" tanto el hacerse causa (por) como (siguiendo el
circunstancial de tema latino: de = acerca de ) el tema, el sujeto tematico (en francés sujet es sujeto y tema), la trama
con tela y agujereada de los argumentos que le conciernen: de ti /de vos se trataba, sin que la barra yo/otro,
sujeto/colectivo pueda establecerse mas que en la angustia del trauma.

10 Lacan, (1964) Le Séminaire, Livre XI, Les quatres concepts fondamentaux de la psychanalyse, ed. du Seuil, Paris,
1973.

11 Siguiendo a la Sra. Melanie Klein, la tripera genial.
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Acerca del mito de Teseo y el hilo de Ariadna
Carolina Ackerman

Resulta dificil desprenderse del mito de que el analista experimentado comprende a su paciente
rapidamente y de manera infalible.

¢, Qué significa aprender del paciente? Significa poder tolerar la sensacién de ignorancia o incompetencia y
disponerse a esperar, hasta que empiece a surgir algo verdaderamente significativo desde el discurso del
paciente.

Bion, propuso a los analistas desechar la memoria, el deseo, lo que saben y lo que quieren para dejar
espacio a una nueva idea que flote en el ambiente del consultorio.

Cuando no se deja lugar a esta posibilidad, el analisis corre peligro, ya que el analista pierde la oportunidad
de escuchar nuevas indicaciones o asociaciones del paciente, quien es el que sabe sin saber que lo sabe.

Otro peligro es el de una interpretacién que no respete los tiempos del paciente, interpretacion que si bien
puede ser exacta en su contenido es mala si se formula en un momento inadecuado y hasta puede
suceder que el paciente la experimente como persecutoria.

Winnicot propone la idea de "triada de crianza" por la cual la madre recibe amparo emocional del padre al
tiempo que ampara a su bebé. Si una madre se siente adecuadamente amparada, podra aprender de su
hijo el mejor modo de ser la madre que el bebé necesita en ese momento. Aprendera que el lenguaje y
ritmos de este bebé no coinciden con lo que dicen los libros, ni con otro bebé y ni siquiera con sus otros
hijos, en el caso de que existieran.

El amparo que el analista experimenta en un principio desde su supervisor, debe transformarse luego en
un apoyo interno auténomo, separado del supervisor interiorizado. Este proceso posibilitara la capacidad
del analista-madre de aprender a escuchar al paciente-bebé. Se trata de aprender a amparar al paciente,
como antes fue amparado el analista por su supervisor-padre.

Esto no seria completo sin mencionar que esta manera de aprender del paciente tiene que ver con poder
observarlo, pero también con observarse a si mismo, porque otro error en el que puede caer el analista es
guiar al paciente en la sesién a partir de sus propios puntos ciegos, perturbando y amenazando el trabajo
terapéutico. El analista debe tener la capacidad de poder contener e interpretar al paciente y a la vez estar
familiarizado con su propio inconsciente para diferenciar entre aquello que coadyuva al proceso analitico y
aquello que lo traba.

Lo inconsciente habla a lo inconsciente, el analista no es un libro cerrado para el paciente y ademés
comunica aun en sus silencios. Por eso es esencial que tenga el maximo acceso a este nivel (el mas
profundo) de comunicacion interactiva por la via de sus propias respuestas inconscientes al paciente. El
analisis personal sumado al conocimiento tedrico ayudan al analista a encontrar un sentido a su resonancia
inconsciente a partir de las comunicaciones del paciente, de esta manera el analista podra dejarse guiar
por el paciente y el insight sera descubierto conjuntamente por analista y paciente en la sesion.

El analizante es quien analiza y la tarea del analista consiste en ayudarlo a analizarse bien.

Seria interesante recordar el mito de Teseo y el hilo de Ariadna, donde transitar el laberinto implica
encontrarse con el minotauro, quien puede significar la locura, pero también la propia monstruosidad. El
desafio es transitarlo y encontrarse con lo propio, poder detenerse e interrogarse sobre la propia
monstruosidad. El hilo de Ariadna, es la guia en el recorrido por el laberinto y comprende tres hebras, la
teoria, la supervisidn, espacio donde pensar la practica, donde el saber es una cuestién singular que
hace resonancia grupal y el andlisis personal, fundamental para pensar la practica y pensarse a uno
mismo.
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El agobio de las certezas del psicoanalisis en extension
Edwin Sanchez Ausucua

La concepcion de un psicoandlisis en extension y uno en intencién sitdan lo privado y lo publico en el
contexto analitico para que un minimo de garantias operen a favor del proceso analitico que singulariza la
clinica. Garantias ante el eso del inconsciente para lo cual no hay garantias y en donde las instituciones
juegan su papel definitivo. La singularidad se halla en juego pero las constantes son la discontinuidad y la
pérdida como circunvalantes de una posible transmision, donde las garantias se desvanecen. En ese
contexto se sitta la formacién de los analistas.

*kkk

Entre lo privado y lo publico ¢como aparece en cada situacion esta discontinuidad inevitable en una
transmision posible?

Las inconsistencias del proceso y la obscenidad de los dispositivos se hacen presentes sobre todo cuando
las cosas no marchan, es decir, frecuentemente.

Y esta obscenidad y su peor, es mayor mientras mas poderio reclaman los agentes analistas del convenio
analitico personalizado o en su caso transcontinental.

*kkk

La experiencia de conducir un andlisis y vivir eso que ocurre cuando se presenta el inconsciente de una
manera tal que el analizante logra hacer algo con ello. Nos remite al surgimiento de eso que es el
inconsciente que excede al analizante y al analista, pero no va mas alla de cada analisis. La formacién de
los analistas entonces supone no solo al analizante sino al analista mismo, siempre puesto a prueba ante
sus semejantes

*kkk

Llegado cierto momento de un andlisis, se genera en la experiencia en intencidn esa certeza de que ahi el
saber tedrico estorba, aunque nos preceda y sea una condicidn necesaria y formativa. Cuando suponemos
que finalmente algo sabemos eso es también un obstaculo. Sin embargo se requiere de ese contexto de
obstaculos cuya materia prima esta hecha de cierta ortodoxia lacaniana, cierto estilo riguroso, no del todo
accesible, cierto escenario de una tradicién vinculados al andlisis en extension, su contexto, su consenso,
cierta escenificacion teatral del paradigma.

*kkk

La ortodoxia lacaniana parece proteger algo, garantizar un minimo de condiciones, que permitan
circunscribir los riesgos, cuidar esta forma de sabiduria acotada y circunscrita a las posibilidades de cada
andlisis. Una saber sobre el no saber, sobre lo inédito que habra de surgir en un contexto donde parece
que todos muestran su saber conquistado y mantenido al interior de una competencia encarnizada en
extension. ¢ El asunto no es acaso en torno a como operar ante la falta de un saber? ¢No es ese un punto
central en relacion a la cuestion sobre la formacion de cada analista?

*kkk

Riesgos de suponer que el saber, la posicién alcanzada, el prestigio, sirven de algo para que la
transmision, que abre un acceso acotado a la verdad, sea posible. Una verdad donde no hay ya un limite
preciso entre la extensién y la intencién, una nueva condicién del sintoma en la cultura.

*kkk
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Pareceria que la formacién, es, en ese contexto un efecto mas, pero no el mas buscado, de una manera
similar a lo que sucede con la desaparicion de los sintomas. De lo contrario el "analisis didactico", para no
decir "pedagdgico"”, genera una clinica de la formacién que tergiversa la experiencia en los viejos y
conocidos modelos reproducidos y tipicos de asociacion en torno a un poder y una escala de jerarquias.
Ante tal escenario la pregunta inevitable sobre lo que distingue a los analistas de otros grupos de poder,
lleva a la respuesta inevitable: nada los distingue, 0 muy poco, en todo caso tal vez una mayor conciencia
en cuanto a las transferencias que cohesionan en torno a un paradigma.

*kkk

En el umbral de la entrada al edificio donde se imparten cursos y seminarios para la "formacion de
analistas" se puede leer lo siguiente: "Ahora soy yo quién se convierte en un Amo para conducir un
proyecto institucional. Asi funcionan los institutos y demas. Asi lo entendi de quien me trato como a un
siervo que requirid de un dominio reiteradamente solicitado, al menos mientras aprendia algo, unas
habilidades, una experiencia. Ahora estoy en condiciones de reciclarme como pequefio Amo en
crecimiento.”

*kkk

Al parece el malestar es transcontinental- -¢y sin embargo que hariamos sin compartir inquietudes
escenciales?, ¢ suponer que tenemos garantias contra las pasiones mas ordinarias, no es de los mas
grandes errores?

*kkk

El hecho de que no exista transmision sin pérdida en su sentido mas irreductible y radical, supone
implicaciones en la formacion de los psicoanalistas para quienes en todo caso la garantia que se espera de
ello es que esa transmisidn siga existiendo via esa pérdida en su sentido radical, en su diferencia maxima.
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Formacéao profissional: da economia capitalista a libidinal?
Gilvania de Fatima Araujo
I- Introducéo

O interesse de nossa discusséo encontra-se firmado no Tema: Formagé&o Profissional: Da Economia
Capitalista a Libidinal? Para tanto, tomamos como objeto: o valor do tratamento em Psicoterapia Breve de
Orientacéo Psicanalitica numa Instituicdo de Ensino Privado. Trata-se de argumentacao sobre a
importancia da inclusdo e do manejo do dinheiro enquanto instrumento de intervencéo da diade cliente-
estagiario em uma Clinica Escola e, sobretudo na formacéo profissional do Psicdlogo.

Nossa proposi¢do encontra-se assentada nas teorias da "economia" em seu aspecto material em Karl
Marx (1867) e psiquico em Freud (1895). Para Marx, Economia Politica refere-se a forma singular que
cada pessoa se utiliza para ir em busca de bens que sdo necessarios a sua propria vida. Em uma
sociedade capitalista os bens tomam o significado de mercadorias e para adquiri-la usa-se o meio de
trocas. A mercadoria é um objeto externo, ela tras consigo o distintivo da satisfacdo das necessidades
humana, que por sua vez pode advir do corpo ou da fantasia.

Se pensarmos na teoria freudiana no ponto de vista econémico o que é considerado € o quantum de
energia pulsional circulante no aparelho psiquico. Uma vez que esta esta a disposicdo de um acréscimo ou
decréscimo nota-se, portanto, o destino e as quantidades de excitacdo em seus devidos investimentos.

A mercadoria segundo a teoria marxista pode estar em correlacdo seja com o desejo, com a necessidade,
consumo ou como forma dissimulada como meio de producéo. Seu valor advém de sua utilidade. Esta é
considerada sob dois aspectos importantes, a saber, seus atributos e quantidade.

O valor-de-troca e o valor-de-uso de mercadorias diferentes sdo equivalentes na medida em que possuem
a mesma quantidade, este opera mudancgas no tempo e no espaco. Portanto, o valor de uma mercadoria
esta atrelado ao que ela pode dar em troca, entdo a valia parece existir excepcionalmente com base em
nossas necessidades.

Ja que o mercado capitalista opera no registro da necessidade de seus bens de consumo, desta forma nao
h& espaco para o pensamento livre. Ha sim lugar para o consumo e néo para a criagdo. E nesse contexto
que a instituicdo de ensino estéa inserida. O discurso da mesma é de preparar o estagiario para o mercado
de trabalho. Ora, se ndo ha falta, ndo h& desejo, se ndo ha desejo, o estagiario é ideal, e ndo real, logo o
mercado néo existe.

Marx utiliza o seguinte conceito: A utilidade de uma coisa faz dela um valor-de-uso. A utilidade de uma
mercadoria emana de sua virtude particular, dessa forma, tais virtudes séo inerentes a prépria mercadoria.
Assim ao valor-de-uso considera-se o carater quantitativo, logo, isso implica em quantidades definidas.
Portanto, o carvao, o grao ou um diamante sdo valores-de-uso, a vista disso, um bem.

O valor-de-uso s0 se realiza com a utilizagdo ou o consumo. Os valores-de-uso constituem o contetido
material da riqueza, qualquer que seja a forma social dela. Na forma de sociedade que vamos estudar, 0s
valores-de-uso séo, ao mesmo tempo, os veiculos materiais de troca (Marx 1999, p. 58).

A substancia do valor de troca apontado por Marx, encontramos equivaléncia na teoria freudiana referente
ao valor de troca no ponto de vista econémico no psiquismo, sobretudo, a indeterminag&o do curso e da
parcela de energia via investimento ligado as formac8es intrapsiquicas como € o caso dos traumas, libido
do ego e os sintomas.

A realidade desses conceitos freudianos encontram-se presentificados no mercado do capital através do
marketing, grande administrador da economia pulsional que se expressa pela urgéncia econdmica
representada pelos coronelismos "vide multinacionais" ditadores de desejos e sonhos inatingiveis onde se
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assentam o "sentido da vida". Essa ilusdo propagada pelo mercado de consumo aloja o ber¢o de véarias
patologias.

No andamento dessa justaposicao freudo-marxista, observamos que ha um entrelagamento entre
instituicdo-capital-estagiario-cliente e uma impossibilidade de ultrapassamento do registro da necessidade.
O valor-de-uso esta posto, ha um retorno do recalcado, o individuo em busca de completude regressa na
procura de mais uma mercadoria oferecida pela instituicdo.

Marx (1999, p.93) quando pensou a sociedade capitalista com seu sistema de trocas, combinou idéias a
respeito do fetichismo da mercadoria, esta entendida a partir do carater misterioso do produto do trabalho,
ou seja, a mercadoria.

Perscrutando sobre o carater misterioso da mercadoria, Marx constatou que este ndo provém do seu valor-
de-uso, muito menos dos fatores causadores do valor, mas da propria forma que o produto do trabalho
manifesta-se como mercadoria.

Ora, a mercadoria ndo tem vida propria, esta s6 existe enquanto produto do trabalho, entédo o carater
misterioso desta encontra-se no encobrimento das relagdes sociais entre os trabalhos individuais dos
produtores e o trabalho total. Ao dissimular as caracteristicas sociais do trabalho dos homens, a
mercadoria e sua materialidade traduzem-se como Unico condutor da relagdo social no trabalho.

Para dar conta desse carater social estabelecido entre o produto do trabalho e a mercadoria, 0 homem
lanca mao de uma relacdo de quimera com o mundo das mercadorias, essas conduzidas pela crenca
humana, quase ganham vida prépria, ou seja, 0 mundo das mercadorias apresenta-se como alguma coisa
gue néo esta sujeito a forca do trabalho, conseqiientemente a vida do trabalhador.

A isso Marx (1999, p.94) chama de: "Fetichismo, que esta sempre grudado aos produtos do trabalho,
quando sao gerados como mercadorias. E inseparavel da producédo de mercadorias."

O enunciado nos conduz ao terreno da mais-valia, teoria marxista (1999) "da cultura do excedente". A
mais-valia refere-se ao excedente monetério atribuido a mercadoria que nédo para (tempo é dinheiro), este,
esta para além das horas trabalhadas. Funciona como metonimia do trabalhador que nédo € pago. Sua
existéncia no tempo é o proprio excedente, é 0 que escapa a equacgao valor = tempo de trabalho.

A presentificacio do que acabamos de nos referir encontra-se no trindémio estagiario-sintoma-cliente. O
sintoma se torna um produto, uma mercadoria dessa relacao estagiario-cliente a ser consumido, utilizado
para encobrir a falta-a-ser. A instituicdo esta fora do registro da castragdo. Sendo assim, "falta" um
representante da Lei aquele que p6e em marcha a dupla proibi¢céo feita pelo pai: ao filho ndo possuira sua
mae, & mae: ndo incorporara o seu rebento.

N&o é dificil perceber na teoria psicanalitica em Freud uma relagdo com a teoria marxista da cultura do
excedente no mercado capitalista a conexao capital, libido, mais-valia e excedente libidinal. Essa relacdo
nos diz que os significantes da demanda a qual a pulséo representa séo recalcados e cifrados no
inconsciente.

Logo, podemos afirmar que: para que haja em psicoterapia um deciframento, algo de antemao encontra
cifrado, dessa forma o sintoma é algo inanalisavel, por ser da natureza da linguagem e formagéo do
inconsciente. O deciframento passara por obstaculos e oposi¢des, pois a libido se satisfaz no sintoma, logo
0 sujeito tera que abrir mao do mesmo. Desta forma interrogamos: qual o valor a pagar pelo deciframento e
abandono do sintoma em psicoterapia breve?

No encaminhamento dessas idéias propomos um enunciado de Slavoj Zizek (1988:137) in Slemenson
(2001: 56) no qual aponta para uma impossibilidade de Marx ir além da materialidade do dinheiro:

"Com isso tocamos no problema ndo resolvido por Marx, o da materialidade do dinheiro: ndo da
materialidade "empirica", sensivel, mas o da materialidade sublime desse outro corpo "indestrutivel
e ndo criado" que persiste para além da deteriora¢éo do corpo fisico o corpo do dinheiro... essa
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corporeidade imaterial do "corpo sem corpo", ndo submetido "a usura, mas que pressupde a
garantia de uma autoridade Simbolica."

E aqui que se encontra o dinheiro no tratamento na ordem simbdlica. O que implica a unido entre o que é
da ordem do ciframento e o que é da ordem do quantum de energia que o sujeito dispende com o sintoma,
este possui um valor incomensuravel.

Assim, o dinheiro pode permitir amoedar esse capital do sujeito que € a libido. Se o que € da ordem do
ciframento pode equivaler, no nivel do inconsciente, a prépria cifra (montante das opera¢des comerciais),
podemos fazer um paralelo e dizer que, na analise, a cifra, assim como o cifrdo, vemaos representar o
montante das operacdes libidinais. (Quinet, 1990, p.89).

De acordo com as questdes de valor no inconsciente mencionadas, alguns questionamentos se
apresentam dessa forma: Entdo, quanto pagar pelas vivéncias psiquicas que confrontariam o sujeito a
instalacdo de seu sintoma? O sujeito investiria onde sua "grandeza quantitativa" denominada por Freud de
libido? Em que obijetos fruto de desejo investiria 0 sujeito pés-moderno o capital de sua libido?

Na sociedade capitalista p6s-moderna o capital da libido encontra-se patrocinado pela propaganda, agente
potencializador do narcisismo em seus estados de fusdo e onipoténcia e por que ndo dizer "onisciéncia".

A globalizacdo com suas imagens rapidas colocam o sujeito como em um caleidoscépio com "n"
possibilidades de completude através do consumo. N&o ha espago para a vivéncia psiquica de castracao,
sendo esta, Unico meio para integracao psiquica e contato com a realidade interna e externa do sujeito.
Esta vivéncia possibilitara o convivio do sujeito com a alteridade. Se assim néo for, € no conflito eu-
alteridade que aparece o sintoma. O sujeito paga com um quantum de capital de sua libido para sustenta-
lo (o sintoma) elaborando-o ou nao.

E inconteste a faléncia da funcédo paterna numa sociedade onde tudo pode, em que o limite é o impossivel.
A instituicdo como reprodutora dessa forma de viver, de alguma forma faz o estagiario acreditar em sua
incapacidade de penetrar no mercado de trabalho, pois, ndo esté apto, precisa consumir mais e mais.

Em se tratando de registro de necessidade do ser humano, o dinheiro passa a ser secundario em relagdo a
linguagem na cultura. A saber, este so existe em fun¢éo da cultura, pois 0 mesmo funciona como meio de
troca de objetos e bens marcados pela simbolizagéo.

A moeda nao se restringe apenas a no¢éo de objetos imaginarios marcados pela falta, como o é aquilo que
permite o ciframento do excedente da libido. O dinheiro é da ordem da pulsao, assume duas vertentes:
uma metafdrica e outra metonimica. A primeira substitui a falta comprometida no desejo, a segunda o
desejo faz parte do dinheiro onde o que se mostra é sempre o desejo como desejo de outra coisa.

A sociedade de consumo e tudo que se pode-ter através do mesmo, funciona como meio tamponador da
falta, dessa forma sobrevém o sofrimento, ao amoedar a psicoterapia, esta pode ter o mesmo valor da
doenca, ou seja, um pode ter o mesmo cifrdo do outro. Resta avaliar em psicoterapia o beneficio do
sintoma para o sujeito, o quanto ele pode pagar para abandona-lo ja que o capital de sua libido esta
investido no mesmo.

a) Problema de pesquisa

Numa sociedade capitalista em que o mercado assume diferentes formas sintomaticas e o consumidor se
torna um devorador de iluses dominado por imagens rapidas e por verdadeiras oferendas de felicidade
nas quais s6 podem ser reconhecidas na esfera da necessidade, qual a importancia da incluséo e do
manejo do dinheiro no tratamento psicoterapico em uma Instituicdo de Ensino Privado?

b)- Objetivo Geral
Refletir sobre a necessidade da inclusdo e do manejo do dinheiro em um tratamento psicoterapico em uma
Instituicdo de Ensino, ja que esta se trata da aprendizagem de uma pratica profissional no registro de uma
cultura capitalista.
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c) Objetivos Especificos

Analisar o discurso da Instituicdo quanto a sua proposta de preparar o estagiario para o mercado de
trabalho no contexto sGcio-econdémico contemporaneo.

Avaliar em Psicoterapia Breve o beneficio do sintoma para o individuo, o quanto ele pode "pagar" para
abandona-lo, j& que, o capital de sua libido esté investido no mesmo levando em consideracdo os perigos
de fazer do sofrimento uma cifra corrente, j& que esta é a Unica moeda que ele pode por em circulagdo em
um tratamento em que o dinheiro estéa fora do discurso.

d) Justificativa

E de capital importancia um estudo investigativo em Psicoterapia Breve no ambito de uma Instituicdo de
Ensino Privado sobre a inclusdo e o manejo do dinheiro na clinica do estagiario. Sobretudo, buscarmos
entendimento sobre o valor representativo de uma quantia qualquer equivalente a unidade monetaria numa
sociedade capitalista e o que disso resulta em operacdes libidinais no inconsciente.

Desta forma, uma reflexao tedrico-clinico sobre o tema proposto concorre para nossa argumentacgao, visto
que é no embate dessa operacao dinheiro-libido que resulta um valor singular, no qual cada individuo paga
na obtencéo ou na rendncia do quantum de energia que dispende com o sintoma.

Assim, se faz urgente para a "Ciéncia Psicoldgica" uma reflexdo sobre o exposto acima, pois o estagiario
guando se forma e se lanca no mercado de trabalho, muitas vezes cai ha armadilha de uma "ordem
missionaria ou assistencialista" em igrejas, nas varias instituicdes para pessoas carentes ou mesmo em
ONGs.

Em um tratamento psicoterapico o dinheiro esta vinculado a questdes importantes para o trabalho psiquico.
Em 1913 Freud escreveu um texto relatando sua experiéncia analitica e fez algumas proposicdes a
respeito do inicio do tratamento. Dentre as técnicas em questdo apresentadas nesse texto encontra-se a
recomendacéo sobre a inclusdo e o manejo do dinheiro.

Baseando em sua propria experiéncia Freud diz sem titubear que quando um individuo pobre gera uma
neurose, s6 com dificuldade consegue ser libertado dela. Pois, a pobreza Ihe é Util na luta pela sua
existéncia visto que Ihe assegura um lucro secundario, assim ele pode reclamar por direito de sua propria
neurose a comiseracdo do mundo por ter-lhe negado os bens materiais, pode desobrigar-se da luta contra
sua pobreza por meio do trabalho.

Para incluirmos o discurso ideoldgico da Instituicdo de Ensino se faz necesséario que a mesma discuta qual
0 seu papel frente ao pacto social, pois em que medida a légica capitalista que a propria Instituigdo de
Ensino sustenta produziria um discurso de reconhecimento da pobreza social que ndo se encontra apenas
além de seus muros? E possivel que a Instituicio ndo admita que o curso de Psicologia esta inserido no
registro de uma sociedade capitalista? Ou ainda: é possivel que a Instituicdo sustente a ideologia de ser a
Unica prestadora de servigos, portanto somente ela deve receber? Escutar o "isso" da populacao carente
nao possui um valor?

Sabemos bem que para responder ao pacto social ha de haver uma interdicdo. Resta saber em que
medida o estagiario pode interditar o individuo que recorre a uma psicoterapia gratuita, indagar sua
condicao de sujeito faltante, posto que a propria Instituicdo e o estagiario ficam excluidos do discurso da
falta.

e) Hipotese

A influéncia do capitalismo se torna um impeditivo a assuncédo do sujeito frente a sua condicdo desejante,
uma vez que imerso no consumo de imagens e objetos o que lhe resta € a acumulagéo narcisica que o
torna prisioneiro do registro da necessidade.

A instituicdo deixa de exercer a fungao paterna. Ignora a castragdo, logo ndo pode interditar a diade
estagiario-cliente. Faz conluio com o mercado capitalista e mantém a diade refém da necessidade de seus
produtos.

Il - Metodologia de Pesquisa
a) Método - Estudo de caso.
b) Sujeitos - Estagiéario-cliente

¢) Instrumentos - Escuta, observacéao e relato de sessdes clinicas.
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Ill- Discusséao dos Resultados

Colocando como horizonte uma discussao possivel, partimos do principio que o trabalho que o estagiario
realizara com o seu cliente é o trabalho psiquico, portanto precisa fazer valer a técnica. A técnica como
instrumento instituido na linha psicanalitica faz sérias recomendagdes quanto a inclusdo e o manejo do
dinheiro no tratamento.

A valéncia do que foi posto acima passa a ser relatado no caso clinico que vamos apresentar. V. se
apresenta como portadora de Transtorno Obsessivo Compulsivo diagnosticado por um médico plantonista
de um Hospital Geral. Relata um mundo rico em fantasias, nas quais foi princesinha do pai em sua
infancia. Engravidou durante o primeiro hamoro e foi obrigada pelo pai a se casar e continuar morando na
casa dos mesmos.

Seu pai ignorava o marido escolhido por ela, entrava no quarto do casal em momentos mais inesperados.
A relacdo do casal entrava em constantes conflitos devido a impossibilidade do marido ser o homem
daquela relagdo. Entre varios motivos dos desentendimentos estava o custeio pelo pai de quase todos os
gastos do casal, pois a cliente ndo podia passar falta de nada e o marido ndo podia pagar pelos seus
eXcessos.

A ameaca de separacao fez com que o pai comprasse um apartamento proximo a sua moradia para o
casal, que permanecia alienado ao pai através das contas pagas de um condominio "carao", escola para o
neto e o excesso que a filha V. fazia no supermercado e em outras lojas do comércio. Esse pai possuia
uma copia das chaves do apartamento que dera ao casal e entrava no apartamento quando desejava. O
marido nada conseguia fazer, ndo podia interditar a esposa.

O sintoma de V. lhe impunha um excedente de consumo no supermercado e nas lojas. A cliente se
encontrava identificada com o objeto de desejo da mée, estava na condi¢do de complemento de sua falta,
ou seja, na condicdo de falo, por isso ndo podia ser vista como um sujeito, mas em um estado de
assujeitamento. Para que V. pudesse sair desse estado seria preciso o interdito paterno.

O estagiario uma vez possuido pelo comprometimento com o seu trabalho precisa fazer valer seu desejo
como futuro profissional da area psi. Desejo este que remete a diferenga, esta como condicdo natural da
realidade freudiana: o inconsciente. A diferenca que é da ordem do pai estabelecer entre mae e filho, esta
confere ao psiquismo uma organizacdo, uma lei.

A auséncia do interdito pela instituicdo de ensino, por conseguinte, instala a condicdo do estagiario de
estar no lugar de complemento da falta da instituic&o, ou seja, o falo, por isso ndo pode ascender a posi¢ao
de sujeito, de profissional pronto para ocupar seu lugar no mercado de trabalho.

A lei faltante na relacdo estagiario-cliente fica clara no relato da ultima sesséo da paciente em questéo.
Quando V. entrou e se p6s a falar, disse que percebera como o seu pai a usava. Perguntei: como isso era
feito? Com resposta V. disse que ha muito tempo havia pedido ao pai um mével novo para a sala e este
recusara. Naquele dia o pai ligara cedo dizendo que estava mandando um marceneiro tirar as medidas do
mével que ela queria fazer. Mas, ela sabia que ele s6 estava fazendo isso porque ela havia lhe dito que
gueria vender aquele apartamento que se localizava perto do prédio dele. Deseja ir para um bairro distante
do controle do pai.

Ficou-nos a pergunta: se a cliente fosse interditada com um amoedamento de seu tratamento,
permaneceria nessa condicdo de objeto (mével)? Porque no encaminhamento do discurso da mesma em
transferéncia estava claro que eu também a usava para obter o meu titulo de psic6loga. Sera que esse
"movel" ndo poderia se transpor em "movi-mento”? Estaria a diade estagiario-cliente presos nas malhas do
sintoma institucional de apenas consumir e ndo produzir-criar?

Uma vez alienado ao que foi dito o estagiario esta "assujeitado”, fora do discurso da pratica profissional.
Cai na cumplicidade ideoldgica da instituicdo de ensino, ou seja, apenas ela pode estar no mercado.
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Ora, a praxis do estagiario do curso de Psicologia fica comprometida devido a incapacidade da inclusao do
dinheiro como instrumento de intervencéo do individuo que procura atendimento. Se assim nao for esse
atendimento fica eliminado da l6gica capitalista, logo fora do discurso da cultura.

Institui, portanto nesse circuito, o risco de fazer do sofrimento do cliente uma cifra corrente desse
atendimento, pois deixa de ficar marcado no mesmo a condicédo de interdi¢céo prépria ao lago social. O
dinheiro como uma condicao da falta-a-ser estabelece a condi¢éo de castragdo tanto para o estagiario
quanto para o cliente, por conseguinte sua incluséo e manejo faz-se necessario no discurso institucional.

Em vista disso, o estagiario acaba capturado pelo discurso da instituicdo de ensino, pois apesar de
guestionar sobre como seria as condi¢des do atendimento se houvesse a presenga do dinheiro, esta
indagacédo nao se faz circular, por esse motivo néo é audivel, fica interrompido e sem resposta. Cabe, por
conseguinte, nessa cumplicidade ideolégica por parte do estagiario a implicacdo de si mesmo sobre as
suas escolhas: primeiramente em qual instituicdo escolheu fazer o curso de Psicologia, como esta presta
servicos a comunidade e por fim, sobre seu préprio desejo de incluir em sua vida profissional a presenca
fisica do dinheiro.

IV- Concluséao

Concluir seria adotarmos uma postura de fechar outras possibilidades de entendimento sobre o tema
proposto. Porém, no encaminhamento do que foi submetido a exame nesta pesquisa podemos tomar como
ponto de partida o dinheiro como moeda corrente. Esta em sua dimensé&o fisica e simbdlica como algo que
esta fora do discurso da prética do estagiario.

Ora, se é a pratica que leva o estagiério a se profissionalizar a impossibilidade de refletir sobre o dinheiro
compromete a sua inser¢do no mercado de trabalho visando o que lhe é de direito pelo seu trabalho: o
dinheiro. A importancia de se pensar a pratica a partir desse objeto interditor do atendimento, remeteria o
estagiario a um outro registro diferentemente do registro da necessidade ao qual encontra-se submetido
nessa instituicao: a saber, a condicéo de objeto de consumo da prépria instituicdo se mantendo na mesma
em outros cursos.

Confirma-se assim nossas duas hipéteses de que a influéncia do capitalismo se torna um impeditivo a
assuncao do sujeito frente a sua condicdo desejante, uma vez que imerso no consumo de imagens e
objetos o que Ihe resta € a acumulacdo narcisica o que o torna prisioneiro do registro da necessidade. A
instituicao deixa de exercer a funcéo paterna. Ignora a castracdo, logo ndo pode interditar a diade
estagiéario-cliente. Faz conluio com o mercado capitalista e mantém a diade refém da necessidade de seus
produtos.

Da mesma forma o cliente também nao pode ascender a uma posi¢ao desejante, pois ndo pode ser
interditado, n@o precisa pagar o preco de seu tratamento. Em vista das discussdes levantadas fica um
gquestionamento: o estagiario do curso de Psicologia de uma Instituicdo de Ensino Privado estara pronto
para qual mercado?

Notas

* Esta pesquisa foi apresentada sob a categoria Psicologia: Formagéo Profissional, comunicacg&o Oral no
13° Encontro de Servigos-Escola de Psicologia do Estado de S&o Paulo cuja discuséo central foi: Praticas
Psicoldgicas em Instituicdes
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Presentacidon seccion
"Psicoanalisis"
Consejo de Redaccion de Acheronta

En Erotismo riguroso, Oscar Zentner desenvuelve algunas preguntas acerca del erotismo. El punto de
partida es la idea que en el seminario sobre Joyce, a "Lacan se le impuso una nueva conceptualizacion del
inconsciente". El punto siguiente es como el film El imperio de los sentidos, lo lleva a plantear "que sujeto
hablanteser sélo hay androgino” que, como tal "esta sujetado a hacer el amor con su inconsciente - su
erotismo nada sabe de un llamado sexo femenino 6 masculino". Para Zentner, este film produjo en Lacan
"un verdadero golpe, golpe a una teoria que se encuentra superada, en retraso y para la cual él mismo,
sabiéndolo, no tiene aln la respuesta”. Lo que la pelicula muestra, y toma a Lacan por sorpresa, es que "el
fantasma de esa mujer no es de castracion (...) de su partenaire sino (...) de a-izacién, y ésto es lo que
angustia”. En consecuencia, si no hay relacion sexual es porque el erotismo equipara las posiciones de
hombre y mujer. "Es lo que casi alcanza a mostrarnos en Caracas Lacan cuando a él ya le faltaba el
aliento y a nosotros cortos de entendimiento, nos obligé con el tiempo, a ser lentos de entendimiento"

Oscar Zentner es Psicoanalista. Fundador de The Freudian School of Melbourne. Senior Fellow
del Departamento de Historia y Filosofia de la Ciencia de la Universidad de Melbourne

Email: o.zentner@unimelb.edu.au

(Australia)

En Una-equivocacién, algo que va mas lejos que el inconsciente - Juan Ventoso intenta una lectura de
la una-equivocacion, del inconsciente, articulado a la transferencia y al final del analisis, en un esfuerzo por
dar cuenta de este punto que, por cernir un real, no es tan f4cil de abordar o explicar. "Lo que va mas lejos
gue el inconsciente, y a lo que apunta el andlisis, no es a dar consistencia a ese saber, sino a equivocarlo,

a hacer aparecer la falla. El fin del andlisis también apunta, en cierto modo, a un rechazo del inconsciente,

pero por la via del acto, y por la funcién del sintoma, que mantiene la dimensién de la una-equivocacion”

Juan Ventoso es Psicoanalista,
Email: juan_ventoso@yahoo.com.ar
(Argentina)

En O recalque originario e o desejo do Outro - Fabio Azeredo aborda el concepto de "represion
originaria" de Freud, al que considera un impasse teérico en la teoria freudiana del inconsciente y de la
represion. Partiendo de las nociones de catexia y contracatexia, y través de varios pasajes y referencias, el
autor llega al paradigma lacaniano del "Deseo del Otro" que, para él, toma el relevo de aquellas nociones.
Tarea dificil, si tenemos en cuenta que se trata de una articulacién de lo real en su juncion con lo simbélico
y lo imaginario.

Fabio Azeredo es Doutor em Teoria Psicanalitica-UFRJ, diretor técnico do Mote Servigos
Psicologicos Especializados LTDA

Email: fabioazeredo@yahoo.com

(Brasil)
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Erotismo riguroso*
Oscar Zentner

El hombre es un animal triste después del coito
(Omne animal triste post coitum)
Ovidio

El tiempo devora todas las cosas
(Tempa edax rerum)
Ovidio

Lo que deseas no es mortal
Ovidio

Introduccion al problema

Abordé mi reciente viaje al Jap6n con expectativas de poder encontrar respuesta a una pregunta que me
he venido formulando desde hace ya tiempo; qué sucede con la ternura, la ternura llevada al extremo al
que se llega cuando un sujeto es tomado por una pasion sin limites y siente que la vida, la Unica que tiene,
carece de todo sentido si el ser deseado no permanece todo el tiempo a su lado? En el caso que nos
ocupa, el de un erotismo que so6lo conoce sus sabores cada vez que sobrepasa un limite, se encuentra
prueba de una rigurosidad inamovible. Y debo decir que el Japon recompensd con creces mis expectativas
de encontrar un esbozo de respuesta. Tal es asi que gracias a esa recompensa puedo comunicarles algo,
que no es facil, y que problematiza alin mas ciertas cuestiones.

Es en funcién de estas cuestiones que pasaré a recordar que en el seminario El sinthome Lacan menciona
el desvio y respuesta sintomatica que le ha causado Joyce. De ello ya nos hemos ocupado en extenso

en Los dos destinos del objeto (a),1 El exilio de Joyce - aprés le mot le déluge 2 y en De la correspondencia
Lacan - Joyce,3 donde deciamos que a Lacan se le impuso una nueva conceptualizacion del inconsciente.
Pero también ocurre un segundo desvio causado por un acontecimiento casual sobre el cual arroja un
comentario muy breve.

Hoy aqui con ustedes voy a concentrarme en este Ultimo desvio, el que es casual, y en el que considero
que se esboza una sexualidad cuyo erotismo no pacifico4 excede el statu quo psicoanalitico. Es éste un
erotismo que descubre a la psicopatologia en su intento de definir lo normal y lo patolégico como fundada
en los ideales de una época. Es en esto que el Japon me recompenso, y con creces.

Es también lo que pertinentemente muestra la pelicula El imperio de los sentidos como efecto en Lacan,
pelicula que vio6 la noche_del 15 de marzo de 1976 en la compafiia de Jacques Aubert entre otros, y que
nombra al dia siguiente en la sesién del 16 de marzo en el seminario caracterizandola como del erotismo
femenino. Pero la prisa de esta afirmacion, poco 6 nada cuestionada, cumple la funcién de encubrir la
insuficiencia - cuando no el error - de la llamada férmula de la sexuacion.

No repetiré lo que asumo se conoce, pero esa formula en definitiva reintroducia el Génesis al diferenciar un
lado hombre y un lado mujer con lo que en cada lado haria obstaculo a la llamada relacion sexual; de un
lado el falo ('|]3') y del otro el objeto (a). Aln cuando en ese esquema la llamada mujer puede estar del lado
hombre y éste del lado mujer, incluso asi, el Génesis es reafirmado.

El imperio de los sentidos, en cambio, basada en un hecho acontecido, muestra claramente que sujeto
hablanteser sélo hay andrdgino (avdpoyvvol) 5 y que como tal esté sujetado a hacer el amor con su
inconsciente - su erotismo nada sabe de un llamado sexo femenino 6 masculino.

Para precisar la cuestion, en el sinthome algo del saber psicoanalitico comienza a diluirse, y en el caso que
nos ocupa se diluye puntualmente en la frase de Lacan diciendo: ... esta claro que el fantasma en la mujer
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(la japonesa) no es un fantasma de castracion .... afirmaciéon que despliega un manto de silencio sobre el
fantasma de ese hombre (el japonés).

La paradoja que muestra el desenlace de la pasion en El imperio de los sentidos es que el falo, la
castracion, y su contraparte el objeto (a), garantizan muy pocas cosas, menos aun que haya hombre y que
haya mujer. Es mas, en la situaciéon que nos ocupa la Unica garantia es el coger y por lo mismo es
solamente cuando el coger termina - y no por la pacificante tumescencia/detumescencia - que el asesinato
y la mutilacién comienzan. El llamado hombre es entonces cortado como souvenir de objeto (a), y no de
falo.

Es justamente esta consecuencia inesperada que hace pregunta en Lacan; ¢ Por qué se lo corta después y
no antes? Y se responde; porque el fantasma de la mujer no es un fantasma de castracion. Respuesta
correcta pero que a huestro parecer sélo puede sostenerse rechazando la formula de la sexuacién, cosa
gue Lacan se prohibe desde el momento en que anuncia la pelicula como tratdndose del erotismo
femenino.

Desde ahi, sélo puede responder volviendo a afirmar lo contrario de lo que la pelicula le muestra; que de lo
que se trata es de erotismo a secas, blusqueda de agotamiento, desecacién, e incluso como en este caso,
de asesinato mismo.

Yo llegué tarde al Japdn para poder verlo, pero el museo de patologia de Medicina de la universidad de
Tokio atestiguabas de ese erotismo hasta hace pocos afios con el espécimen del pene y el escroto de
Ishida Kichizo, hasta que éstos desaparecieron tan misteriosamente como también desaparecio la Ultima
persona a quien esto le concernia, Abe Sada.

Si el goce es de lo real su erotismo es riguroso, y esto comporta el masoquismo donde la angustia,
presencia del objeto (a), puede de hecho situarse tanto en un sujeto como en otro. De ahi la infelicidad de
otra de las formulas; la pareja masoquismo-sadismo, y esto la pelicula lo muestra con una légica
implacable.

Un erotismo riguroso es siempre una herejia, y ésta eleccion esta en el extremo opuesto del deseo, del
placer, de la reproduccién sexual, y de la vida. Como mostraré mas adelante, este punto de la herejia sera
retomado por Lacan cuatro afilos mas tarde en el seminario de Caracas.

Llevado por estos problemas, considero que la férmula de la sexuacion sigue reafirmando lo que el recorrer
tedrico de Lacan ya no podia sostener mas, y por eso propongo que la pelicula produce en él un verdadero
golpe, golpe a una teoria que se encuentra superada, en retraso y para la cual él mismo, sabiéndolo, no
tiene aun la respuesta. Sera solo en ese bricolage de seminario, el de Caracas, en el cual al hablar de la
Madonna dice lo que citaré a continuacién y que postulo es la respuesta sintomética a lo que le habia
suscitado El imperio de los sentidos. En ese seminario-respuesta recurre a Bramantino, el hermético
Lombardo. Esto ya deberia habernos alertado, pero Lacan es aln mas explicito nombrando al Trittico di
San Michelle7 como la nostalgia de que una mujer no es una rana.

Ese cuadro que pinta la derrota del herético Arian es la respuesta sintomatica que dara cuatro afios mas
tarde a la pelicula, y a su férmula de la sexuacién. Pero aclaremos, porque efectivamente Lacan no dijo
esto que yo les digo ahora y por lo cual asumo la responsabilidad de mi propuesta que mostraria lo que él
enfrentd encontrando en la pelicula que le muestra que su férmula de la sexuacion era el restablecimiento
del viejo orden de los sexos de la Iglesia. Que Arian el herético sea convocado en el seminario cuatro afios
mas tarde implica el esbozo de respuesta herética de Lacan a lo que formulé en La angustia, cuando
decia; De todos modos, es en tanto que ella quiere mi goce, es decir, gozar de mi - lo cual no puede tener
otro sentido que la mujer suscita mi angustia; y esto por una razon muy simple, inscripta desde hace
mucho en nuestra teoria: que no hay deseo realizable por la via en la que lo situamos sino implicando la
castracion. Es en la medida en que se trata de goce, es decir, en que es mi ser lo que ella quiere, que la
mujer no puede alcanzarlo sino castrandome.s Esto para nosotros es lo que ya no se sostiene mas a partir
de la pelicula.
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Lo herético es proponer una teoria donde la castracion (- ¢) no es lo que angustia, sino al contrario, lo que
al normalizar, la evitaria. Lacan recibe un shock teérico con El imperio de los sentidos, mas all4 del breve y
cauteloso comentario que hace en su momento en el seminario sobre el sinthome. La pelicula le muestra la
insuficiencia, cuando no el error, de la férmula de la sexuacion. A ese shock se referira muy discretamente
cuatro aflos mas tarde en el seminario de Caracas, donde us6 ese cuadro de Bramantino, el magnifico y
enigmatico Trittico di San Michelle para referirse justamente a la Madonna como andrdgina. Pero donde
Bramantino habia pintado un sapo (crapaud) Lacan, por disefio 6 por lapsus, hablé de la nostalgia de que
una mujer no sea una rana (grenouille), 9 es decir un ser no andrégino, no afectado por el lenguaje y en
consecuencia sin estar sujeta a un erotismo. Repetimos, que asi es como responde Lacan a lo que cuatro
afios antes le subvirtié ciertos principios mostrandolo estar a la rezaga con la insuficiencia de su
formulacion de la sexualidad y de la no relacion sexual para enfrentar a la pelicula.

Lo que la pelicula muestra y toma a Lacan por sorpresa, es que el fantasma de esa mujer no es de
castracion, es decir de tumescencia/detumescencia del 6rgano de su partenaire sino que su fantasma,
como se debe, es de parcializacion, de a-izacion, y ésto es lo que angustia, aln incluyendo que
efectivamente uno de esos objetos (a) sea el falo.

Las fintas que hace con su comentario es que pelicula muestra a esa mujer (japonesa) ademas como de
recursos, emprendedora, y como finalmente como ponedora. Estas fintas no dejan de ser sospechosas,
incluida su duda frente a la sangre de los cuerpos cavernosos y su confesién final de que en verdad de eso
no sabe mucho. Sabemos que en los hechos de 1936 hubo efectivamente mucha sangre en los cuerpos
cavernosos, tanta que le permitié a Abe Sada escribir sobre el muslo de Ishida y sobre las ropas de cama
con la tinta de la sangre su amante; Sada, Kichi juntos. Y mostrando que esto no era suficiente, no dejé la
escena del crimen sin grabar primero con el cuchillo su propio nombre en el brazo izquierdo. Declar6 a la
policia que; Escribiendo en la sabana y en su muslo, senti que él era parte mia y grabando mi nombre en
su brazo con el cuchillo senti que yo habia devenido también parte de él.

Si Abe mata a Ishida es para que nadie que no sea ella pueda gozarlo. Por lo mismo es que le corta el
pene y el escroto. Después de matarlo siente un gran alivio que describe como falta de peso, como
habiéndose sacado un peso de encima. El pene y el escroto que llevaba entre sus senos, muestra que
para Abe el objeto (a) del otro va entre sus propios objetos (a). Espero que se perciba la sutileza del
asunto, objetos (a) del otro y objetos (a) del sujeto, muestra que la estructura del goce puede ser mucho
menos clara cuando no confusa. La policia la apresa cuando estaba a punto de suicidarse en un pequefio
hotel.

Poco tiempo después del crimen Abe va a un hotel con el profesor Omiya, llevando con ella siempre entre
sus senos, el pene y el escroto de Ishida. Es alli que al ponerlos debajo del futén para acostarse con el
profesor que nada sabe ni del crimen ni de las posesiones de Abe Sada, aquel le dice que no lo tome a mal
pero que ella huele raro, mostrando asi sin duda que los preciosos objetos (a) del sujeto pueden oler a
podrido para el otro. De todas maneras hicieron el amor a la mafiana y a la tarde, en dos hoteles
diferentes, y ésta fue la Ultima vez que se vieron dado que fue apresada poco después por la policia.

Y aqui, para colmar aun mas nuestro aprendizaje, Abe nos deja estas perlas. Cuenta que en cierta
ocasion, y en el zenith de la relacion con Ishida, mientras iban en taxi a un hotel, ella estaba menstruando y
le comento a Ishida del inconveniente, a lo cual él puso los dedos en su vagina y remojandolos un poco en
la sangre de la menstruacion, luego de olerlos, se los chupd para después besarla a ella en el mismo lugar.
Pocos dias mas tarde, comiendo en el hotel, Abe quiso saber cuan importante ella era para él y lo puso a
prueba. Le pidi6é que colocara un poco del sushi que comian adentro de su vagina y comiera, cosa que
Ishida hizo sin ningun problema, y juntos compartieron asi un poco de sushi mezclados con los jugos
vaginales de Abe.

Condenada a seis afios de prision, su condena fue conmutada en 1940 durante la celebracién de los 2600
afios de la asuncién al trono por el mitico Emperador Jimmu. Al quedar libre Abe Sada toma una nueva
identidad, se casa, y cuando su marido descubre quien es, se divorcia de ella. Participa mas tarde como
actriz en algunas peliculas en las que aparece representando el mismo rol que ocup6 en la realidad.
Finalmente desparece en 1970 y nunca mas se vuelve a saber de ella.
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Las fotos que he tenido entre mis manos la muestran a pocas horas de haber sido detenida, con una
sonrisa para mi de enigmatica Gioconda, pero quienes la apresaron la describieron como estando radiante.
En todo caso, mi impresién tanto como de quienes la apresaron, no puede reemplazar lo que ella misma
dijo, y que da apoyo a la descripcidn dada. Porque lo que ella dijo - son sus palabras - es que luego de
haberlo matado sintié un alivio enorme. Esto no deberia extrafiar a ningun psicoanalista con algo de oido,
porque el alivio es una figura que habla de la falta de peso. Efectivamente el alivio es que soélo a partir de la
falta y habiendo de nuevo en ella falta es que podra, eventualmente, volver a desear.

Allouch, en Homenaje rendido por Jacques Lacan a la mujer castradora, percibiendo la decepcion de
Lacan respecto a su férmula no hay relacion sexual, llega al final de su trabajo y refiriéndose a El Imperio
de los sentidos, dice; EI mismo falo, pero exhausto, un objeto(a), que al poseerlo la vuelve loca. Aqui yo
irfa mas despacio, despacio porque en rigor ésto no es tan simple. Primero, basandome en la
declaraciones de Abe es que insisto que habria que precisar que la locura esta en el antes, cuando esta
loca de celos de que alguien pueda tener el pene y el escroto de Ishida, es decir el (a), y no en el después.
Lo dice ella misma con claridad al interrogérsele sobre la mutilacién del cuerpo muerto de Ishida y su
respuesta es absolutamente cuerda. Dice; Corté el pene y los testiculos de Ishida porque era lo que mas
gueria de ély no podia soportar la idea de que su mujer al lavar su cuerpo los tuviera entre sus manos.
También responde a porqué grabd con un cuchillo en el brazo de Ishida muerto su nombre. Dijo; Porque
gueria ponerle algo de mi a él asi como con su pene y los testiculos yo tenia algo de él en mi. Por lo
mismo, sefialemos también que loca si pero de ninguna manera psicotica.

Para concluir

Y si el falo es un objeto (a), y lo es sin duda, lo que falla en esa formula de la sexuacién es la reparticion de
los supuestos obstaculos del lado hombre y del lado mujer, que serian justamente los que sostendrian tal
diferencia en el porqué de la no relacion sexual. Y si no hay relacion sexual lo es por razones muy
diferentes a las que Lacan propone. No hay relacién sexual por las razones que les voy a mostrar, razones
bien puntuales que pueden leerse en la contratapa de su tesis Sobre la psicosis paranoica y su relacién
con la personalidad. Dice; Tesis publicada no sin reticencia. Por pretextar que la ensefianza pasa por el
rodeo de medio decir de la verdad. Afiadiendo: a condicion de que, rectificado el error, esto demuestre lo
necesario de su rodeo. Que éste texto no lo imponga, justificaria la reticencia. Lacan se habia resistido a
esa republicacion diciendo que no hay relacion entre la psicosis paranoica y la personalidad porque son la
misma cosa. Esto es exactamente lo que les vengo a decirles; no hay relacién sexual porque son lo mismo,
los llamados dos sexos son andrdginos.

Entonces propongo lo que de hecho hasta aqui presenté con marchas y contramarchas. No hay relacion
sexual porque ambos - el lugar llamado hombre y el lugar llamado mujer, al estar tomados por el lenguaje,
el erotismo los equipara. Es lo que casi alcanza a mostrarnos en Caracas Lacan cuando a él ya le faltaba
el aliento y a nosotros cortos de entendimiento, nos obligé con el tiempo, a ser lentos de entendimiento.

Notas

1* Leido el 13 de octubre, 2005, en La reunién Lacanoamericana de Floriandpolis, Brasil.
Este articulo es parte de un libro que Oscar Zentner esta escribiendo y cuyo titulo provisorio es: “Del erotismo”

2 Zentner, O. The exile of James Joyce - aprés le mot le déluge. The Letter, Editor Carol Owens, Autumn 2004, No
32, Dublin, Ireland, p 275. Acheronta, Revista de psicoanalisis, No 19 (Julio 2004)

3 Zentner, O. From the correspondence Joyce Lacan leido en el Joyce-Lacan Symposium, Dublin Castle, Ireland,
2005. Publicado en Acheronta, revista de Psicoandlisis, n° 21 (julio 2005).

4 Lacan, J.... es sorprendente que el nimero esta ya dado en el lenguaje como lo que se transmite en él de lo real.
Porqué no admitir que la paz sexual de los animales - para enfrentar uno que dice que es el rey, el ledn - se debe al
hecho de que el nimero no estd enganchado a su lenguaje ... pero quién sabe qué hacer con un cuerpo de hablanteser
fuera de abrazarlo mas o menos fuertemente. Qué pasa con el otro cuando el deseado le dice; apriétame fuerte! Un
poco tonto para el coger. Cualquiera sabe como hacerlo mejor; digo cualquiera, una rana, por ejemplo. Hay una
pintura que he tenido en mi cabeza por algun tiempo. Pude recordar el nombre del pintor no sin las dificultades
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propias a la gente de mi edad; Bramantino. La pintura esta bien hecha para dar fé de la nostalgia de que una mujer
no es una rana, que esta ahi boca arriba en el frente de la pintura. Pero lo que es alin mas sorprendente es que la
Virgen con el Nifio tiene algo como la sombra de una barba, lo que tiene que ver con su hijo cuando sea pintado como
adulto. La relacion descrita sobre la Madonna es mucho mas compleja de lo que usualmente se piensa... me ubico alli
en lo real mejor que Freud, interesado en lo que hay del inconsciente porque el goce del cuerpo se apoya en el
inconsciente... Lo que el lenguaje puede hacer mejor es mostrarse estando al servicio de la pulsion de muerte. Esta es
una idea de Freud, una idea genial que se confirma con lo que sigue; el lenguaje solo deviene efectivo cuando deviene
escrito...

Seminario de Caracas, 12 Julio, 1980. Venezuela. Papers of The Freudian School of Melbourne, Editor Oscar
Zentner, Vol 2, p 106.

5 Var6n = avdpol y mujer = yovn (combinados) andrégino = avépoyvvol.

Lacan, J. Toda exigencia de a por el camino de esta empresa, digamos, ya que he tomado la perspectiva androcéntrica
de encontrar a la mujer, no puede sino desencadenar la angustia del otro, precisamente por cuanto yo no lo hago més
que a, por cuanto mi deseo lo a-iza, por asi decir. Y aqui, mi pequefio circuito aforistico se muerde la cola: es por eso
que el amor-sublimacién permite al goce - y me repito - condescender al deseo. Sesidn del 13 de marzo 1963,
Seminario La angustia.

6 Quizas tan artisticamente como en el cuadro de Zurburan con las tetas y los ojos de Santa Agata.

7 Mulazzani, G. Conocido por los numerosos interrogantes desde el punto de vista iconogréafico... el principal, el
aspecto inquietantemente viril de la Virgen ofreciéndole a San Ambrosio una palma, lo que no tiene explicacion dado
gue no es un martir, y a sus pies, a la izquierda el cuerpo desnudo de Arian, y a la derecha a los pies de San Miguel, el
demonio transfigurado en un sapo, mostrando asi la actitud antiherética, desde que el sapo es una metafora demoniaca,
usada particularmente para representar lo herético... La dpera completa di Bramantino, Classici Dell'Arte Rizzoli,
Milano, Septiembre 1978.

8 Lacan, J. Seminario La angustia, sesion del 13 de marzo de 1963, citada tambien por Allouch en el trabajo aludido..

9 Lacan, J. Il y a une peinture qui me trotte dans la téte depuis longtemps. J'ai retrouvé le nom propre de son auteur,
non sans les difficulté s propres a mon age. Elle est de Bramantino. Eh bien, cette peinture est bien faite pour
témoigner de la nostalgie qu'une femme ne soit pas une grenouille, qui est mise la sur le dos, au premier plan du
tableau. Ce qui m'a frappé le plus dans ce tableau, c'est que la Vierge, la Vierge a I'enfant, y a quelque chose comme
I'ombre d'une barbe. Moyennant quoi, elle ressemble a son fils, tel qu'il se peint adulte. La relation figurée de la
Madone est plus complexe qu'on ne pense. Elle est d'ailleurs mal supportée. ... . Seminario de Caracas, 1980.
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Una-equivocacion, algo que va mas lejos que el inconsciente
Juan Ventoso

El sesgo mas radical en la formacion del analista -sesgo que depende fundamentalmente del analisis mal
llamado "didactico” o "personal’- es alcanzar la dimensién de algo "que va mas lejos que el inconsciente",
segun la expresion de Lacan, pero que también podriamos definir como lo real del inconsciente (que se
separa del sentido inconsciente, sentido que en la concepcién de Freud es siempre sexual). Decimos que
es el sesgo mas radical, porque es la condicion necesaria para no quedar preso de la misma suposicién —
transferencial- que funda la tarea del analizante.

"Este afio (...) con este insu que sait de I une-bévue trato de introducir algo que va mas lejos que el
inconsciente" dice Lacan en 1976, al comenzar el seminario. Une-bevue (una-equivocacion) juega
homofénicamente con el Unbewusst freudiano; Lacan no traduce Unbewusst como inconsciente, sino que
equivoca sobre el sonido, entre dos lenguas (el aleman y el francés), al modo de Joyce. Es una
"traduccién” que opera como un chiste, sirviéndose de lalengua.. Lo hace como analista, que no traduce lo
que lee en lo que dice el sujeto: equivoca, y a eso llamamos interpretar.

Comentaremos, paso a paso, el titulo del seminario.
El inconsciente es lo no sabido que sabe (I'insu que sait) de la una-equivocacion.

Hay ahi dos vertientes del inconsciente: primero, como saber, que tiene su punto de partida en lo
"insabido" (insu), en una ignorancia, una falla en el saber. Esa ignorancia, ese no sabido, no se sutura en
la experiencia, pues siempre queda lo imposible de reconocer, la represion primordial, el agujero en el
saber, del que hay una marca, un "ombligo”.

Ese saber es lo que situamos escribiendo S,, pero al mismo tiempo especificando que es un saber que se
produce (como dice Lacan en el seminario 11, luego dird que se inventa) como una serie de significantes
que constituyen una red, una trama que viene al lugar del representante de la representacion, del S, caido
en la Urverdrangung -y por lo tanto, para siempre inaccesible. Lo que se descifra del inconsciente es un
lote de significantes, un conjunto que permanece abierto.

Ese saber, ¢ es real? Mas bien se produce en un borde con lo real, permite situar un real en la medida en
que se escribe, y que llegue a bordear lo imposible de escribir. El inconsciente es un saber discordante,
resulta del parasitismo del lenguaje sobre el ser hablante (o hablado). No es sostén de la ninguna armonia
con el mundo, sino que implica la fractura entre el ser hablante y lo que lo rodea, y especialmente una
fractura en el goce.

El saber inconsciente tiene su punto de partida en lalengua, en sus equivocos, en sus tropiezos para decir
lo real. Los equivocos son la traza de la no relacion sexual, de que no hay relacion biunivoca entre el
significante y la cosa; el significante sélo puede equivocar, mentir lo real (el sexo). Por eso es el saber no
sabido de la una-equivocacion: porque los tropiezos son la marca del Uno, son equivocaciones a poner en
serie, una por una; mientras que el inconsciente hace de eso un saber. De ahi que podamos decir que el
inconsciente, "estructurado como un lenguaje”, es una elucubracion de saber sobre las equivocaciones
de lalengua.

32  saberles fracaso
21,81, lalergua una-equivocacion

Por equivoco, ese insabido que sabe (insu que sait) hace escuchar el insucces, el fracaso, el encuentro
fallido con lo real, con el referente. Hay equivocacién como huella de la no relacion, y fracaso del saber que
se cifra, que nunca llega a poder escribir la relacion sexual. Por eso el inconsciente no es un saber que se
presenta en lo real, sino —como dice Lacan en el seminario 21 (clase del 11/6/74), que se presenta "...en el
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camino que nos conduce a lo real". Por eso, siendo sus incautos, hay oportunidad de que nos lleve a ese
real.

"Es asi que se presenta el famoso inconsciente, al fin de cuentas imposible de aprehender (...). No hay
dibujo posible del inconsciente. El inconsciente se limita a una atribucion, a una sustancia, a algo que es
supuesto estar debajo. Lo que enuncia el psicoandlisis es que esto no es mas que una deduccion.
Deduccion supuesta, nada mas. Es a lo que traté de dar cuerpo con la creacion de lo simbalico [...]", dice
Lacan, también en el seminario 24.

Por lo tanto, el inconsciente permanece como un supuesto, como una deduccion, correlativa de lo
imposible de aprehender (la represién primordial, lo Unerkannt). Supuesto, deduccidn, hipotesis,
elucubracion, son términos que indican que no hay certeza de la existencia del inconsciente, sino como
correlato de una préactica, de una experiencia de discurso, y de un cierto modo de creencia. Es real, en
todo caso, como imposible de aprehender, de capturar como saber sabido.

Podriamos decir que el inconsciente sélo se presenta en lo real en la psicosis; paradigmaticamente en la
esquizofrenia, en la que lo simbdlico es real. El psicotico es el martir del inconsciente; el saber entonces no
es supuesto, sino que irrumpe, y revela lo que en la neurosis permanece oculto: su conexién con el goce.
Paraddjicamente, el inconsciente se "realiza" mejor cuando es rechazado. Podemos aplicar la férmula: el
inconsciente, forcluido en lo simbdlico, retorna en lo real. En esa posicion de captura por el saber real, el
sujeto es gozado como objeto. Esto, aunque mas velado, no es menos cierto para el neurético, y podemos
escribirlo:

Sy
a

Es una escritura posible del superyd, como ley insensata de lo "ya escrito". Aqui hay fracaso, imposibilidad
de ese imperativo de gozar, pero no equivocacion.

Lo que va més lejos que el inconsciente, y a lo que apunta el andlisis, no es a dar consistencia a ese
saber, sino a equivocarlo, a hacer aparecer la falla. El fin del analisis también apunta, en cierto modo, a un
rechazo del inconsciente, pero por la via del acto, y por la funcién del sintoma, que mantiene la dimension
de la una-equivocacion.

Una-equivocacion hace sintoma. Pero cuando es sintoma, esa una no es una mas, no se agrega a la serie.
De ahi el articulo definido: la una-equivocacion. El sintoma cumple su funciéon de anudamiento como mas-
uno 0 COMO UNO-en-menos, Por una operacion de extraccion.

Una-equivocacion es lo que hace lazo con una mujer como sintoma; siempre en la historia de un encuentro
amoroso, en la contingencia que escribird una letra de amor, esta presente esa dimension de una
equivocacion, de un malentendido. No hay otro modo de constituir un patenaire, donde no hay relacién
natural entre los sexos. Esto no estd menos presente del lado de una mujer, pues la palabra de amor
siempre equivoca al nombrarla, nunca puede decir bien su ser mujer.

Alli se agrega la dimension del amor (es la Ultima parte del titulo: s’aile a mourre, c’est 'amour). Asi
comienza también la transferencia, por un encuentro entre el saber supuesto en el inconsciente, y un
significante cualquiera, pero que es uno, un alguien, nombrable por un nombre propio. Freud llamé a esa
equivocacion que funda la transferencia, "falso enlace".

El fracaso de la una-equivocacion es entonces exitoso, como el acto fallido es un acto logrado. Incluso

puede llegar a "tomar alas" (s'aile, Lacan inventa el verbo "alarse"); el juego de la morra, que recurre al

azar de las coincidencias, que parecen fabricar una complementariedad, es el del amor. Por esa via, a

través del amor al inconsciente, hay la oportunidad de ir mas alla de él, hasta extraer un decir que haga
acontecimiento, que tenga consecuencias inéditas.
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O recalque originario e o desejo do Outro

Fabio Azeredo

| - Introducédo ao conceito de Recalgue originério

Quando Freud formaliza o mecanismo do recalque (Freud, 1915), vé-se obrigado a deduzir um recalque
primario, que serviria como pdlo de atracdo para o recalque propriamente dito, a0 mesmo tempo em que
instituiria a propria divisdo entre os sistemas: o inconsciente por um lado, e o pré-consciente/consciente(1)
por outro. Seria mais preciso dizer que nem mesmo se pode falar em sistemas antes da divisao.

Portanto, a divisdo e a constituicdo dos sistemas estéo vinculadas sem que, paradoxalmente, se possa
falar da anterioridade de uma sobre a outra. Isto ja nos introduz na questao da temporalidade em
psicanalise. Veremos- e ja temos acima um primeiro exemplo- que néo se explica 0s processos psiquicos
segundo uma ldgica linear. Nao se trata em psicanalise de uma temporalidade cronolégica, mas, antes,
I6gica. Avancaremos nessa questéo o suficiente para explorarmos um pouco a noc¢ao de recalque
originario em Freud e recorreremos a Lacan diante dos impasses freudianos.

O recurso a Lacan é justificado por ter ele sido o Unico comentador de Freud capaz de possibilitar uma
apreensdao esclarecedora da légica do a posteriori, essencial ha questdo do recalque. A nocao de recalque
originario vem para responder as teoriza¢des do recalque propriamente dito (ou recalque secundério), mas
0 conceito mesmo de recalque originario permanece um mistério, dado que a explicacdo de seu
funcionamento tem lacunas importantes.

O embaracado recurso a filogenética ou a possibilidade de admitir um inconsciente anterior ao proprio
sujeito ndo parecem satisfazer nem a Freud nem aos autores que se debrugaram sobre o assunto (2). Em
Totem e Tabu (1912), talvez seja onde Freud mais afirmativamente apontou para algo de uma interdi¢do
originaria, que antecederia ao préprio nascimento do sujeito. N&o é a toa entdo, que é um dos textos mais
fecundos em termos de aproximag@es entre Freud e Lacan. Basta lembrar que Lacan serve-se de Levi-
Strauss e de sua antropologia estrutural acerca da mesma interdicao do incesto (Lacan, 1986[1966]).

Freud, e depois Lacan, transporta esta lei originaria, estruturante da passagem da natureza a cultura, para
explicar a estruturagao do psiquismo. Neste mesmo texto, porém, Freud néo reformula sua concepc¢éo de
recalque a luz desta "lei anterior”", embora seja explicita no texto a relagédo de causalidade entre essa lei e
a organizacao psiquica do sujeito e muito embora Freud sirva-se desse mito para ilustrar o recalque e 0s
Processos primarios na neurose.

Assim, Freud esquiva-se de teorizar acerca do que acabara de levantar: um agente recalcante anterior ao
Edipo (3). Supde entdo algo que seria transmitido de geragéo em geracao e que sobreviveria & historia
individual. Haveria no psiquismo uma heranca filogenética. Na causa do inconsciente haveria algo de
transindividual. Mesmo os criticos mais ferrenhos dessa idéia, como Jean Laplanche, que defende que o
inconsciente € individual (4), admite que Freud, ao tratar do recalque originario, admitia uma "pré-inscricao"
do sujeito(Laplache e Pontalis, 1989).

N&o retomaremos estes pontos, dado que aprofundar essa discussao nos desviaria muito de nossos
propositos. Seguiremos com Lacan. Até aqui alguns elementos deste trabalho ja foram adiantados: uma
necessaria revisao do proprio conceito de inconsciente a partir deste "anterior" freudiano: seja sob a forma
de uma (pré-) inscricdo, de um inconsciente (anterior), ou de um recalque (originario).

Il - O Recalque e a Diviséo

O mecanismo do recalque se da desta forma: ha uma pressao Ics no sentido da Cs e hd uma
contrapressao (ou contrainvestimento) por parte do Pcs/Cs para manter a representacéo intoleravel fora da
Cs. Além do contrainvestimento haveria um nicleo do recalcado que exerceria atragdo sobre as
representacdes a serem recalcadas.
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Para sustentar o conceito de recalque ha que se supor dois sistemas operando: um afastando da Cs ou
mantendo no Ics a representacéo intoleravel (que causaria desprazer na Cs) e outro - o Ics- atraindo-a
para si. Mas o que institui a diviséo é o proprio recalque. Freud postula entdo um recalque anterior ao
recalque propriamente dito, responsavel pela divisdo do aparelho psiquico em dois grandes sistemas. Vale
lembrar que se trata de um mecanismo fundante, ndo se podendo falar de sistemas ou de aparelho
psiquico antes disso.

Garcia-Roza é um dos autores que toca nesse ponto: "Ora, ou bem ele [o recalque] funda a divisdo dos
sistemas, ou bem ele opera a partir da diviséo ja constituida" (Garcia-Roza, 1995). Em seguida ele diz que
Freud resolvera o paradoxo ao postular a distin¢cao entre recalque originario e recalque propriamente dito.
Ja citamos os mecanismos desse ultimo. Conseqiientemente iremos explorar o mecanismo préprio ao
recalque originario e veremos o qudo insuficiente é essa aparente solugao.

Como essa diviséo se institui? No caso do recalque originario, ndo podemos postular um nucleo do
recalcado que exerceria atra¢do a partir do Ics sobre as representacées. E ele mesmo o responsavel pela
constituicdo deste nucleo, o qual serd fundamental no recalque propriamente dito e que justifica a
postulacdo de um recalque anterior.

Deste modo Freud ir4 declarar o contrainvestimento como o Unico mecanismo presente no recalque
originario (Freud, 1914). Como ja vimos, 0 mecanismo do contrainvestimento consiste na retirada de
investimento da idéia Pcs/Cs e na consequente reutilizacéo deste investimento para contrainvestir a
representacao Ics que tenta irromper na Cs(Freud, 1915). Assim, para Freud, o recalque originario consiste
em "negar a entrada, no consciente, do representante psiquico da pulsdo. Com isso, estabelece-se uma
fixacdo; a partir de entdo o representante em questdo continua inalterado e a pulsdo permanece ligada a
ele."(Freud, 1914, p. 171).

Analisemos a primeira frase acima e veremos que o paradoxo continua. Se é o recalque originario que
divide e institui os sistemas, estruturando o inconsciente, como o contrainvestimento atuaria no sentido de
manter fora da Cs o representante da pulsédo? N&o ha ainda Cs. E se ndo ha ainda sistema Pcs/Cs, de
onde vem esse contrainvestimento? E esse representante psiquico da pulsédo, vem de onde? Pois na
medida em que ha um representante precisa haver um sistema onde este possa ser inscrito. O
representante estaria sendo entdo ao mesmo tempo inscrito e constituido.

A confusao e as lacunas proliferam nesse ponto. Ja abordamos sumariamente estes aspectos em nossa
introducdo. Prosseguiremos através de algumas vertentes tracadas por outros autores tentando verté-las
para a construcéo de nossa hipdtese. Retomemos: "O recalque funda o Ics e este € identificado com o
recalcado"”, resume Garcia-Roza (1995, p. 274). Juan Carlos Cosentino também chama atencéo para esse
ponto: "se o recalque consiste em manter afastadas representacdes irreconciliaveis da consciéncia, ndo é
possivel sustentar o recalque sem, simultaneamente, incluir a constituicdo do inconsciente. Vale dizer,
recalgue e inconsciente sao conceitos necessariamente solidarios"(Cosentino, 1996, p. 149). Diz

Freud: "agora nos damos conta de que recalque e inconsciente sdo correlativos."

O paradoxo persiste acerca deste mecanismo responsavel simultaneamente, pela constituicdo do aparelho
psiquico, pela divisao dos sistemas e pela propria constituicao destes.

Il - O Contrainvestimento e a Fixidez Pulsional

Do que se trata o recalque originario, ja que seu Unico mecanismo é o contrainvestimento? Acreditamos
que esta seja a via mais fecunda para explorarmos a questdo. Nossa abordagem se dara a partir das
consequliéncias do contrainvestimento no recalque originario, para entéo tentarmos explicitar o préprio
mecanismo desse contrainvestimento.

Tomaremos um dito de Cosentino que parece condensar alguns pontos importantes. Ele articula que este
representante que permanece imutavel e ao qual a pulsdo permanece ligada, marca "um ponto de caréncia
no Ics (que define o aparelho psiquico), pois se exclui do retorno do recalcado e da cadeia associativa; nao
faz série com o0s outros representantes inconscientes, é Unico."(Cosentino, 1996, p. 146)
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Na operacéo do recalque originario, "estabelece-se uma fixacdo, o representante da pulsdo permanece
imutavel e a pulséo fica ligada a ele" (Freud, 1914). Este representante privilegiado se fixa e ao mesmo
tempo fixa a pulsdo. Assim, o representante psiquico (representante-representacéo) da pulsdo adquire um
duplo valor e uma dupla operatividade: se de um lado ele se fixa e, portanto, ndo desliza; por outro é ele a
condicao do inconsciente recalcado, € ele, em sua vertente de representante psiquico, que fixa a pulsédo e
que, a partir dai, desliza de representante em representante, constituindo uma série associativa.

O recalque originario consiste- enquanto contrainvestimento- em um constante dispéndio de energia para
garantir sua permanéncia. Desta forma o representante da pulséo, fixado pelo recalque originario, ndo faz
série:

[ele] é esse ponto de caréncia na cadeia associativa que recupera o umbigo do sonho. Representa a falta
ou a auséncia- como indica Lacan- do representante psiquico da pulséo: lugar de hiancia do Ics e de
apagamento do sujeito.(Cosentino, 1996, p. 149)

Esse ponto de caréncia, demarcado por este representante privilegiado da pulsdo, vai ele mesmo servir de
polo atrativo para as outras representagfes e constituira o ndcleo do Ics enquanto recalcado (5).

Ja vimos que a fixacdo do representante pulsional, ao mesmo tempo em que o fixa e que 0 mantém
inalterado, possibilita o deslizamento pulsional em torno das representacdes recalcadas. Essas Ultimas sao
atraidas pelo nucleo do Ics assim constituido. "Assim constituido" quer dizer que ndo ha qualquer
anterioridade cronolégica aqui, mas sim légica.

Ha uma relacéo de dependéncia entre esse "representante que nao faz série" e a propria série. Mais que
isso, é nesse "ponto de caréncia" mesmo, enquanto "resto inassimilavel”, que o recalcado ira retornar. A
série se constitui a partir desse ponto de auséncia, marcado por essa primeira fixacéo, primeira inscricdo
(Cosentino, 1996). A légica do psiquismo se antecipa aqui: um principio de "ligacdo"(inscricdo) e outro de
"desligamento”(ndo cessa de ndo se inscrever); tal como Freud viria a postular cinco anos ap6s o texto de
1915 sobre o recalque em "Além do Principio do Prazer", a respeito da tenséo entre as pulsfes de vida e a
pulsdo de morte.

Esse representante primeiro demarca a presenca de uma auséncia. E ele o representante daquilo que néo
se esgota na pulsdo, do que € irrepresentavel, do umbigo do sonho. Esse lugar da falta marca o nucleo
estrutural do Ics, resto inassimilavel que, por "escapar a fungéo da cadeia associativa"(Cosentino, 1996,
p.142), a sustenta.

Aqui podemos nos remeter a esse um da excecéo de que Lacan fala em sua leitura do mito freudiano do
pai primevo (6).

IV - O mito do Pai e a Metafora Paterna

Apoiada em Levi-Strauss e na antropologia estrutural, a lei do incesto pode ser formalizada em uma lei da
troca, redutivel a matriménios possiveis e impossiveis. Em Freud, a lei do incesto refere-se antes a uma
exigéncia de diferenciacao (7), onde o que esta interditado € o (mesmo)"nome". A linhagem simbdlica
sobrep8e-se a sanguinea (Freud, 1912).

E nesse sentido que a funcdo paterna sera tomada por Lacan: o pai da horda é a metafora desse ao
menos um, excec¢do que confirma a regra. Joel Dor ressalta que a divisdo do sujeito € conseqiiéncia
imediata da metafora do Nome-do-Pai e que esta tem como mecanismo correlativo o recalque originario
(Dor, 1991, p. 51, 101 e 102). Chama a atengao também para a importancia atribuida por Lacan ao lugar
estrutural desse significante primordial e ndo a uma esséncia prépria ao significante em si mesmo:

O Nome-do-Pai ndo é um significante particular. Ele s6 é significante primordial na medida em que, num
dado momento, vem ocupar um lugar de destaque. Enquanto tal, ele nunca é predeterminado
antecipadamente. Como s6 o lugar aberto a substituicao metaférica é predeterminado, o significante
Nome-do-Pai é um significante qualquer que vird ocupar esse lugar decisivo. Nesse sentido - Lacan o
formulou diversas vezes - os significantes Nome-do-Pai sédo multiplos (Dor, 1991, p. 104 e 105).
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N&o ha, portanto, qualquer contetddo no Ics. O nlcleo da estrutura é a propria auséncia, € a propria perda
do objeto - das Ding - e é em torno dessa auséncia que a fixacdo faz borda(Cosentino, 1996, p. 163).

V - Das Ding, O Objeto enquanto ausente

Das Ding ( A Coisa) é, para Freud, o objeto que s6 tivemos miticamente e que no entanto sé

encontramos die Sache, as coisas. Na referéncia de Lacan no "Seminario 7", a coisa-mae, ocupa
metaforicamente o lugar de das Ding. E clara a alusdo ao mito que comentamos acima. Trata-se, portanto,
de um lugar vazio, ja anunciado aqui por Lacan, mas que sé vai ganhar contornos definidos a partir do
"Seminério 10" e da formulagdo do conceito de objeto a, objeto causa do desejo(8). De qualquer modo
Lacan ja havia dito que € em torno dessa auséncia da Coisa que gravitam as representacdes, ou seja: 0s
significantes.

A partir daqui a articulacdo com Lacan impde-se com mais evidéncia. Por esse ponto de auséncia
devemos entender a inexisténcia de um sentido Ultimo, ou de um contetdo. Seguindo o comentério de
Diana Rabinovich:

O recalque primario é consubstancial com a inexisténcia de um sentido préprio (...). O recalque primario é
recalque de significantes e ndo de significados. A barra nega ao significante a fungéo de representar o
significado, a significacdo néo justifica o significante (Rabinovich, 1986)

Temos entdo um novo alicerce em nosso propdsito de definir o mecanismo do recalque originario,
considerando-se nossa insatisfagdo em aceitar como suficiente que "o Unico mecanismo do recalque
originario é o contrainvestimento."(Freud, 1914). O que Rabinovich afirma é que "a barra nega ao
significante a fung&o de representar o significado”, substituindo assim a frase de Freud "o recalque
originario nega ao representante psiquico da pulsdo o acesso a consciéncia". A substituicdo é da barra
pelo recalque originario.

O significante aponta entdo para a negatividade da linguagem "que anula o objeto e deixa o sujeito cativo
da remisséo incessante das significagdes entre si, onde o referente parece perdido para sempre"”
(Rabinovich, 1986, p. 30). Este "ponto de caréncia da cadeia associativa" de que nos fala Cosentino, ao
evocar o "umbigo do sonho" freudiano, é também o lugar da remiss@o de uma significac@o a outra. As leis
do funcionamento inconsciente articulam-se em torno desta auséncia de referente (das Ding). N&o nos
deteremos nestes mecanismos, mas vale nomea-los: deslocamento e condensacédo, que Lacan substituiu
por metonimia e metafora. Teriamos de examinar com cuidado essa passagem lacaniana, com especial
atencédo para as diferentes concepcdes de "desejo" em ambos os autores - para Lacan o desejo é
metonimico. Também seria preciso ressaltar o salto da "metafora" lacaniana em relagédo a condensacao
freudiana - para Lacan, criacdo de sentido novo.

Diremos apenas que Lacan se apropria da condensacao como "condensacao semantica"- o sintoma é uma
metafora - e do deslocamento enquanto movimento metonimico "de palavra a palavra”, onde Lacan situa o
desejo (9).

Retomemos a via do funcionamento significante em cadeia associativa. Lembremos: a) um significante n&o
significa a si mesmo; b) um significante remete sempre a outro significante; e ¢) um significante ndo tem
valor em si mesmo mas sim pela sua posi¢éo diferencial em relacdo aos outros significantes. O recalque
originario € causa da propria remissao significante, embora sé tenhamos acesso a ele a partir das préoprias
remiss@es- Cosentino fala do recalque originario como uma operacao "nao observavel" que constitui o
aparelho psiquico (Cosentino, 1996, p. 48 e 144). No entanto a cadeia de significantes constitui-se em
torno de um vazio central, vazio este que possibilita a articulacéo significante ao mesmo tempo em que é
circunscrito por ela.

Precisamos entédo retomar a dupla vertente dessa primeira inscri¢do ou fixacdo que se da no
contrainvestimento. "A inscricio mesma equivale ao contrainvestimento” (Cosentino, 1996, p.162) . E essa
a resposta de Cosentino para o paradoxal mecanismo do recalque originario, perante o embaraco de nao
se poder determinar a fonte do contrainvestimento, pois ndo se pode contar o Pcs/Cs nessa operacao.
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Nao é possivel determinar se essa concluséo leva em conta a simultaneidade da inscri¢do e do
contrainvestimento, ou se realmente equivale os termos. O fato é que, se equivale os termos, é porque
tomou em consideracéo a légica que esclarece a simultaneidade, a saber, a l6gica do a posteriori em
Freud, que Lacan formalizou através da idéia de retroacéo significante(10). Com isso podemos avancar no
entendimento da nocao de recalque em Freud, e apreciar as diferencas entre eles. Mas o qué opera esse
contrainvestimento (ou inscricao)?

Essa inscricdo, por um lado é condicao da cadeia de significantes, possibilidade portanto de todas as
outras inscri¢des; e, por outro lado, € marca de uma auséncia, daquilo que "ndo cessa de néo se
inscrever", para evocarmos a insisténcia mais além do principio do prazer, logo, além do Ics recalcado.

Na leitura que Garcia-Roza efetua do texto "Projeto de Uma Psicologia para Neurélogos" (1895), ele diz
que "Das Ding, A Coisa, é 0 ndo-representavel, mas, ao mesmo tempo, aquilo em torno do qual se
organizam as representacdes (Vorstellungen)" (Lacan, 1959-60). A Coisa enquanto excluida so retorna
como externa ao sujeito, percebida como estranheza. Esse representante, imutavel, deixa um resto
inassimilavel. Resto traumatico que se articula com esse estranho.

Em torno da exclusao do referente, a cadeia se constituira pelas marcas diferenciais, "isto €, de marcas
gue por si mesmas nao marcam nada além de suas posi¢des reciprocas (...)"(Lacoue-Labarthe e Nancy,
1991). Assim, a ordem inteira do significante se constitui através de uma auséncia de sentido. E essa a
l6gica interna ao proprio funcionamento significante e que sera sua contraface. Como nos diz Zizek:

A partir do momento em que lidamos com uma rede diferencial dos significantes, temos de inferir na rede
de diferencas também a diferenca entre o significante e sua auséncia como uma oposi¢ao significante, ou
seja, temos de considerar como parte do significante sua propria auséncia: temos de postular a existéncia
de um significante que é a propria falta do significante, o que coincide com o lugar da inscri¢édo do
significante (Zizek, 1991).

VI - A Retroacgéo Significante e o Recalque Secundéario

Abordaremos muito sumariamente aquilo em que consiste o recalque secundério. S6 indicaremos alguns
de seus aspectos, mais especificamente ao segundo tempo que inaugura retroativamente o primeiro. Este
Gltimo necessariamente suposto e também nao observavel.

Como j& abordamos, o recalque origindrio € a premissa logica do recalque propriamente dito. Trata-se,
como ja adiantamos, de uma anterioridade Iégica do primeiro sobre 0 segundo e ndo cronolégica. O
segundo tempo recupera (funda) o primeiro. Cosentino descreve os tempos do recalque dizendo que
aquele primeiro tempo que Freud postulou como vivéncia sexual prematura traumatica, se recupera
retroativamente no segundo tempo, recalque posterior (...) que inscreve o primeiro e a0 mesmo tempo
deixa-o como resto (...) Deste modo a defesa produz por retroagéo (o segundo tempo faz o primeiro
eficaz) um inconsciente; porém um inconsciente que deixa como resto ndo assimilavel, a partir dessa
substituicéo, a esse trauma sustentado por Freud inicialmente.(Cosentino, 1996, p. 48)

Para Lacan o recalque e o retorno do recalcado sdo a mesma coisa. Isto é levar ao limite a légica da
retroacédo, ou légica do a posteriori (Nachtraglich) em Freud. Por esta ldgica, € no segundo tempo que o
primeiro é ativado e ao mesmo tempo constituido; um so6 se constitui pelo outro, ndo tendo valor em si, tal
qual a logica do significante.

Por outro lado, o recalque originario, pressuposto I6gico do recalque propriamente dito, funciona como
ponto (no ponto de auséncia mesmo) por onde o retorno do recalcado se da. Nesse sentido, o recalque s6
vale como retorno. Porém, embora fundamentalmente implicados, ha que se ressaltar suas diferencas.

Para Freud ambos possuem um mecanismo em comum, 0 contrainvestimento. Mas o contrainvestimento
nao pode ser explicado da mesma forma nos dois recalques. Em Lacan, apesar de dizer que "sdo a
mesma coisa", o primeiro recalque €, mesmo que a posteriori, 0 responsavel por esse significante que nao
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desliza, que ndo pode ser "des-recalcado” e que sustenta a cadeia significante. O segundo tempo refere-se
ja a articulacédo significante, ou seja, a permanente remissao significante da metafora e da metonimia.

Em termos freudianos, o primeiro tempo constitui o ndcleo do recalcado, condi¢cdo do que no segundo
tempo serdo as formacdes do inconsciente. Para ambos, portanto, o recalque originario € a primeira
inscricao.

Recapitulemos: o inico mecanismo do recalque originario € o contrainvestimento. A pesquisa acerca do
tema sé nos esclareceu o que acontece a partir do recalque originario: sabemos que, simultaneamente
(por retroacao), se constituem os sistemas (Ics e Pcs/Cs), a propria divisdo dos sistemas e o aparelho
psiquico. A cadeia significante também se articula por esse representante, que marca pela auséncia o
centro gravitacional dos significantes, ou, como chamou Freud, o ndcleo do recalcado.

O que sabemos sobre o contrainvestimento no recalque originario é que ele leva a grandes embaracos ao
se tentar sustentar que sua operacgao consiste em "negar o acesso a Cs ao representante psiquico da
pulsdo”. Embaracos tais como postular uma heranca filogenética, um Ics anterior, uma pré-inscri¢do, ou
um superego precoce.

Em contrapartida, as contribui¢cbes de autores que se apoiaram na perspectiva aberta por Lacan nos
deram indicios para uma articulacéo entre o recalque originario e a "barra" (Rabinovich), assim como entre
o recalque originario e a Metafora Paterna (Do6r)(11). Da mesma forma, também nos servimos da
articulacdo das vorstellungen em torno de das Ding (Lacan), bem como do "resto” da operacgéo de recalque
originario que se articula ao trauma (Cosentino). Tudo isto nos possibilitou extrair os elementos
necessarios para a ampliagcdo do debate neste campo.

A partir desta primeira inscri¢do, havia uma dupla-vertente: uma apontava para esta inscricdo como causa
de todas as outras, enquanto a outra focalizava o resto dessa operacéo. A primeira justifica o conceito de
inconsciente recalcado e, naturalmente, o préprio recalque secundario. A segunda refere-se ao "resto
inassimilavel", que remete ao traumatico. E a partir dessa vertente que tentaremos responder a nossa
pergunta, que poderia resumir-se desta forma: "De onde vem (e para onde vai) o contrainvestimento no
recalque originario?". Se nao ha sistemas, nem sujeito, o que o constitui viria de fora?

VII - Recalque Originario e Desejo do Outro

Se respondéssemos que, para Lacan, o que antecede o sujeito é a linguagem, ndo deixariamos de ter
dado uma resposta efetiva ao problema. Ao mesmo tempo em que o sujeito serve-se da linguagem,
permanece servo dela. Como diziamos, o sujeito é efeito da articulagao significante e, para que haja
articulacao, é preciso que ao menos um significante néo se articule. Aquilo que causa o sujeito, na origem,
nao é subjetivavel.

Esse resto ndo assimilavel, podemos dizer ndo subjetivavel, s6 comparece para o sujeito enquanto
estranho, Unheimliche, sendo este 0 nome de um texto em que Freud afirma que o mais estranho é
também o mais familiar(Freud, [1919]). Freud relaciona esse sentimento de estranheza ao complexo de
castracdo. O que se configura como traumatico retorna como resto da inscricdo do recalque originario. Na
psicose tratar-se-ia de uma falha na prépria inscricao, a Metafora Paterna ndo cumpre a sua fungéo, e o
que retorna é percebido como estranho e exterior, tal como as vozes que o psicético ouve. Quanto a
vertente clinica, para nossos objetivos ndo é necessario abordarmos as especificidades de cada estrutura
clinica. Basta constatarmos que o traumatico, o Unheimliche, ndo é exclusivo da psicose.

Para Lacan ha uma articulagdo precisa entre a angustia e esse resto ndo assimilavel pelo sujeito. Ja vimos
anteriormente a relacéo causal entre esse resto e a cadeia significante. Lacan diz que esse "resto" é o
objeto a, considerado causa do desejo na medida em que falta. O "exterior" traumdtico, referido no
"Projeto" enquanto Q exdgena, invadiria o aparelho psiquico (12).

Em Lacan esse exterior € o Desejo do Outro, diante do qual o sujeito esta em posigdo de objeto, mas
objeto enquanto a, j& que o Outro também nada sabe de seu desejo. O Outro, entdo, como nos diz
Rabinovich, aparece barrado:

N° 22 (Diciembre 2005) www.acheronta.org Acheronta (psicoandlisis y cultura)



Péagina 146 Acheronta n° 22 Formacion del analista

(...) alguém pode tornar-se objeto, ocupar o lugar do que causa o Desejo do Outro, somente na
medida em que o Outro o perdeu. Ndo podemos ser causa de nada sem haver sido perdidos,
porgque nos constituimos como objeto a na medida em que tenhamos sido perdidos.(Rabinovich,
1993)

Assim, € essa a operacao que lanca o sujeito na dupla vertente de que falamos: o sujeito, em posic¢éo de
resto do Outro, constitui-se na remissao significante, necessariamente vinculado a perda do objeto como
condicao desejante. Paradoxalmente, a condicdo desejante reside na posicdo de objeto, porém objeto sem
imagem. "E preciso delimitar o lugar do objeto enquanto real como resposta possivel, pois tampouco se
trata do objeto significante, ou objeto metonimico do desejo"(Rabinovich, 1993, p. 59).

A angustia do sujeito comparece quando se desvela sua condi¢do de a, objeto sem imagem,
irrepresentavel, diante do desejo do Outro, na medida em que "esse Outro, desejado como desejante,
deseja esse objeto". (Rabinovich, 1993, p.61).

Aqui nossa articulacéo ganha corpo, pois podemos entender o desejo do Outro como o operador
fundamental para a constituicdo do sujeito e, nesse sentido, estruturante da prépria divisdo do sujeito.
Divisdo para além da distincdo entre Ics recalcado e Pcs/Cs.

Por isso valorizamos em Freud os pontos que nos aproximam dessa leitura: o0 umbigo do sonho,

o unheimliche, o traumatico e, claro, o além do principio do prazer. A divisdo do sujeito para Lacan se da
entre sua posi¢éo de a e sua posicao de sujeito $, barrado pelo desejo do Outro. Em Freud diriamos que a
divisdo é, nesse sentido, entre um principio de ligacdo e aquilo que ndo cessa de ndo se inscrever.

Para nés o que "desembaraca"” o paradoxo freudiano acerca do contrainvestimento no recalque originario é
o conceito de desejo do Outro em Lacan. Assim como mencionamos a substituicdo entre o recalque
originario e a barra que resiste a significacao, o desejo do Outro parece esclarecer o contrainvestimento. A
barra, enquanto inexisténcia do significado, ndo € mais do que a auséncia da Coisa, condicao estrutural do
humano.

A funcao do desejo do Outro é conferir a forma de inscricdo em torno dessa falta. Na psicose o Outro € um
Outro gozador, faltando a operacéo descrita acima do sujeito identificado a essa falta no Outro. O resultado
dessa operacdo € um Outro causa do desejo, um Outro ao qual falta a.

Desse modo, o contrainvestimento € o proprio desejo do Outro, ponto que inaugura a, ponto de retorno do
recalcado pelas substitui¢cGes e, ao mesmo tempo ponto traumatico, de angustia frente ao desejo do Outro,
e que aponta para a divisdo do sujeito entre a e $, entre o que € inassimilavel e o que é simultaneamente
causa de toda articulacéo possivel.

NOTAS BIBLIOGRAFICAS

1 - A partir de agora utilizaremos Ics para o sistema inconsciente e Pcs/Cs para o sistema Pré-consciente-
Consciente. .

2 - Sobre esta questéo ver o texto de Jean Laplanche e Serge Leclaire, El Inconsciente: un Estudio
Psicoanalitico, in: "El Inconsciente Freudiano y el Psicoandlisis Francés Contemporaneo”, Ed. Nueva
Vision, Buenos Aires, 1984.

3 - Laplanche e Pontalis ressaltam que Freud, ao tentar explicar o mecanismo responsavel pelo recalque
originario, recusava-se a admitir um superego anterior ao Complexo de Edipo. Ver Recalque originario e
Recalque propriamente dito, in: "Vocabulario de Psicanalise", Ed. Martins Fontes, R.J., 1989.

4 - Sobre a concepcao de Laplanche ver Garcia-Roza, L.A., cap. O Inconsciente, in: "Introducéo a
Metapsicologia Freudiana 3", R.J., Ed. Jorge Zahar, 1995.
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5 - Freud utilizava a designacgéo "representagéo-coisa" para a série inconsciente de representacdes
(processos primarios) e quando se tratava de uma representacao consciente além da representacao-coisa,
teriamos ainda a "representacao-palavra” (processos secundarios).

6 - Ver Dor, J. "O Pai e sua Funcédo em Psicandlise", Ed. Jorge Zahar, RJ, 1991.
7 - Esse ponto de vista é da Professora Dra. Tania Coelho dos Santos (comunicacao pessoal).

8- Aula da professora Dra. Tania Coelho dos Santos, no Programa de Mestrado em Teoria Psicanalitica,
U.F.R.J., abril de 1998.

9 - Todas as idéias aqui condensadas, encontram-se no livro "O Titulo da Letra", de Jean-Luc Nancy e
Philippe Lacoue-Labarthe, Ed. Escuta, S.P., 1991. Ver também Rabinovich, D. 'Sexualidad y Significante",
op. cit

10- Lacan trabalha a retroacgéo significante em seu Seminario 2. .

11 - Fazemos uma Unica ressalva ao autor, pois para ele "o recalque originario € um mecanismo da
metafora paterna" (op. cit., pg. 102), o que significaria dizer que o contrainvestimento € o mecanismo do
recalque originario e este, por sua vez, € o mecanismo da metéfora paterna. Em nossa concluséo ficara
claro o ponto de discordancia.

12 - Essa articulagdo entre a Q exdgena em Freud e o Desejo do Outro em Lacan nos foi comunicada pela
professora Tania Coelho dos Santos.
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Enseianza de ([acan
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Presentacidon seccion

"La ensefianza de Lacan"
Consejo de Redaccion

En este numero de Acheronta comenzamos la publicacion de la version critica del seminario de 1962/1963
de Jacques Lacan, "La angustia", realizada (establecimiento del texto, traduccion y notas) por Ricardo E.
Rodriguez Ponte. La presentacion de las caracteristicas de este trabajo la realiza el propio Rodriguez
Ponte en su prefacio ("Sobre una Version Critica del Seminario 10 de Jacques Lacan L'ANGOISSE, y
nuestra traduccion®).

Iremos completando el seminario en proximos numeros de Acheronta.

Aprovechamos la ocasién para resefiar otras versiones criticas de seminarios, y textos, de Lacan, que
hemos publicado en Acheronta:

e Seminario XX "Encore", version critica de VRMNAGRLSOFAFBYPMB (Acheronta 13)

e Le savoir du psychanalyste (J. Lacan, Séances a Sainte Anne) (Acheronta 14)

e El seminario Encore "de" Lacan, comparacion de cuatro versiones, realizada por Norma Ferrari y
Michel Sauval (Acheronta nimeros 12, 13 y 14)

e El hombre de los lobos - Notas de las reuniones del seminario de Jacques Lacan de los afios
1951/2 (Acheronta 21)

¢ Intervencion sobre el pase (Intervencién conclusiva en las audiencias de la Escuela Freudiana de
Paris, el 8 de enero de 1978 en Deauville) Traduccion de Norma Ferrari (Acheronta 17)

e Intervencion sobre la transmision (9° Congreso de la Ecole Freudienne de Paris sobre « La
transmision » - 9/7/79) Traduccion de Michel Sauval (Acheronta 17)

e Discurso de Roma (pronunciado el 26 de septiembre de 1953, para introducir el informe "Funcién y
campo de la palabra y del lenguaje en psicoandlisis") Traduccién: Paola Gutkowski y Pablo
Peusner, Revision: Sandra Pedrini (Acheronta 17)

e Fetichismo: lo simbdlico, lo imaginario y lo real - Jacques Lacan y Wladimir Granoff (Traduccién
desde el inglés de Leonel Sanchez Trapani) (Acheronta 15)

e Conferencia de Lacan en Londres (J. Lacan) - Traduccion de Leonel Sanchez Trapani (Acheronta
14)

e Acerca de la estructura como mixtura de una Otredad, condicién sine qua non de absolutamente
cualquier sujeto (J. Lacan) - Baltimore (USA) 1966 (Acheronta 13)

e C'estla vérité romantique (Acheronta nimero 9) de Luisa Borland de Restrepo (incluye una
propuesta de traduccion al espafiol de la sesion del 12 de mayo de 1971 del seminario "D'un
discours qui ne serait pas du semblant", conocida como "Lituraterre")
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Extenxiones
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Presentacidon seccion

"Extensiones"
Consejo de Redaccion de Acheronta

En La letrainvisible de la cultura digital, Michel Sauval aborda algunos aspectos de la cultura digital, por
la via de esa "manera de leer del psicoandlisis" que pone el acento en la preeminencia de lo textual, en la
funcion de la letra: la transliteracion. De ese modo, propone un eje que permita evitar ese pantano
imaginario de la multiplicidad de las pantallas e imagenes que, como sirenas, suele atraer y cautivar gran
parte de los diferentes modos de analisis de la modernidad. La transliteracion pone en evidencia las
caracteristicas de la escritura informatica, cuyo cifrado ya "no es visible al ojo humano ni responde al
principio fonético, porque se inscribe en el flujo eléctrico”, un "cddigo eléctrico cuyo "alfabeto" se reduce a
la pura y simple diferencia 0 — 1" que transforma "las operaciones de lectura y escritura en una operacion
de conteo". Desde ese punto de vista analiza algunos problemas, como la inteligencia artificial, la
comunicacién digital, los implantes de chips, las bibliotecas digitales, y algunas de las consecuencias que
todo ello tiene sobre la subjetividad, en funcién de las nuevas "demandas" que ello genera sobre los
cuerpos y las "personas".

Michel Sauval es Psicoanalista, Director de la revista Acheronta.
Email: ms@sauval.com

Web: www.sauval.com
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En Sobre os conceitos de publico e privado, e suas relagcdes com a psicanalise, Nadja Nara Barbosa
Pinheiro contrasta las circunstancias del momento histérico del paso del siglo XIX al XX, que "permitiu a
emergéncia de uma subjetividade clivada relacionada intrinsecamente com uma concepc¢ao de homem
identificada a um sujeito do desejo inconsciente”, con algunas caracteristicas de las "sociedades atuais,
reguladas pela l6gica do consumo, que tudo iguala a uma mercadoria, a subjetividade se tornou reificada,
transformando-se em objeto da manipulagéo externa”. En particular, siguiendo a Baudrillard, analiza cémo
"as relagBes entre as esferas publica e privada a partir de uma intersecao, na medida em que a linha
divisoria entre publico e privado se desfaz e se interpenetra, permitindo que a intimidade seja, cada vez
mais invadida e transpassada pela exterioridade".

Nadja Nara Barbosa es Psicéloga, Psicanalista, Mestre em Psicologia pela Universidade Federal
do Rio de Janeiro, Doutora em Psicologia Clinica pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro, Professora da graduacéo e pés-graduacéo da Universidade Estacio de Sa ( Rio de
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En La ciudad analitica (¢,una identificacion al sintoma?) - Marina Averbach y Luis Teszkiewicz analizan
algunas de las contradicciones entre el discurso politico y el analitico, a las que se ven confrontadas las
instituciones psicoanaliticas: "¢ Es posible preservar a los sujetos analistas en su singularidad de esta
dimension de ciudadanos que el discurso politico genera?". Algunas de esas reflexiones parecen
cuestionar el sentido mismo que tendria el psicoandlisis, en la medida en que plantean que "el analisis no
suprime la estructura neurdética, ni los sintomas a que ésta da lugar, ni el inconsciente, ni la transferencia”,
motivo por el que hay "que aprender a convivir con ellos también entre analistas".

Marina Averbach es Médico Psiquiatra de la Comunidad Autdénoma de Madrid (CAM) y
Psicoterapeuta miembro de la Federacién Espafiola de Asociaciones de Psicoterapeutas (FEAP).
Fue docente de Teoria de la Técnica en la Escuela de Psicoterapias para Graduados y de
Psicopatologia en la Facultad de Psicologia de la UNBA, en la Escuela de Psicoterapia para Nifios
y Adolescentes (EPNA), docente colaboradora en el Master de Psicoterapias de la Universidad
Complutense de Madrid y Responsable del Programa de Docencia del Centro de Salud Mental
Centro de la Comunidad de Madrid

Email: info@persona-psi.com

(Espana)
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Laletrainvisible de la cultura digital
Michel Sauval
Introduccion

Recuerdo que una vez escuché a un conocido psicoanalista establecer una asociacion entre los tres
registros lacanianos y los componentes de una computadora, siguiendo una correlacion supuestamente
"evidente": la pantalla seria lo imaginario, el software lo simbdlico, y el hardware lo real. Ese mismo
caracter "evidente" deberia advertirnos de la posibilidad que esa asociacién adolece de ese "apretamiento”
entre lo simbdlico y lo imaginario que Lacan reclamaba en "Instancia de la letra en el inconsciente o la
razén desde Freud"l, y que esperaba lograr por la via del escrito.

Hablar de imaginario y simbélico implica, casi automaticamente, una referencia a la distincion clasica de la
linguistica entre significante y significado. Pero no menos automaticamente, habria que recordar que el
significado ni remite al oido, ni es lo que se oye, y que su relacidn con el significante tampoco es solo una
cuestién "arbitraria”, sino que requiere de una operacion un poco mas complicada: la lectura.

La barra que separa el significante del significado no es solo una barra resistente; "es precisamente el
punto en que, en todo uso del lenguaje, hay ocasién de que se produzca el escrito"2.

Con estas referencias al "escrito", y a la funcion de la letra, espero poder desarrollar algunas reflexiones
sobre lo digital, "desde" el psicoanalisis (si cabe algin "desde" de este tipo).

Transliteracién: "la manera de leer del psicoandlisis"
Lo que la practica del psicoandlisis demuestra es que el escrito se regula desde 3 operaciones.

La mas conocida y pregnante es la traduccion, que supone un sentido Unico y la posibilidad de "decir lo
mismo" con otras palabras o en otra lengua.

La transcripcion, en cambio, no se apoya en el sentido sino en el sonido. La suposicién que aqui funciona
es que la escritura fonética "representa " lo oral, que la escritura seria "una palabra para los ojos".

Pero hay un tercer modo de regulacién, que no se apoya ni en el sentido ni en el sonido, sino en la letra y
gue, por eso mismo, se llama transliteracién. Esta operacion fue puesta de relieve por Jean Allouch, en
"Letra por letra", donde encontramos la siguiente definicion: "La transliteracién es el nombre de

esta manera de leer que promueve el psicoanalisis con la preeminencia de lo textual. Ella es esta
preeminencia misma, la designa, la especifica, y la da por lo que ella es, a saber, una

operacion”3 (subrayado mio).

Analicemos un poco que significa esto.

Es muy comun pensar el psicoanalisis como una operacion donde las formaciones del inconsciente
remitirian a significados reprimidos, y la interpretacién permitiria su "traduccién” al plano de la consciencia.

Pero el suefio, lo mismo que toda formacion del inconsciente, ni traduce, ni es traducible. Lo que el suefio
hace es transliterar. Lo sefiala el propio Freud en su "Interpretacion de los suefios”, al comienzo del
capitulo VI "El trabajo del suefio”, cuando dice que el contenido del suefio "es una escritura por

imagenes (Bilderschrift) cuyos signos deben transferirse uno por uno en la lengua de los pensamientos del
suefio. Seriamos inducidos evidentemente a error si se quisiera leer esos signos segun su valor de imagen
(Bilderwert) en lugar de leerlos segln sus relaciones de signos (Zeichenbeziehung)"4.

El suefio usa imagenes para escribir, por homofonia, otra cosa que lo que el cddigo le atribuye a titulo de
imagen. Transliterando, el suefio escribe lo que en la vispera no pudo ser ligado, es decir, leido con un
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escrito. Toda formacién del inconsciente es un cifrado, y la transliteracién es el nombre de la equivalencia
del cifrado y desciframiento. Por ejemplo, un suefio podria consistir en escuchar una serie de notas
sueltas, mientras se lee una revista N, donde figura la publicidad de las tres barras, y un articulo que
comienza con una letra A grande, en suma algo que podria ordenarse como

FAE 1y

y cuya "interpretacion”, en funcién de asociaciones del sofiante, podria ser "notas afiadidas", en la medida
en que dicho texto escriba aquello que en la vispera no pud o ser leido. Como se ve en este ejemplo
ficticio, la imagen de la "revista N" no viene mas que a traer la letra fi, y las tres barras solo "traducen" la
marca Adidas para aportar ese significante a la composicion de la palabra "afiadidas". El uso de la
traduccion en el desciframiento no transporta sentido sino que aporta significante a la transliteracion por la
via de la homofonia.

Para precisar un poco este funcionamiento del escrito, probablemente nos resulte Util recordar la conjetura
de Lacan sobre el origen de la escritura, presentada en el seminario IX La identificacién: "hay un momento
en que algo esté ahi para ser leido, leido con lenguaje, cuando todavia no hay todavia escritura. Es por la
inversion de esa relacion, de esa relacion de lectura del signo como puede nacer luego la escritura en tanto
ella puede servir para connotar la fonematizacion"s.

Analicemos esto, en detalle, utilizando la secuencia de esquemas que nos propone Allouch6. Lacan
distingue dos tiempos, o dos modalidades, en la lectura: la lectura de signos y la lectura con letras.
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(1) En el comienzo de la escritura tenemos una separacion entre el material que va a servir a la escritura 'y
el lenguaje, cuya estructura no sabida esta sin embargo en accion en el blablabla cotidiano. Asi, ciertos
términos del lenguaje nombran los objetos que algunos de los elementos del material figuran
pictéricamente.

(2) En el primer tiempo, el nombre del objeto puede ser tomado para designar lo que representa
pictograficamente al objeto. La nominacién lee el signo: el nombre N lee el signo S como nombre del objeto
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Tenemos asi dos series de cosas: signos, marcas, trazos, y todo lo que se quiera agregar, y los elementos
del lenguaje que vienen a nombrar esos signos en la lectura.

(3) Esa lectura del signo hace ya girar la relacién con el objeto puesto que el mismo nombre vale para el
objeto y el trazo que lo representa.

(4) En el segundo tiempo, alli donde un elemento del lenguaje habia enlazado un signo al nombrarlo con el
nombre del objeto, es ahora este signo el que es considerado como si escribiera este elemento del
lenguaje que lo leia. El signo S, con el que se leia el objeto O, es tomado como escritura del nombre N.

(5) Es decir, tenemos una inversién de la relacion instaurada por la lectura del signo.
(6) El signo S que escribe un nombre es usado para escribir el nombre de otro objeto.

Para llegar a la escritura, la inversion de la lectura establece una relaciéon de equivalencia entre el signo de
que se trata y el nombre despojado de toda relacién, tanto de la cosa (no significa nada) como con la
materialidad sonora que lo constituye (la voz que lo lleva queda reducida al silencio).

La escritura instaura una lectura con letras, es decir, una lectura que no consiste en nombrar algunas
grafias con el nombre de las cosas que supuestamente designan sino en descifrar "al pie de la letra" esa
grafia para reconstruir, también "al pie de la letra", su estricto equivalente.

Estaremos seguros de que el signo vale como escritura del significante del nombre cuando nos
encontramos con el caso en que el nombre se relaciona, no con el objeto que correspondia primero al
signo (en el tiempo 1, de la lectura del signo) sino con otro objeto cuyo nombre es homdfono (a veces solo
en parte) del nombre con el cual ese signo era leido. En ese caso el signo ha tratado al nombre como un
significante en su materialidad, es decir, en su literalidad. La constitucion de la letra a partir del signo es lo
que diferencia estas dos lecturas. Acceder a la escritura equivale a producir la letra como tal. "El escrito da
al significante su estatus de significante al producir con el mismo movimiento al objeto como objeto
metonimico"7. Y el rébus implicado en él conlleva la operacion de transliteracion.

La transliteracion, al mismo tiempo que circunscribe al significante como significante, al liberalizarlo, opera
la escision de los registros del simbdlico y del imaginario. La transliteracion "localiza" al significante,
desuniendo asi lo que, en el lugar del significante, correspondia al imaginario y simbdlico.

La letra, como letra, no remite a ningun objeto. No es méas que un lugar vacio, un hueco, que algun signo
viene a ocupar. Una letra no tiene realidad perceptible, no es sino diferencia, y su "existencia" es tan solo
estructural. La escritura no es una representacion visual del sentido. La escritura no es traduccion (del
sentido) ni transcripcion (del material sonoro). No son estas operaciones las que permiten la escritura sino,
al revés, la escritura la que habilita estas operaciones. La operacién esencial de la escritura es la que
produce la letra, no como signo de una cosa, sino como relacién con otras letras, es decir, una operacién
puramente formal.

La letra como puente hacia el campo digital

Llegé el momento, entonces, de los saltos mortales!! ; Como dar, ahora, un paso, desde estos desarrollos,
hasta el campo de la "cultura digital"? ¢ Podremos evitar el reduccionismo con el que se suele establecer
asociaciones entre un campo y otro?

Apelando a lo que hemos venido desarrollando, podriamos decir que una de las formas en que el problema
se genera es cuando suponemos que ambos campos comparten un significado "comun" que nos habilitaria
los desplazamientos de uno al otro. La asociacion que recordaba al comienzo entre los tres registros RSI y
las partes de una computadora es un buen ejemplo de este tipo de "traduccion", ya que supone que la
"imagen" seria lo "comin" al registro de lo imaginario en psicoanalisis y al monitor de la computadora, que
la referencia a simbolos seria lo "comuin" al registro simbdlico en psicoandlisis y al software, y que lo
"material" seria lo "comun" entre el registro real en psicoanalisis y el hardware. Es la dimensién

Acheronta (psicoandlisis y cultura) www.acheronta.org N° 22 (Diciembre 2005)



Formacion del analista Acheronta n° 22 Péagina 157

"imaginaria” e "intuitiva" de cada una de estas referencias (imagen, simbolos, materialidad) la que esta
sosteniendo estos traslados de un campo al otro.

La consecuencia de este tipo de " traducciones”, por supuesto, suele ser el colapso de los "conceptos”
usados y, consecuentemente, la pérdida de consistencia de nuestras consideraciones respecto de
cualquiera de los dos campos relacionados. De hecho, lo imaginario en psicoandlisis se reduce tan poco la
imagen como puede hacerlo el monitor de una computadora, y lo mismo para las asociaciones planteadas
para el resto del ternario.

Es posible que al escuchar esa asociacién por primera vez sintamos ese tipo de arrobamiento que genera
cualquier efecto de aparente "completud”, correspondencia simétrica, o "armonia" imaginaria. Pero ya
sabemos cuan falsas y mentirosas son esas "completudes".

En realidad, este no es un problema privativo de las asociaciones entre campos diferentes. Es algo propio
de la estructura de la "comunicacion". Cuando un médico "reduce" un "se me parte la cabeza" al
diagnéstico de "cefalea", podriamos decir que también hace primar la dimensién de la traduccién, en la
medida en que supone un significado o referente comin para ambas expresiones. Y lo mismo hacen un sin
namero de profesionales de la salud mental cuando creen que su psicopatologia seria un metalenguaje
gue habilitaria "diagnosticos" igualmente reductores.

Lo que quisiera destacar, en cambio, es este modo de "leer" y de intervenir diferente del psicoanalisis, para
el que, a una eventual pregunta sobre cual seria nuestra "linea" de trabajo, podriamos inclinarnos mas bien
a responder que no sabemos "conducir colectivos”, de modo de "esquivar" la suposicién de un "significado"
compartido para "linea" de trabajo. Este tipo de intervenciones permite devolver al emisor su mensaje en
forma invertida: por ejemplo, "¢ cudél es tu posicién para suponer que todos habrian de orientar su trabajo
segun ciertas "lineas"?", respuesta que hace valer otras operaciones, en particular la funcién de la letra.

En el seminario "AUn", en la sesién del 9 de enero de 19738, Lacan sefiala que las letras salen de un
discurso, es decir, de una utilizacion del lenguaje como lazo social: "La letra, radicalmente, es efecto de
discurso"; "Cualquier efecto de discurso tiene esto de bueno: que esta hecho de la letra" 9.

Este sera el angulo que voy a utilizar entonces para abordar las nociones de "comunicacion" y "cultura
digital": ¢ Cudl es la caracteristica de su escritura? ¢, Cuéles son las letras de ese efecto de discurso?

La letrainvisible de la escritura informatica

Veamoslo con el ejemplo mas inmediato, el del mismo procesador de textos con el que estoy "escribiendo”
este articulo, y con el que Ud lo "leera".

La escritura informatica incrementa el corte que la imprenta introducia entre la escritura y la lectura, ya que
rompe el principio de analogia (que la imprenta respetaba) para que la forma de las letras quede
preservada de una copia a otra. Con la escritura informéatica el momento de la impresién se independiza de
la captura del texto. AUn mas: lo que se ha escrito en una computadora puede, no solo ser impreso de
multiples maneras, sino incluso "leido" y/o "comunicado" por medio de la voz (por ejemplo, puedo escribir y
enviar un mail que sera "leido" por una computadora en el auricular del teléfono de linea del destinatario).
Esta dimensién operativa de lo digital suele quedar oculta por la accién misma de los programadores, uno
de cuyos objetivos es lograr que dicha operatoria sea "transparente" para el usuario. El ideal del "wysiwyg"
(acronimo de "what you see is what you get" ) buscaba crear la ilusion de una perfecta analogia entre la
actividad de expresién y de compaginacion, la ilusién de que "lo que vemos es lo que hacemos".

Pero nada mas lejos de lo que ocurre "realmente”, ya que la escritura informatica utiliza el formalismo, las
propiedades de la letra, para prescindir definitivamente de la "forma" de las letras. Las letras de la escritura
informética no estan hechas para que las "lea" un hombre, sino una maquina. El cifrado informatico no es
visible al ojo humano ni responde al principio fonético, porque se inscribe en el flujo eléctrico. Un bit no cifra
mas que una conexion entre dos puntos de un circuito. "Al cifrar la operacion misma de la escritura, la
informética la vuelve automéatica y auténoma, la separa del escriptor"10. Todo lo que hacemos con una
computadora es transliterado en un codigo eléctrico cuyo "alfabeto" se reduce a la pura y simple diferencia
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0 — 1. De la escritura, solo conserva esta funcién de cifrado. Digitalizar implica transformar las operaciones
de lectura y escritura en una operacion de conteo. Para la informatica, todo lo que puede contarse (en el
sentido de la cuenta, y no del cuento) puede escribirse. La escritura informéatica ya no mantiene ninguna
familiaridad con el universo de la comunicacién humana, solo "simula" una legibilidad humana. Por eso
mismo puede aplicarse a muchas mas cosas que solo textos. La escritura informética es capaz de simular
cualquier "realidad", siempre y cuando la misma pueda ser cifrada.

Podemos verlo en un juego de semejanzas y diferencias con el uso de anteojos: asi como los lentes
constituyen una especie de "extension" de la vista, la computadora parece postularse como una
"extension" de la capacidad de "leer y escribir". Pero las diferencias entre uno y otro no son menores. La
Optica solo "amplifica” o "ajusta”" una imagen para una "capacidad de ver" que sigue residiendo
exclusivamente en el cifrado que realiza el ojo y la retina. En ese sentido, podriamos decir que la operacion
de los lentes es basicamente una operacion de "traduccién”. La computadora, en cambio, introduce otro
tipo de operacion: la transliteracion. De hecho, una computadora no sirve para que dos personas puedan
"comunicarse”, es decir, para que una persona "lea" lo que otra "escribi¢" . Una computadora solo sirve
para "comunicarse" con... otra computadora!!! Y solo en la medida en que esta "comunicacion” entre
computadoras sea posible, entonces dos personas podran llegar a "comunicarse” entre si. Que esto es asi
lo prueban las diarias complicaciones que nos generan los problemas de "formato”, es decir, la babel de
"lenguajes” informaticos. El ejemplo mas clasico o antiguo es de las incompatibilidades entre usuarios de
Mac y de PC. Pero estos "malentendidos” también los padecen usuarios de las mismas plataformas:
écuantas veces ocurre que recibimos de "alguien” un archivo con un texto, y no podemos leerlo porque no
podemos "abrir" el archivo? ¢ Que problemas encierra esta operacién de "abrir el archivo"? Para poder
"abrir" un archivo es necesario que alguin programa de nuestra computadora sea capaz de "descifrarlo".
Caso contrario, ese archivo nos resultara tan "incomprensible” (ilegible) como el mas arcaico de los
jeroglificos.

Ese es el mundo de la "digitalizacion".

El llamado "analfabetismo informatico" puede servirnos como ejemplo de los desafios de la digitalizaciéon. A
diferencia del "analfabetismo" simple, donde la calificacion remite a un "saber leer y escribir”, en el
"analfabetismo informatico" esa calificacion remitiria a un "saber manejar una computadora”. Pero la
cuestion no se reduce a la injusticia distributiva que testimonia la falta de acceso a las computadoras que
padecen amplios sectores de la poblacién. El "analfabetismo informatico” incluye otra dimensién
"analfabética" que ni el mas generalizado acceso a las computadoras podria eliminar. El problema no pasa
tanto por si cada uno tiene o no una computadora, sino por el alcance que la digitalizacion tenga en
nuestro mundo , por cuantas cosas habran devenido accesible solo por la via de una computadora.

Pensemos, por ejemplo, en las bibliotecas digitales: el problema ya no se reduce a la conservacion de un
"objeto" que funcione como soporte de la imagen de un texto (como podria ser el caso del papel), sino que
ahora también es necesaria la conservacion de los dispositivos de "lectura”, ya que los "soportes” digitales
(CD, DVD, etc.) implican un cifrado de esa imagen del texto que se vuelve absolutamente inaccesible si no
disponemos de la computadora y el software adecuado para su descifrado. De hecho, con cada cambio
importante de formato se produce la pérdida sistematica de enormes cantidades de textos, registros
sonoros, y todo tipo de documentos 11.

La gran biblioteca digital que quieren construir Google y Microsoft seria el paradigma de ese analfabetismo
"invisible", ya que universalizaria la transliteracion de los textos de la humanidad al codigo informatico,
subordinando el acceso a los mismos a la mediacion radical de la informatica y de las computadoras. A
diferencia de los viejos textos griegos o latinos, atesorados y conservados en las bibliotecas clasicas, y que
solo requerian de alguien que supiera "leer" esas letras dibujadas sobre el papel, en el futuro, no podremos
acceder a ninguno de los registros digitales si no disponemos de la computadora y el software que pueda
descifrar esos archivos y presentarnos la "imagen" que ellos encierran de las letras de un sistema
alfabético (o de cualquier otro sistema de escritura sensible: notacién musical, etc.), o presentarnos el
sonido (voz, musica, etc.) que en ellos fue codificado.

Bastara entonces una falla radical del sistema de energia eléctrica para reenviarnos a la barbarie y
recordarnos que esa escritura esta hecha con "letras" que solo pueden "leer" las computadoras12.
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Podriamos considerar también el destino de lo que antes soliamos llamar "originales" o "borradores” de un
libro, esos papeles en los que el "autor” dejaba algunas marcas o anotaciones extras, que como tales,
constituian un rastro del proceso de elaboracién de ese texto. Ahora todo se escribe en computadoras y
cada version "final" de un texto borra las anteriores, justamente, porque lo que se "escribe", "realmente”, no
es el texto que vemos en la pantalla, sino el "archivo" que lo "contiene" 13. Cada vez que apretamos el
botdn de "guardar”, lo que ocurre no es algo tan simple como guardar un libro en la biblioteca sino una
operacion de transliteracion automatica al cadigo eléctrico, es decir, un "guardado” en una biblioteca

cifrada.

Es cierto que los "procesadores de texto" van perfeccionando sus funciones de simulacién y, asi como van
automatizando operaciones como las de "guardar" (¢, cuantas veces un corte de electricidad no habra
"evaporado" unos largos y trabajados parrafos de nuestra mejor redaccion?) o la correccion ortogréfica,
ahora también nos permiten guardar diferentes "versiones" de un mismo archivo (con lo que podemos
crear una "historia" del mismo), e incluso realizar comparaciones entre ellas. En ese sentido, la informatica
no se compadece de nostalgias: lo que sea que extrafiemos de cierto proceso que haya sido transformado
por la inclusién de computadoras en el mismo, no tenemos mas que pedirselo a la informatica y ella sabra
simularlo. Pero es esta potencia misma de simulacion, que tiene la escritura informatica, la que plantea
justamente la gravedad de sus alcances. Tarde o temprano, toda la "cultura” de la humanidad se "escribird"
en lenguaje informatico.

Podriamos acudir a otro ejemplo (que ha generado muchas disputas en los analistas), para percibir los
alcances que logra la simulacién de la escritura alfabética: me refiero a la "respuesta” de la escritura
informatica al problema del establecimiento de varios de los seminarios de Lacan.

Durante afios, la disponibilidad de fotocopias de las estenografias de sus seminarios en algunos kioscos de
Paris, habilité el malentendido de un supuesto "acceso libre" a su ensefianza, malentendido con el que se
pretendié encubrir una serie de abusos (acciones judiciales, prohibiciones, etc.). Pero llegé un dia en que
los registros sonoros de casi todos los seminarios posteriores a 1970 fueron "digitalizados", es decir, fueron
transcriptos al cédigo informatico. A partir de ahi pudieron circular por Internet en forma de archivos mp314,
y aquellos que disponen de una conexién (de banda ancha, porque son archivos pesaditos) pueden
bajarselos y confrontarse directamente con el problema de la "transcripcion ", es decir, de "escuchar" a
Lacan, y decidir como deberia "leerse" ese discurso oral para poder hacer de él un "texto"15.

Avances del cifrado informatico: los implantes de chips
El propio cuerpo humano no parece ser ni un limite ni un obstaculo insalvable para el cifrado informatico.

La pelicula "Demolition man", con Sylvester Stallone y Sandra Bullock, nos presenta un ambiente futurista
donde la relacién sexual se realiza por intermedio de computadoras que cada partenaire conecta a su
cerebro y (como celebraba Bullock y maldecia Stallone) "sin intercambio de fluidos". Esta fantasia de
ciencia ficcién ya estd comenzando a realizarse. Los implantes de chip en el cuerpo son cada vez mas
frecuentes. En USA un cientifico logré crear un ojo bidénico que permite recuperar la visién. Esto significa
un proceso de transliteracion, es decir, de cifrado, que permite que "las imagenes capturadas por la
camara son traducidas por el microchip a impulsos eléctricos, que el cerebro puede interpretar como
imagenes" 16 (subrayado mio). Subrayo ese "traducir" porque muestra aqui también el ideal del wysiwig,
es decir, la basqueda de una "transparencia" de la operacion de conexion entre el chip y el cerebro.

Quizas sean mas intuitivas las comparaciones en el caso de Matthew Nagle, un hombre inmovilizado
desde el cuello hasta las extremidades inferiores, a quien le han implantado un chip en el cerebro, gracias
al cual, puede mover el cursor del Mouse de la pantalla, o cambiar el canal o ajustar el volumen del
televisor, etc.17 Aqui se ve como la distancia entre aquello que nos permite "leer" y "escribir" en una
pantalla de Word y el caso de ese paciente radica en que, con el Word, "todavia" tenemos que mover
nuestros 0jos y nuestros dedos para relacionarnos con una pantalla y un teclado, en tanto que para Nagle
el chip mismo reemplaza a la pantalla y el teclado.

La "conexion" sexual en "Demolition man" no seria mas que una extrapolacion de este tipo de
sustituciones.
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En todo caso, en algo parecido parece pensar el cientifico inglés Kevin Warwick18, quien, luego de varios
experimentos sobre su propio cuerpo (entre otras cosas se implanto un chip en los nervios de su brazo, y
por medio del mismo puede accionar, a distancia, un brazo mecéanico), fantasea con la posibilidad de
realizar implantes directamente en su cerebroy... en el de su esposa! para lograr una comunicacion
telepatica. Warwick se ha hecho famoso también por las declaraciones de alto impacto mediatico que suele
hacer: " A todos los que querais seguir siendo humanos, tengo que deciros una cosa: en el futuro,
seréis una subespecie. Los humanos pueden y deben ser actualizados. Las maquinas son

superiores porgue tienen, al menos, cinco cualidades de las que carecemos: poseen una memoria casi
ilimitada, una capacidad de célculo extraordinaria, la posibilidad de comprender mas de tres dimensiones o
cinco sentidos -pueden captar ultrasonidos o emitir infrarrojos- y, finalmente, pueden comunicarse sin
hablar. Si no reconocemos nuestra inferioridad y utilizamos nuestros conocimientos para mejorar, la
inteligencia artificial terminaré superando y aniquilando a la humana. El ser humano es sélo superior en
comprender bromas o disfrutar de la musica. Pero éstas son cosas que, francamente, sélo preocupan a los
humanos"19. Como ven, es muy preciso en su distincion entre la operatoria de la inteligencia artificial y lo
que serian los registros de la subjetividad: una oposicién entre una "comunicacién" asemantica y sin resto
basada en un puro automatismo, y la clasica dimension humana del malentendido

Inteligencia artificial: La l6gica del manual

El proyecto de la inteligencia artificial se funda en la idea que el pensamiento es el efecto de una escritura.
La clave del asunto, en realidad, pasa por el pragmatismo, punto central del desarrollo de toda la
informética. En efecto, aiin cuando las conclusiones de Gddel20 fuesen generalizables, nada impide
formalizar pequefios trozos de realidad estructurados por la ciencia, y desarrollar una maquina que procese
automaticamente esa escritura formal, y luego ver hasta donde puede llegar. El desarrollador de software
le dio definitivamente la espalda a los objetivos hilbertianos 21: solo trabajo sobre sistemas estrictamente
delimitados, cuyo isomorfismo con un modelo teérico preciso esta perfectamente establecido. AUn mas,
programar equivale a establecer formalmente ese isomorfismo. Para la inteligencia artificial el mundo es
modelizable, puede ser representado por sistemas de escritura estructurados cuya complejidad puede
variar segun el nivel de representaciéon que se privilegie. Los modelos se vuelven isomorfos gracias a
sistemas formales. El objetivo es que la maquina produzca un resultado acorde con unas expectativas
definidas. Tal como lo sefiala Turing22 (el padre de este pragmatismo informatico), la inteligencia no es una
cantidad de alguna cualidad sino aquella situacion que nos permite conservar la creencia de que el otro
nos "entiende” 23. "Habra inteligencia artificial cada vez que los hombres acuerden, sin saberlo, tomar las
reacciones de una maquina en una situacion dada como si uno de los suyos la produjera“24.

En otras palabras, la maquina debe engafiarnos como un retérico. Por eso, para que un programa de
inteligencia artificial no fracase es necesario saber claramente qué respuestas se esperan. No por
casualidad los principales éxitos de la inteligencia artificial se obtuvieron con los juegos, es decir, un ambito
donde tanto las reglas como las estrategias pueden ser modelizables. El jugador, sumido en el juego,
convierte a la maquina en su "alter ego " por el solo hecho de haberse ubicado en ese campo.

Los avances han sido muy importantes también en los programas didacticos. De hecho, basta acercase a
cualquier instituto de idiomas mas o menos moderno y veremos que en las aulas hay un monton de
computadoras y que el proceso de aprendizaje se realiza con ellas25.

Quizas por eso no deberia sorprendernos ver cdmo la "légica" de los programas informéticos va invadiendo
todas las areas de la vida. No solo porque en todas ellas encontramos cada vez mas aparatos digitales con
sus correspondientes "manuales”, sino porque aun alli donde aparentemente no habria aparatos, es esa
I6gica del "manual” la que se impone como modo operatorio.

Un buen ejemplo son las famosas TCC, terapias conductivas cognitivas. ¢ Qué es lo que las caracteriza,
segun J-A Miller?: "La base para el punto de vista de la TCC es su idea del lenguaje. No teorizan lo que es
el lenguaje para ellos, pero considero que es una teoria del lenguaje en particular, una teoria descriptiva.
Creen fundamentalmente que el lenguaje no es ambiguo, o por lo menos que el lenguaje puede ser usado
en forma inequivoca y que puede ser explicito. Por eso creen que es posible tener un acuerdo previo entre
paciente y terapeuta, sobre los que es el trastorno y como curarlo. Es una idea, para la TCC que ustedes
pueden ponerse de acuerdo en unaterapiay que el paciente puede consentir en una descripcion
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previa del trauma. De esa manera se ponen de acuerdo con el resultado que es, consecuentemente la
supresion del trastorno previamente descrito"26 (subrayado mio).

Ese preacuerdo entre terapeuta y paciente es el acotamiento que requiere cualquier modelizacién de una
situacion. La nocion misma de modelo para los cognitivos y conductuales, justamente, sigue la légica de
"manual” de la inteligencia artificial. Para decirlo de un modo sencillo y humoristico, podriamos decir que
las TCC son como los videojuegos de la psicoterapia. Son dispositivos cuyas reglas y estrategias deben
ser modelizables del mismo modo que en un videojuego, es decir, donde la seméntica debe estar
claramente acotada. Como sefiala Miller mas adelante en esa misma intervencion, "el modelo del lenguaje
de la TCC es exactamente el mismo del manual de uso de un aparato”. Pero lo que habria que percibir en
esta referencia al manual de uso (y que quizas queda perdido por esa insistente y general referencia a la
"concepcion del lenguaje™) es que es el propio "terapeuta” el que se coloca aqui en términos de "aparato".
Suele ponerse el acento en el consentimiento requerido al paciente a las reglas de juego de ese dispositivo
como expresion de su objetivacion, pero lo que no deberiamos perder de vista es que esa objetivacion
recae, antes que en el paciente, sobre el propio terapeuta y el dispositivo, en la medida en que ambos se
presentan ante el paciente como un campo acotado de ac ciones y resultados posibles.

La actividad de los tedricos cognitivos comportamentales se parece mas a la de los desarrolladores de
software que a la de los médicos. Su trabajo consiste en programar, y reprogramar, los modelos de TCC
que ofreceran a los consumidores, como una secuencia de versiones cada vez mas avanzadas de un
programa, como podria ser el caso de un video juego. Las presentaciones en los congresos de TCC se
parecen a las presentaciones de nuevos desarrollos de software, donde se destacan la formalizacion y
modelizacién de nuevas funciones y nuevos recursos, a semejanza de lo que podria ser la presentacion de
una nueva version de Office o Windows.

Paraddjicamente, cuanto mas avanza esa modelizacién (que se supone es la modelizacion del
comportamiento humano), mas "sordo" es el terapeuta instrumentador respecto de su paciente, puesto que
tanto mayor es la cantidad de "interpretaciones” de que dispone para clasificar y acomodar las variantes de
su comportamiento, tanto menor sera su capacidad para atender a lo singular del caso.

Un claro ejemplo de esta relacion entre TCC y la informatica son algunos de los desarrollos del Media Labs
del MIT donde ya disefian "software capaz de reconocer y adaptarse al estado emocional del usuario",
para lo cual, obviamente, proceden a la modelizacion de las "emociones". Asi funciona "Laura" (ese es el
nombre de uno de esos software "afectivos"): "Cuando Laura le pregunta al usuario "¢, Como esta hoy?", el
software evalla la respuesta y elige la apropiada entre una cantidad amplia de posibilidades. Otra parte del
programa controla lo que Laura dird y disefia su respuesta eligiendo expresiones, gestos, tonos de voz y
otros "atuendos" emocionales. También compara lo que dira con lo que ya ha dicho antes y determina qué
elementos contienen informacién nueva y les agrega mayor énfasis" 27. No es demasiado descabellado
imaginar a "Laura" como la futura terapeuta cognitivo conductual.

Escritura informética y régimen social

A diferencia de la mayor parte de los psicoanalistas que siguen pensando a la ciencia como el discurso de
la modernidad, creo que Heidegger estaba mucho mas orientado al plantear que la esencia de la ciencia se
encuentra en la técnica28. De hecho, actualmente ninguna investigacion cientifica, por mas fundamental
que sea, puede hoy legitimarse si no es por la técnica que la valida. La busqueda cientifica consiste, cada
vez mas, en la propia eficacia técnica. Lo que los psicoanalistas no perciben (pero creo que los cientificos
si) es que el saber cientifico se escribe cada vez mas en el lenguaje informatico que hace funcionar sus
aparatos, es decir, con esa letra invisible de la escritura informatica.

La digitalizacion es la principal herramienta de expansion de la técnica, y la l6gica del manual (de la que
habldbamos en el capitulo anterior) es el efecto de la imposicidn de su eficacia

Podriamos llegar a decir que este modo de escritura marca o caracteriza nuestra "cultura”, como en su
momento ocurrié con la escritura alfabética respecto de las culturas griegas y romanas (haciéndolas
culturas "universales"). Y hay dos dimensiones, o efectos, de esta "marca" que quisiera analizar. Por un
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lado, la participacién de la informatica en la expansion de los mercados. Y por el otro, algunas de las
modificaciones en el ejercicio de la propiedad privada que habilita la escritura informatica.

Comencemos por el lado de la expansion de los mercados. Para eso podriamos tomar como ejemplo el
aparato paradigmatico de las nuevas tecnologias informaticas y de la comunicacion: los celulares. En un
reciente articulo del suplemento econdmico del Clarin29, sefialaban, que el motor del nuevo "boom" de
venta de celulares (al menos en Argentina) era motorizado por la actualizacion hacia equipos que traen
nuevas funciones y extensiones: mensajes de texto, musica, video, etc. El negocio de los celulares gira
cada vez menos en la funcién de "hablar" y cada vez mas en torno a estas expansiones y los "consumos"
asociados.

Para quienes no estén aun al tanto de todas esas innovaciones, esto es como con los yogures. Hubo un
tiempo en que yogur era casi una Unica cosa. Hoy en dia en cambio, podemos recorrer interminables
gondolas donde se explayan decenas y decenas de tipos y marcas de yogures (variedades de texturas,
sabores, complementos, envases, etc., etc.). En cierto sentido podemos decir, al estilo gourmet, que todo
esto mejora nuestra "calidad de vida", del mismo modo que, supuestamente, lo estaria logrando la Ultima
combinacion de pulpo asado, maracuyd, aceite de chorizo y albahaca que al costo de unos 50 délares nos
propone Martitegui30, chef del mas fashion restaurante portefio.

Pero, sin querer ofender los "buenos paladares" (ni privarme yo mismo del "placer" de algunas de todas
estas extrafalariedades), también podemos intuir rapidamente, en todo esto, otra l6égica en juego. Segun
nos ensefia la economia, las crisis capitalistas son siempre (o de Ultima) crisis de sobreproduccion, es
decir, alguna imposibilidad (por la razén que sea) de realizar el valor de cambio de las mercancias
acumuladas. Por eso el modo de produccion capitalista ha sido un motor tan enérgico en el desarrollo de
las fuerzas productivas y, paralelamente, de la ampliacidén de los mercados. Ahora bien, la ampliacion de
los mercados puede lograrse de dos modos: o por extension, es decir, incrementando la cantidad de
consumidores31, o por intension, es decir, incrementando el consumo de los mismos consumidores. Este
Gltimo costado puede tener una primera fase puramente extensiva (consumir mas mercancias del mismo
tipo), pero basicamente, implica ampliar la cantidad de mercancias por la via de ampliar su variedad. Una
primera manera de lograr esa variedad pasa por la simple variacion de la presentacion de mercancias que
en el fondo siguen siendo el mismo producto. Pero el fondo del asunto consiste en ampliar el campo de las
"necesidades" humanas, "conquistando” los cuerpos como en su momento se conquistaron naciones y
continentes, y generando en ellos nuevas "demandas".

La epidemia de obesidad en USA y otras partes del mundo no es mas que una de las "evidencias" de
cdmo esta insaciable demanda de consumir se invierte en insaciable consumo (para el caso, de
alimentos)32. Pero es también el caso del consumo creciente de todo tipo de farmacos y psicofarmacos.

¢, Donde interviene lo digital? En el desarrollo de todos los consumos que operan a partir del cifrado digital
del cuerpo humano y sus "necesidades". Tanto mas modelizado y digitalizado sea el cuerpo humano, tanto
mayor sera el espectro de "necesidades" que se podran generar y amplificar, tanto mas vasto seré el
mercado que se habra creado. Esa es la perspectiva desde la que deberiamos considerar los implantes de
chips y toda la parafernalia de ortopedias que actualmente se practica sobre los cuerpos (en los dientes,
los ojos, los oidos, los miembros, érganos, etc.). Como ocurre con todas las mercancias, el "valor de uso"
de todas esas "extensiones" no deberia hacernos olvidar el predominio de su "valor de cambio". En otras
palabras, este "conocimiento” digitalizado del cuerpo humano, no se diferencia de conocimientos previos
en el sentido que tampoco esta al servicio de satisfacer "necesidades" sociales (si pueden llamarse asi),
sino las "necesidades" de rentabilidad de sus productores 33. Pero el caracter digital de ese "conocimiento
introduce unas posibilidades de manipulacion, y sobre todo de expansion, de las "necesidades" humanas,
de alcances imprevisibles.

Pasemos entonces al segundo punto.

La relacion entre los duefios del poder y la escritura podria ser tema para toda una tesis de investigacién.
Si me permiten la impertinencia, voy a limitarme a dos o tres pinceladas. Podriamos decir que el
denominador comun ha sido siempre, por un lado la posicion de intérpretes "autorizados", y por el otro, el
control de la escritura de los textos. En todo caso, ese fue el esquema clasico hasta la invencién de la
imprenta. La masificacion del mundo de los lectores que esta ultima produjo, la constitucion del mercado
del libro, y la constitucién misma del libro como mercancia, implicaron una degradacion del valor de la
"interpretacion” del texto (ya que no importante que se lea en ellos como que se los compre), y por lo tanto
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de las posiciones "autorizadas" de dicha interpretacién. Correlativamente, el paso de la labor editorial de
manos de la iglesia a manos capitalistas34 amplié los alcances de ese control, tal c omo podemos
apreciarlo en cualquier gran libreria, viendo como las grandes editoriales capitalistas son las que deciden
gué se lee y qué no se lee (me refiero a nivel masivo).

Con el desarrollo de la escritura informatica, este dominio sobre los procesos de impresion se traslada al
proceso de escritura mismo. La digitalizacién pone en manos de la propiedad privada ya no solo los
objetos en los que se "contienen" los textos, sino los cddigos mismos del cifrado de las cosas. Las
pretensiones de propiedad sobre el cédigo del genoma humano no son mas que un ejemplo paradigmatico.
Pero esto vale para las bibliotecas digitales, la musica, y todo aquello que va siendo tomado por el control
digital. El problema de la pirateria informatica desnuda las formas hacia las que tiende ese control. En
tiempos del vinilo, el derecho a escuchar melodias o musica se obtenia con el traspaso de la propiedad del
objeto disco. Con la digitalizacion, la propiedad privada puede pretender cobrar por cada vez que el archivo
digital se "abra", es decir, se reproduzca esa musica. La digitalizacion abre las vias a la tendencia a cobrar,
ya no por las cosas sino por el usufructo mismo de las cosas, por cada "satisfaccién" brindada 35. El "valor
de cambio” ya no se realizaria con la venta del objeto, sino en la realizacion misma del valor de uso de la
cosa 36.

A modo de conclusién

Hay dos cuestiones que se suelen subrayar como caracteristicas de nuestra cultura moderna. Por un lado,
el aparente predominio de lo imaginario (las pantallas invaden todos los aparatos, los carteles y anuncios
publicitarios invaden todos los espacios, la imagen es el canal preferido de todas las formas de
"comunicacién", etc.), y por el otro, la omnipresencia del consumo y la correlativa objetivacion de la
subjetividad en la figura del consumidor.

Son infinitos los abordajes y estudios que se hacen de estos problemas. Pero creo que se suele pensarlos
en el modo de la traduccién (o desde alguna reivindicacion semantica). Pensando en qué podria "aportar"
el "método psicoanalitico" a estos "analisis", creo que esta "manera de leer", que da prioridad a la
dimension de la escritura, permite ordenar muchos fendmenos como efectos en relacion a los modos de
funcionamiento de esa letra invisible, propia de la escritura informatica, y tan afin a las exigencias de un
modo de produccién y régimen social que tanto mas nos encandila cuanto mas nos vamos hundiendo en la
catastrofe.

Notas

* Reconstruccion (ampliada) de la intervencién en la mesa "Psicoanalisis, comunicacion y cultura digital”, que el 27
de octubre de 2005 cerr6 el ciclo "El psicoanalisis y los escenarios contemporaneos. La impronta de la cultura
actual sobre el sujeto y sus relaciones" organizado por Marta Toppelberg en la Alianza Francesa de Buenos Aires.

1 Jacques Lacan, "Instancia de la letra en el inconsciente o la razdn desde Freud", Escritos 1, Siglo XXI, pagina 473.
"Lo escrito se distingue (...) por una preeminencia del texto (...) lo cual permite ese apretamiento que a mi juicio no
debe dejar al lector otra salida que su entrada, la cual yo prefiero dificil".

2 Jacques Lacan, "Encore", Le Séminaire tome XX, Editions Seuil, page 35, « La barre, c’est précisément le point ou,
dans tout usage du langage, il y a occasion a ce que se produise I’écrit ».

3 Jean Allouch, "Letra por letra "', EDELP, pégina 69

4 Esa es la traduccién que propone Jean Allouch en "Letra por letra", EDELP, pagina 73. La version de Echeverri
(Obras Completas Editorial Amorrortu, tomo 1V, pagina 285) dice "en una pictografia (Bilderschrift), cada uno de
cuyos signos ha de transferirse al lenguaje de los pensamientos del suefio. Equivocariamos manifiestamente el camino
si quisiésemos leer esos signos segun su valor figural (Bilderwert) en lugar de hacerlo segin su referencia signante
(Zeichenbeziehung)". La versién de Lopez Ballesteros dice "como un jeroglifico (Bilderschrift), para cuya solucion
habremos de traducir cada uno de sus signos al lenguaje de las ideas latentes. Incurririamos, desde luego, en error si
quisiéramos leer tales signos dandoles el valor de imagenes pictoricas (Bilderwert) y no de caracteres de una
escritura jeroglifica (Zeichenbeziehung)". He subrayado las partes en que aparecen los tres términos que plantean
problemas de "traduccién™: Bilderschrift — Bilderwert - Zeichenbeziehung.
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5 Jacques Lacan, El seminario, "La identificacion”, sesion del 10 de enero de 1962

6 Jean Allouch, "Letra por letra ", EDELP, pagina 158

7 Jean Allouch, "Letra por letra ", EDELP, pagina 157

8 Titulada por JAM "La funcién del escrito"

9 Jacques Lacan, Le Séminaire Livre 20 "Encore", Ed. Seuil, paginas 36 y 37

10 Laurent Cornaz, "La escritura o lo tragico de la transmision"”, Editorial Epeele, pagina 136

11 Lo vemos a diario con toda aquella musica que no encuentre en el mercado la rentabilidad que justifique su
digitalizacion y remasterizacion

12 Imaginen la novela "La tierra permanece”, de George R. Stewart, pero a partir de un punto mas avanzado de
"civilizacién", donde todo hubiese sido digitalizado y requiriera del funcionamiento de computadoras.

13 Desde la "1984" de Orwell hasta peliculas como "La Red " 0 "Enemigo Publico", la literatura y el cine han
abundado en fantasias sobre el control que permite el "borrado” y "actualizacion" de datos, sean textos de historia,
documentos de identidad, etc., etc.

14 Recuerdo la ridicula batahola que en su momento armaron entre si Jacques Siboni y Serge Hajblum por los
"derechos" que, sobre dichos archivos mp3, cada uno creia tener, en razén del trabajo técnico de digitalizacion que
habian realizado. No podian siquiera percibir que el "trabajo" lo habia hecho la computadora, y que ellos no eran mas
gue meros técnicos operarios, lo que, por lo menos los hubiese habilitado para reivindicar algin crédito por la eventual
"calidad" de esa produccién técnica (en cuanto a "calidad" del "sonido", como por ejemplo, rango de frecuencias del
registro, calidad del mp3, etc.)

15 Y eso no ha sido sin consecuencias para la difusidn de la ensefianza de Lacan, puesto que generé un cambio de
posicion politica de parte de JAM respecto de la circulacidn de versiones "no oficiales” de los seminarios. La
especulacion sobre las razones de este cambio son varias. Personalmente creo que han incidido dos cosas: por un lado
ya no puede jugar al malentendido entre la pirateria econdmica y el fidedigno establecimiento de un texto (como fue
en el caso de la persecucidn judicial contra "stécriture™), y por el otro, el control sobre los "originales™ ha devenido
imposible. Podriamos decir que gracias a Internet, la palabra de Lacan ha recuperado la dimensién publica que tenia al
momento de su emision.

16 Ver nota en Clarin http://www.clarin.com/diario/2005/04/06/sociedad/s-03215.htm
Ver otros ejemplos "bi6nicos" en otra nota de Clarin, en http://www.clarin.com/diario/2005/08/10/conexiones/t-
1030933.htm

17 Ver en http://news.bbc.co.uk/hi/spanish/science/newsid_4397000/4397029.stm

18 Ver reportaje en http://www.ciudad.com.ar/ar/AR_Nota_2005/0,3813,2219,00.asp
Ver nota en Pagina/12 en http://www.paginal2.com.ar/diario/suplementos/futuro/13-1277-2005-08-29.html
Ver reportaje en http://axxon.com.ar/not/152/c-1520298.htm

19 Ver en http://blogtellas.blogspot.com/2004/11/palabra-de-kevin-warwick.html

20 Ver en http://thales.cica.es/rd/Recursos/rd97/Biografias/08-1-b-obra.html y
en http://es.wikipedia.org/wiki/Teorema_de incompletitud_de G%C3%B6del

21 Ver en http://es.wikipedia.org/wiki/David_Hilbert y en http://www.mat.puc.cl/~rrebolle/Cvirtual/node2.html

22 Ver en http://es.wikipedia.org/wiki/Alan_Turing
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23 Ver en http://cogprints.org/499/00/turing.html

24 Laurent Cornaz, "La escritura o lo tragico de la transmisién”, Ed. Epeele, pagina 144

25 Recuerdo que mi hija dio sus primeros pasos con las letras y las operaciones de leer y escribir (asi como
los reconocimientos de formas y colores), "jugando" con un programa informatico cuyo personaje central era la vaca
Betsy. Recuerdo que era un programa excelente.

26 Jacques-Alain Miller, "La respuesta del psicoanalisis a la terapia Cognitivo Comportamental”. Intervencién en el
PsyForum "For Desire Against CBT" (Por el deseo, contra la TCC) en el 3° Congreso de la New Lacanina School of
Psicoanalisis, Londres, 21 y 22 de mayo 2005. Disponible en el sitio de la AMP:www.wapol.org

27 Ver nota en La Nacion del 18 de diciembre,
en http://www.lanacion.com.ar/cienciasalud/nota.asp?nota_id=765915&origen=premium

28 Esta referencia es en realidad bastante mas complicada, pero no es este el lugar para desarrollar la "estructura de
emplazamiento" y el modo de ocultar y desocultar la verdad que tiene la técnica moderna.

29 "El segundo boom del celular ", Suplemento Econémico del diario Clarin 31/7/2005 — Ver
en http://www.clarin.com/suplementos/economico/2005/07/31/n-00701.htm

30 Ver en http://www.clarin.com/diario/2005/11/20/laciudad/h-05415.htm

31 La primera etapa de la expansion ha pasado por la conquista de poblaciones. Asi es como hoy, las latas de Coca
Cola son consumidas por los habitantes de las comarcas méas remotas e inaccesibles que podamos imaginar. Y la
reconversién de Rusia, y sobre todo de China, al capitalismo, es la via por la que el capital espera sortear los limites de
su actual impasse.

32 Los campos de la salud y el ocio son un buen ejemplo de los cambios que implica esta I6gica: la salud ya no es la
ausencia de enfermedad, sino una serie infinita de prescripciones relativas a alimentacion, movilidad, vestimenta, etc.,
y el ocio ya no es un tiempo para el "dolce far niente" sino un hueco en la programacion de actividades que debe ser
cubierto con una agenda tan agotadora como inflexible, de ocupaciones y consumos

33 Asi como no se construyen el tipo y cantidad de casas que puede requerir una poblacidn sino el tipo y cantidad que
se puedan "vender", las "necesidades" que desenvuelve el campo digital no son aquellas que satisfagan necesidades
generales de una poblacion sino aquellas que aseguren consumos rentables. Lo que impulsa todo esto y rige su logica
no es, ni la informatica, ni la ciencia, ni el cuerpo humano, sino las relaciones sociales de produccion, para el caso, las
relaciones del modo de produccion capitalista

34 Sin que haya ahi una oposicion tajante, puesto que la Iglesia es también una de las editoriales capitalistas mas
importantes.

35 La principal contradiccion en que incurre la fantasia de la trilogia "Matrix" respecto de nuestro mundo es la de
suponer un "nico" gozador o beneficiario de "todos" los cuerpos humanos, cuando la caracteristica propia del
capitalismo (y la fuente de su irracionalidad, justamente) es el conflicto, no solo entre explotados y explotadores, sino
entre los propios capitalistas. Si las crisis capitalistas son crisis de sobreproduccion es porque nunca hay un solo
capitalista produciendo la misma mercancia.

36 Probablemente, en el futuro, el éxito comercial de un misico no se mida mas en cantidades de discos vendidos sino
en cantidades de veces que ciertas canciones se hayan reproducido, con estadisticas comparativas, incluso, de todas las
canciones
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Sobre os conceitos de publico e privado,
e suas relagcbes com a psicandlise

Nadja Nara Barbosa Pinheiro

Nos dltimos anos, os modos de relacdes estabelecidos entre as esferas publica e privada tém sido foco de
reflexdo freqliente. Nossa intencdo, no presente artigo, € a de promover uma articulagdo entre os modos
de relagéo assumidos entre essas esferas e a teoria psicanalitica e o exercicio de sua clinica. Para tal,
iniciaremos focalizando a passagem do século XIX ao XX, para nele explicitarmos como a relagao publico /
privado, nesse momento histdrico, permitiu a emergéncia de uma subjetividade clivada relacionada
intrinsecamente com uma concepc¢éo de homem identificada a um sujeito do desejo inconsciente. No¢des
estas, tdo bem capturadas e trabalhadas por Freud na construcdo de sua obra.

Posteriormente, nossa atengédo se centralizard na atualidade, momento no qual, como alguns autores
apontam (Baudrillard, 1981; Debord, 1977; Freire-Costa, 1994, 2002) essas esferas, interpenetradas e
confusas, ndo podem mais exercer uma fun¢éo ordenadora nem da sociabilidade e nem das
individualidades. Assim, observa-se a emergéncia de uma concepc¢éo de homem identificado a um objeto
de manipulacdo de determinantes externos. O que nos leva a questionar se essa nova configuracéo social
e subjetiva seria indicativa de uma necessidade de reflexdo sobre os aportes tedricos que sustentam a
clinica psicanalitica na atualidade.

Encontros e desencontros na modernidade: os dominios publico/privado e construcao da
subjetividade.

Partindo das transformac@es politicas, sociais, filoséficas e econdmicas que se apresentaram nas
principais capitais européias entre os séculos XVIl e XIX, destacaremos a seguir trés aspectos especificos
e importantes para nosso estudo em particular:

- 0 estabelecimento, contemporaneo a emergéncia dos Estados Absolutistas e o concomitante
processo de secularizacdo do mundo, de uma cisdo do campo social em dois espacos distintos: o
publico e o privado, elucidando os seus dominios de competéncia e suas formas de inter-relacao ;

- 0 processo de consolidagdo da esfera privada através do qual a privacidade recebeu uma
valorizacdo ndo desfrutada anteriormente, conquistando meios e formas de expressado cada vez
mais contundentes reveladas por inUmeras produc¢des artisticas, cientificas, arquitetbnicas e
filosoficas;

- 0 processo de sobreposicéo entre os imaginarios publico e privado, tributario e concomitante as
transformag6es econdmicas (capitalismo industrial), sociais (técnicas disciplinares) e ideolégicas
(utilitarismo) e suas consequéncias para a estruturacdo subjetiva.

Nesse percurso, dois autores serdo utilizados de uma forma proxima. A tese de Luiz Claudio Figueiredo
(1996), segundo a qual podemos compreender 0s processos de constituicdo da subjetividade moderna
como sendo pautados nas lutas e acomodacdes impetradas entre as esferas publica e privada, nos
fornecerd as bases necessarias para tracarmos, inicialmente, o caminho de instauracdo, no campo social,
da cisdo entre essas duas esferas, na modernidade, e as transformac¢6es sucessivas que sobre elas
pesaram entre os séculos XVI e XVIII.

Posteriormente, Richard Sennett (2000) e sua interpretacdo de que podemos considerar o evidente
desequilibrio contemporaneo entre as esferas publica e privada como tributario de um longo processo
histérico, cujas raizes remontam ao periodo do Antigo Regime, nos ajudard a evidenciar, no século XIX,
que pontos de toque e de intersecdo publico/privado se encontravam presentes no contexto cultural
novecentista, impondo conseqiiéncias decisivas para a estruturagcao da dividida e ambigua subjetividade
emergente no inicio do século XX.
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O campo social dividido: entre o publico e o privado.

Segundo Dumont (1981), podemos detectar alguns pontos de referéncia cruciais para o entendimento do
desenvolvimento das sociedades ocidentais na modernidade. Entre esses momentos, nos interessa
destacar a ascensao dos Estados Absolutistas na Europa, no transcorrer do século XVI, e o concomitante
declinio do poder, principalmente ideolégico, da Igreja. Tal fato possui uma importancia particular para
nosso estudo, pois, a partir dele, novos sistemas de inteligibilidade do mundo puderam ser construidos. Na
medida em que uma perspectiva religiosa impde uma concepcdo dogmatica, e, portanto, autoritaria, na
gual a Verdade ja aparece como um dado integro e completo que impede o exercicio reflexivo de uma
consciéncia autbnoma, a superacao dessa perspectiva possibilitou ao homem exercer a reflexdo critica e
construir novas e diversas formas de pensamento. A partir desse momento, ndo havia mais uma Verdade,
porém mdltiplas propostas de alcancga-la, as quais procuraram, cada uma a seu modo particular, ocupar o
lugar hegemdnico anteriormente ocupado pela religido.

Justamente esse momento historico € identificado por Figueiredo (1996) como sendo aquele no qual
podemos encontrar a efetuacéo da cisdo do campo social em duas regifes: a publica e a privada. O autor
argumenta que, ao findar o Renascimento, nas principais capitais européias, as constantes lutas politicas e
religiosas deflagradas promoveram uma instabilidade social crescente e penosa para seus habitantes.
Procurando aplacar as guerras e recuperar a estabilidade, os Estados Absolutistas lancaram méo de
inumeros dispositivos sociais ordenadores os quais, embora tenham conseguido re-ordenar a vida social,
transferiram a instabilidade externa para a interioridade pessoal: ou as pessoas obedeciam as leis régias,
ou se mantinham fiéis as suas convicc¢des internas. Qualquer que fosse a escolha, o resultado produzido
era, constantemente, a culpa, por se estar traindo, ou a confianca do rei, ou as suas proprias crencas
particulares.

Tal contradigéo se tornou evidente na crescente diferenciacdo operada entre as esferas da privacidade
(particular a cada individuo) e a da publicidade (comum a todos os habitantes da cidade). De tal forma que
a privacidade, correspondendo as relacdes familiares, especificamente as convicgdes éticas e religiosas,
reservava-se um certo grau de liberdade, ja que cada um se encontrava livre para escolher suas proprias
crencas e definir suas préprias atitudes. J4, no espaco publico, referente as acées politicas, a ordem
absolutista demandava que cada individuo se submetesse, quase que totalmente as ordens do soberano.
Assim, na verdade, o que encontramos é uma distingdo entre dois dominios: o da consciéncia,
organizando o mundo familiar e privado, e o da acéo politica, organizando a coletividade. Com isso, publico
e privado eram constituidos por diferentes organizacdes as quais se aplicavam a diferentes objetos,
produzindo, em decorréncia, a necessidade de se tracar limites estaveis entre ambos. Assim, a privacidade
resguardava-se o direito a liberdade, contanto que essa liberdade ficasse restrita a individualidade e as
relacBes familiares. Uma vez atingindo os limiares publicos, a liberdade individual findava para fazer valer o
direito de todos.

Claro esta que tais conformacédo e acomodacao nao ocorreram de forma pacifica. Porém, conflitos diversos
foram sendo produzidos de forma a adequar o comportamento de cada individuo a essa organizagéo social
especifica. O autor ressalta que, sob o regime do medo instaurado pelo poder absolutista, a reagdo mais
corriqueira e prudente tenha sido, durante todo o século XVII, a de se submeter a ordem publica em
detrimento da liberdade individual, ainda que fosse, em Ultima instancia, uma forma de preservar o
individuo e a sua liberdade privada a qual permanecia, dessa forma, impossibilitada de encontrar formas
concretas de expressédo para além de seus restritos dominios.

Processos de consolidagao da privacidade: onde os dominios se tocam.

No embate dessas forcas, as relagdes publico/privado sofreram uma transformacgéo importante a partir da
emergéncia dos Estados Constitucionais em substituicdo as monarquias absolutistas. Tal substituicdo
implicou em uma crescente consolidacao da esfera privada, na medida em que a funcéo primordial do
Estado passou a ser a garantia das leis e dos direitos naturais individuais. Nesse periodo, a principal
funcdo da ordem publica e juridica apareceu como sendo a preservagao e a protecao dos espacos da
privacidade. A interferéncia do Estado nos assuntos particulares devia se ater ao minimo necessario para
resolver os conflitos emergentes, em prol da liberdade da privacidade. O liberalismo classico aparece,
dessa forma, fundado na possibilidade de limitar os poderes do Estado, ao mesmo tempo em que
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assegurava a vigéncia de uma liberdade privada que ia, aos poucos ganhando cada vez mais terreno, em
termos de possibilidade de expressividade.

Em sintonia a inteligibilidade da época, o movimento lluminista se concentrou na expectativa de trazer a
publico tudo aquilo que ficara sem possibilidades de se expressar durante os Estados Absolutistas. Para
Figueiredo (1996), tal movimentac¢éo iniciou, ao lado do romantismo, 0 processo que culminara com a
interpenetracao das esferas publica e privada, na medida em que vai tornando possivel o desvelamento
paulatino da privacidade através de inmeras manifestacdes e expressoées culturais:

Os motivos do esclarecimento e os da expressdo auténtica reinem-se na critica as representacdes
convencionais tanto nas suas propostas politicas (uma forma de democracia direta), como nas
pedagogicas (a educacao pela experiéncia viva), como nos escritos autobiograficos (as confissdes)
(FIGUEIREDO, op.cit. p.112).

Aquilo que podemos inferir a partir dai € que o projeto iluminista, de proporcionar meios de expressao as
experiéncias privadas, e do romantismo, de trazer a baila as vivéncias intimas e singulares de cada um ao
longo de suas historias de vida, uniram-se, no intuito de promover uma crescente consolidagao da
privacidade. Segundo Figueiredo (op. cit.), as experiéncias privadas, que cresciam sob a protecdo do
regime liberal, dos espacos privilegiados para o cultivo da subjetividade, do anonimato das grandes
cidades, dos clubes e das sociedades secretas foram, aos poucos, conquistando os espacos publicos,
revelando e dando expressividade aquilo que ficara, provisoriamente, privado de meios e de efeitos
publicos.

Analisando o desenrolar desses movimentos em trés paises distintos — Inglaterra, Franga e Alemanha — o
autor nos permite identificar algumas praticas que, no século XVIII, comecam a preparar o terreno sobre o
qual, no século XIX, poderemos destacar os pontos em que publico e privado se tocam e se interpdem:

- os romances do século XVIII, que tratam brilhantemente da vida familiar, doméstica e afetiva de
seus personagens, consolidando, de uma forma nunca antes vista, o espaco da privacidade que ia
se tornando cada vez mais conhecido e fortalecido. Esse é o caso, como aponta o autor, dos
romances de Richardson, Fieldman e Stern;

- a filosofia empirista, desenvolvida essencialmente na Inglaterra, sustentada em um ideéario
iluminista, trouxe, para o centro do pensamento epistemoldgico, as questdes da experiéncia
privada do sujeito percebedor no processo de construcdo do conhecimento pelas vias da
percepcao, ainda que a objetividade do mundo néo tenha sido, a principio, posta em questao.

- a utilizacdo, na Franca, por razdes culturais especificas, de praticas privadas como instrumentos
de critica politica e social, na medida em que se contrapunham ao poder absolutista dominante,
explicitando a diferenciacdo entre uma atuacdo verdadeira, na privacidade, e uma representacao
falsa em publico.

- a fundacdo de algumas organizacfes secretas, tais como a magonaria, que ocupavam uma
posicédo intermedidria, uma vez que suas agdes se estabeleciam tanto na esfera publica, através
da intervencao pretendida nas decisdes politicas, quanto na esfera privada, j& que seus membros
formavam uma espécie de familia protegida pelo anonimato.

- a construcao de inUmeros cafés, saldes literarios e clubes, que trouxeram uma nova forma de
organizagdo e de intercomunicacgao entre as esferas publica e privada, na medida em que, nesses
espacos, estranhos se encontravam e partilhavam entre si momentos de intimidade, ndo mais
resguardados pelos limites de seus lares, mas nos espag¢os comunitarios abertos a visibilidade
publica;

- a filosofia kantiana a qual postula, de forma radical, a participacéo criticista e definitiva do sujeito
no processo de construcao do conhecimento. Na medida em que Kant define como fundamental,
nesse processo, a sintese operada pelo nouneno e as formas a priori da sensibilidade (espaco e
tempo) e as categorias do intelecto na formag&o do fendmeno, a inteligibilidade do mundo se
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consolida na esfera privada. - a publicacéo, na Alemanha, de revistas paracientificas que
privilegiavam o aspecto psicoldgico, englobando os afetos, sentimentos, a volicdo, como, por
exemplo, a Revista de Psicologia Experimental, fundada em 1783, por Moritz;

- a publicacédo, na Franca e na Alemanha, de inUmeras autobiografias as quais, dando publicidade
a privacidade, consagravam objetivos tanto iluminista (esclarecer aquilo que ficara sem meios de
expressao) e romanticos (conceder expressividade as experiéncias privadas), como, por
exemplo, A juventude de Heinrich Stilling — histéria verdadeira,de Heinrich Stilling;

- a fundacéo, por Lavater, da ciéncia da fisiognomia, a qual pretendia estabelecer as relacdes entre
uma caracteristica privada — o carater — e uma caracteristica publica — a fisionomia.

Todas essas manifestagfes culturais, a rigor, indicavam a fertilizacdo do solo sobre o qual a interposicéo
publico/privado se consolidard, através de uma crescente e gradativa interpenetracao.

A sobreposicéo dos imaginarios publico e privado: onde os dominios se interpenetram

Como pudemos observar, durante todo o século XVIII, a privacidade estava em ascensdo e em franco
processo de consolidacéo, evidenciando-se em varios aspectos da vida politica, social e cultural. Tal
movimento expansionista trouxe, contudo, para o século XIX conseqiiéncias importantes: por um lado
forcas coercitivas e limitadoras emergiram objetivando controlar, domesticar, administrar e disciplinar os
arroubos da privacidade. Por outro lado, opondo-se a essa ameaca, algumas estratégias de preservacao
da privacidade ameacada foram impetradas permitindo, inicialmente, que o espaco familiar passasse a ser
concebido como refligio idealizado em contraposi¢do ao caos publico, e, em um segundo momento,
promovendo o deslocamento do campo privado da esfera familiar para a interioridade individual.

Importa salientar que todas essas novidades trouxeram, em decorréncia, novas formas de se conceber e
vivenciar as relacdes entre as esferas publica e privada no transcorrer do século dezenove as quais
produziram efeitos definitivos para sua organizagéo, na atualidade. Essa €, também, a concepc¢ao proposta
por Sennett (2000) para quem havia trés forcas de transformacdo em atividade no século XIX que tiveram
o poder de alterar a vida publica e suas relagées com a esfera privada:

- uma dupla transformacédo operada pelo capitalismo industrial (incentivando a privatizacao da
familia e o fetichismo das mercadorias);

- uma transformacédo em termos de credibilidade publica operada por uma nova secularidade
(impondo uma ordem imanente);

- uma transformagé&o do proprio comportamento publico ligando a experiéncia publica & formacéo
da personalidade.

Segundo Sennett (2000), podemos encontrar as raizes da indeterminagao das fronteiras entre publico e
privado em mudancas histéricas que tiveram inicio com a queda do Antigo Regime e a subsequliente
implantac@o de uma cultura capitalista secular e urbana. Em sua argumentac¢éo, o autor parte do principio
que, durante o lluminismo, havia um equilibrio entre as esferas publica e privada, cuja funcéo era a
organizacao daquilo que chamariamos, hoje, de universo das relacdes sociais. O primeiro impacto que tal
equilibrio recebeu partiu da implantacao do sistema capitalista industrial, o qual acabou proporcionando
novas formas de se compreender as no¢des de ‘publico’e ‘privado’, assim como novas formas e modos de
as pessoas se posicionarem no interior desses dominios.

O capitalismo industrial se desenrolou em duas dire¢des: implicou em uma modificacdo no contexto
familiar e em uma modificacdo na relacdo entre os individuos e os bens materiais de consumo. Uma vez
que a ordem capitalista era desconhecida pela maioria das pessoas, a esfera publica comecou a se
apresentar como um sistema cadtico contra o qual as pessoas deveriam se defender, como por exemplo, 0
crescente recolhimento das pessoas do espaco publico para a intimidade familiar. A familia passou, entéo,
a ser considerada como o espaco no qual a ordem e a organizagdo eram conhecidas e facilmente
identificaveis e compreensiveis.
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Ou seja, a familia passou a assumir a fungdo de ser um reflgio idealizado contra os perigos da
publicidade. De uma forma exemplar, no seio da familia, as pessoas acreditavam poder encontrar
seguranca, autoridade, distribuicao das riquezas, tudo sem intromissdo externa. Assim, 0s principios
organizadores da esfera privada passaram a corresponder a padrdes morais e éticos a partir dos quais a
esfera publica poderia ser mensurada, avaliada, e comparada. O espaco publico, que no lluminismo era
visto como um conjunto de rela¢des sociais, passou a ser considerado como moralmente inferior ao
espaco familiar, privado. Tal concepgédo permitiu que a legitimidade da ordem publica pudesse ser
questionada, tomando-se os principios ordenadores da familia como padrdes a serem estabelecidos
também na esfera publica.

Um outro ponto importante, apresentado por Sennett (2000), para a compreensao das formas que as
relacdes publicas e privadas assumiram no século XIX, diz respeito a suposta homogeneizacgédo das
classes sociais, operada pela implantacao da producdo em massa, implementada pelo advento do
capitalismo industrial. Tal movimento, na verdade, criou uma dificuldade nas pessoas de se relacionarem
com estranhos quando estavam em publico. Anteriormente cada classe social possuia caracteristicas
determinadas em relagdo a vestimenta, aos modos de falar e de se comportar em puablico. Tais
caracteristicas permitiam que houvesse uma facil identificacéo da classe social a qual uma pessoa
pertencia. Essa identificagcdo fazia com que o relacionamento entre estranhos fosse algo seguro. Tal
seguranca, contudo, se desestabilizou no momento em que uma nova forma de producéo industrial
possibilitou a criacdo de roupas em grande escala, ou seja, diversos segmentos sociais passaram a adotar
um padrao de vestuario através do qual se tornou impossivel identificar a classe social a partir do
vestuario. Assim, quando em publico, as pessoas ja ndo sabiam mais definir o estranho a partir de suas
roupas. Lidar com o estranho através do afastamento foi a estratégia adotada para se viver nas grandes
cidades. Movimento que acabou tornando as pessoas cada vez mais isoladas em meio a multidao.

O interessante nessa operagéao € que, embora as pessoas soubessem que essa homogeneizagéo entre as
classes sociais fosse aparente, elas comecaram a comprar essa idéia, e mais ainda, passaram a dotar os
objetos de consumo de qualidades humanas. Assim, o modo de vestir deixou de ser referente e identitario
de uma classe social, para expressar a interioridade individual. Ou seja, 0 modo de se vestir, 0s objetos
que se compra passaram a ser designativos da personalidade intima daquele que os detém.

Como segunda forca em atuag&o no século XIX a qual impulsionou uma transformacdo em termos de
imprimir uma confuséo entre os imaginarios publico e privado, Sennett (2000) destaca a implantacao de
um novo sistema de credibilidade. Segundo o autor, a substituicdo de um sistema de credibilidade
transcendente por uma crenca imanente e secular acabou determinando uma superposi¢éo do imaginario
privado sobre o publico. Para entender tal transposicédo, o autor sugere uma compreensao particular do
termo secularidade que difere daquela usualmente empregada que identifica secularidade como oposta a
religiosidade. De uma forma especifica, Sennett (op. cit.) propde que o termo secularidade deva ser
entendido como o conjunto de imagens mentais e de simbolos que tornam compreensiveis as coisas e as
pessoas (p. 36).

A passagem do século XVIII para o século XIX foi marcada por uma mudanc¢a importante no conceito de
secularidade. No século XVIII, embora a transcendéncia religiosa tenha perdido sua for¢ca como ordem
organizadora a partir da qual o mundo se tornava compreensivel, ainda era reinante uma transcendéncia
secular. Dessa forma, no século XVIII, o mundo, os objetos do mundo e os fenbmenos eram
compreensiveis a partir do lugar que ocupavam dentro da ordem da Natureza, a qual, portanto, lhes era
transcendente. Porém, o século XIX foi marcado por uma radicalidade especifica, a secularidade perdia
sua forga transcendente para se tornar um sistema imanente a partir do qual a sucesséo dos fatos e dos
fenbmenos passou a ser o préprio sistema ordenador do mundo.

O secularismo que surge no século XIX [...] baseava-se em um codigo imanente, de preferéncia ao
transcendente. Sensac¢fes imediatas, fatos imediatos, sentimentos imediatos ja ndo tinham que se

encaixar em um esquema pré-existente para serem entendidos. O imanente, o instante, o fato eram
realidades em si e por si mesmos (SENNETT, 2000,p.36-7).

Desta feita 0 homem n&o abdicou de crer, porém mudou seu foco: de uma crenga transcendente passou a
crer na Ciéncia, imanente. O centro passou a ser o préprio homem e as experiéncias pessoais imediatas.
Estas permitiram que o entendimento do mundo tomasse a subjetividade como paradigma conceitual para
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a existéncia social, possibilitando que, a partir dai, as formas individuais e singulares das vivéncias internas
ganhassem meios de expressividade cada vez mais valorosos e seguros. Nesse sistema ordenador
tornou-se possivel, entdo, uma interposicdo entre os imaginarios publico e privado, uma vez que a crenca
imanente promove a ruptura da distingdo entre o sujeito percebedor e o objeto percebido, entre o exterior e
o interior, entre o subjetivo e a alteridade. Essa crenca secular foi responsavel pelo desgaste da vida
publica em termos de uma ligagdo entre publicidade e construcdo da personalidade.

No entanto, tal pressao imposta sobre o dominio publico nao foi suficiente para a completa dissolu¢édo do
mesmo no transcorrer do século XIX. Nesse periodo, o espago publico foi preservado e continuou a
exercer sua funcdo de contraposicao ao espaco privado através da idéia de moralidade. Nesse interim, a
familia, ao se institucionalizar, deixou de ser o local privilegiado de reflgio idealizado no qual cada pessoa
podia encontrar sua liberdade privada em contraposi¢édo aos espacos publicos. Assim, a familia assumiu
sua parcela na proposta de disciplinarizacdo e normatizacdo dos individuos a partir da imposicao da
ideologia utilitarista que acompanhou o liberalismo econémico regulador do capitalismo industrial. Tal
movimento imprimiu um deslocamento da privacidade para a interioridade individual, local, no qual
acreditava-se estar livre das investidas do controle disciplinar. Por seu turno, o espaco familiar moralmente
intransigente, repressor e que, portanto, cobrava das pessoas atitudes condizentes a esse ideal de
moralidade irrepreensivel, se tornava suavizado pela existéncia do espaco publico. Em publico, as pessoas
poderiam escapar ao peso dessa repressdo moral assim como de se relacionar com estranhos de uma
forma impessoal, fugaz, e passageira, experiéncias essas que se tornaram imprescindiveis para a
construcéo de uma personalidade sagaz, adulta, vivida, madura. O espago publico tornou-se, assim,
simultaneamente, perigoso e necessario, posto que contraditoriamente, para que se possa evitar 0s
perigos mundanos, era preciso conhecé-los através da vivéncia de experiéncias em publico.

No Antigo Regime, a experiéncia publica estava ligada a formacédo da ordem social; no século passado
[séc. XIX] a experiéncia publica acabou sendo ligada a formacéo da personalidade (SENNETT,2000,p.40).

A partir dessas consideragfes sennettianas, nos importa salientar os momentos inaugurais nos quais 0s
espacos publico e privado, ainda se mantendo imaginariamente diferenciados, na verdade, ja
apresentavam pontos de toques e interse¢do visualizados através de pontos de conexao entre essas
estruturas sociais presentes no século XIX e a vida atual destacados pelo autor:

a) no momento em que a divisdo entre 0s espacos publico e privado perdeu sua caracteristica de
ser um processo construido pelo consenso humano, perdeu-se a possibilidade de manté-la sob
controle. A linha diviséria entre publico e privado tornou-se confusa e permeavel, tornando crivel a
idéia de que seria possivel um desvelamento involuntario de caracteristicas intimas em publico.
N&o foi a toa, portanto, que no campo da ciéncia, varios saberes se preocuparam em especificar,
cientificamente, as possibilidades de se revelar, em publico, tragos da personalidade. A frenologia,
por exemplo, baseavam-se na idéia de que, através de tracos fisicos, se poderia desvendar
caracteristicas psicologicas. Da mesma forma, Darwin acreditava que estados emocionais
transitorios poderiam ser desvelados involuntariamente através de manifestacdes fisioldgicas, tais
como, empalidecimento, rubor, sudorese, tremores musculares, etc. lgualmente, a psicandlise
propds que o ato falho ou os sintomas histéricos permitem a revelacao involuntaria de inimeros
desejos inconscientes;

b) a superposi¢do do imaginario privado sobre o publico teve inicio no século XIX , se revelando
inicialmente em uma faceta a qual propunha um novo modo de as pessoas se expressarem em
publico a partir de uma confuséo entre sua personalidade e suas convic¢des politicas e
ideologicas, de tal forma que a credibilidade de seu discurso se tornava dependente de sua
personalidade privada. Nessas condic¢des, o sistema de expressao publica se tornou um sistema
de representacéo pessoal; uma figura publica apresenta aos outros aquilo que sente, e é essa
representacdo de seu sentimento que suscita a crenca (Sennett,2000,p.42);

c) o terceiro ponto de conexdo, apontado por Sennett, entre o século XIX e a atualidade envolve os
mecanismos de defesa elididos pelas pessoas contra a possibilidade de terem seus sentimentos
revelados involuntariamente e contra a superposicao do imaginario privado sobre o publico: o
retraimento e o siléncio. Ou seja, as pessoas passaram a adotar, em publico, um comportamento
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cada vez mais retraido e reservado, tanto em termos de vestuario quanto em termos de
vocabulario.

Nessa sociedade a caminho de se tornar intima — na qual a personalidade era expressa para além do
controle da vontade, o privado se sobrepunha ao publico, a defesa contra a leitura pelos outros era a
retencao dos sentimentos — o comportamento em publico foi alterado em termos fundamentais (SENNETT,
2000, p.43).

Utilizando-se do direito de ficar em siléncio em publico, as pessoas passaram a assumir uma posi¢cao
defensiva de observadores, adotando uma participacdo publica passiva e silenciosa. Exercendo esse
direito ao siléncio e a observacgéo, o conhecimento e o desenvolvimento pessoal ndo se dariam mais a
partir do trato e do relacionamento social, mas seriam uma questéo de observacao da vida publica dos
outros, sem que houvesse uma participacdo ativa ou envolvente de cada um nesse processo.

A contemporaneidade translicida: publicoprivado e a subjetividade objetivada .

Como vimos anteriormente, as transformacdes sofridas pelas sociedades ocidentais, depois da ascensdo
dos estados absolutistas e do concomitante declinio do poder da Igreja, trouxeram, inicialmente, a
necessidade de uma regulagdo social a partir de um poder juridico expresso pelo Contrato Social, baseado
em um ideario lluminista, no interior do qual podemos detectar a constru¢éo do conceito moderno de
individuo. Segundo Dumont (1981), posterior ao julgo juridico, as sociedades ocidentais passaram a ser
reguladas pelas contendas politicas cristalizadas na bipolaridade dos poderes e saberes politicos que se
colocavam em oposi¢do no comunismo x capitalismo, para finalmente explodirem, na atualidade, como se
configurando a partir do poder econémico. Nesse contexto, acreditamos que as sociedades atuais podem
ser definidas como sociedades de consumo, tal como nos prop8e Baudrillard (1981). Assim, utilizando-nos
da proposta teérica desse autor, procuraremos entender como, nas sociedades atuais, reguladas pela
I6gica do consumo, que tudo iguala a uma mercadoria, a subjetividade se tornou reificada, transformando-
se em objeto da manipulagéo externa. Tal perspectiva implica na suposi¢do de que, na atualidade, ao se
desfazerem as fronteiras entre as esferas publica e privada, perdeu-se nédo sé o espaco publico da
cidadania, mas, ao mesmo tempo, perdeu-se a possibilidade de constru¢cado de um sujeito imbricado na
estruturacéo de seu préprio desejo. A privacidade, alojada na interioridade individual, ao ser transpassada
pela visibilidade, tornou-se instrumentalizada por uma légica da exterioridade, através do discurso do
consumo suportado pela engrenagem publicitaria. Assim, 0 movimento através do qual o espaco publico foi
cedendo espaco a revelacao da privacidade, em seus desdobramentos, ndo resultou na exacerbagéo
desta Ultima, ao contrario, acabou demarcando sua paulatina e simultdnea destruicéo.

A predicéo de uma sociedade habitada por individuos cada vez mais privatizados ndo se confirmou. [....] A
radical despolitizacdo do mundo néo se fez acompanhar da superprivatizagéo antecipada pela teoria.
Aconteceu o oposto: a desmoralizacédo do sentimento de privacidade. O declinio do homem publico ndo
reverteu em ascensdo do homem privado, deu lugar ao sujeito-objeto ou objetificado. [...] nem publico nem
privado, o ‘minimo eu’ passou a demarcar-se, a definir-se no espelho dos objetos (Freire-
Costa,1994,p.134).

Baudrilard e as sociedades de consumo: visibilidade e invaséo da privacidade.

No processo de analise das sociedades atuais, Baudrilard (1981) postula que estas se caracterizam por
apresentarem uma organizacao a partir da qual tudo se nivela a l6gica do mercado: o que importa é ter,
possuir e comprar. Com isso, objetos e pessoas valem a partir do valor de venda e do poder de compra de
cada um. Exatamente por isso, segundo o autor, para a compreensao das relacdes sociais atuais, faz-se
necessario conhecermos a légica do consumo, pois sera ela aquela que regulara as relagées
estabelecidas pelos homens ndo sé com seus objetos, mas também com os outros homens e consigo
mesmo. Nessa logica, a publicidade possui um papel fundamental, pois podera apresentar os objetos de
consumo e os servigos oferecidos como se esses fizessem parte das necessidades humanas entendidas
como naturais. Tal discurso ndo nos permite ver que tanto os objetos quanto os servicos ofertados séo
produtos da atividade humana e, portanto, inseridos na mesma légica mercadolégica capitalista. Nesse
movimento, as lojas modernas, os grandes magazines oferecem seus produtos, seus objetos, através de
um enredo, um sentido, um contexto, de tal forma que quando o consumidor os compra, ele o faz ndo por
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suas utilidades, porém, por tudo aquilo que os objetos representam na escala de valores sociais. Dessa
forma, nas sociedades de consumo, os objetos sdo transformados em elementos de luxo, que estruturam,
hierarquicamente, o espaco social.

Assim, o campo estrutural do consumo é formado pela posicao relativa que cada individuo ocupa na
hierarquia de acesso aos bens. As combinag¢fes sao infinitas. A observacédo das sociedades ricas mostra,
além dos bolsbes de miséria absoluta que desnudam permanentemente a ilusao de abundancia, uma
constante situacdo de pendria dos individuos, sempre famintos de signos de prestigio social (FREIRE-
COSTA, 1990, p.152).

O importante a se destacar nessa concep¢éo é que, nesse movimento, o enredo, o sentido de cada objeto
é pré-fabricado no campo ideoldgico, impedindo, assim, que o proprio sujeito crie sentidos multiplos e
préprios para aquilo que ele esta consumindo. Dessa forma, o proprio consumo recebe um valor mitico,
permitindo que o ato de comprar ndo se refira mais a um processo de producéo e de atendimento as
necessidades, porém passando a adquirir um carater milagroso, a compra, ilusoriamente, pode
proporcionar, em Ultima instancia, o encontro da tdo almejada felicidade.

E a partir dessa l6gica que se pode entender a ditadura da moda na grande cidade. A moda é o
representante prototipico deste sistema de signos de diferenciacdo social, presente na sociedade de
consumo. Ela elimina, em seu célculo de produc¢éo e de venda ao consumidor, toda referéncia a quaisquer
atributos ou necessidades do individuo, para impor exclusivamente o esquema distintivo de seu sistema de
signos (FREIRE-COSTA, 1990, p.153).

Tal perspectiva significa compreender as sociedades atuais ndo como sendo reguladas por uma logica
econbmica ou de producdo, mas por uma légica do consumo baseada na manipulacéo de signos a serem
consumidos. Para Baudrillard (1981), essa configuragdo social se estabelece como universal no mundo
ocidental moderno, independente de uma possivel riqueza ou pobreza de cada nagdo em particular. O
diferencial aqui, para o autor, ndo se coloca na abundéancia ou na escassez de objetos a serem
consumidos ou produzidos, mas em uma contradi¢do inerente a estrutura capitalista. Tal contradicao se
baseia, por um lado, nos principios democraticos de igualdade (que sustentam o mito do bem-estar e da
felicidade para todos) e, por outro, na necessidade estrutural de manter a desigualdade e os privilégios de
classe. A partir dai, as sociedades ficam com a tarefa de criar estratégias que possam dissimular essa
contradi¢c@o fundamental e sem possiveis solugdes. Como exemplo de estratégia com tal finalidade, o autor
cita a oferta impossivel de distribuicdo de alguns "direitos naturais" para todos os cidadaos: direito a terra,
a propriedade privada, a saude, ao lazer, ao bem-estar, a educacao,etc. Com isso, tais direitos passam a
adquirir um valor distintivo de privilégio e status para quem 0s possui, inserindo-os na ordem da
mercadoria.

Assim, as sociedades atuais baseiam-se em uma ideologia na qual se faz crer ser possivel uma igualdade
total entre seus habitantes diante da possibilidade de adquirir, usar e comprar esses bens, o que, no
entanto, ndo pode existir concretamente. Nesse sentido, hd uma contradicéo légica entre a hipétese
ideolégica da sociedade capitalista a qual sup8e a homogeneizacdo social ao mais alto nivel e sua légica
concreta, fundada em uma diferenciagéo estrutural. Sendo assim, é uma falsa ilusdo que se cria ao propor
gue o fluxo e a distribuicdo dos bens se dariam de uma forma que tenderia ao equilibrio social. Porém, o
crescimento néo significa a democratizacao, ao contrario, ele se apdia na diferenciacéo e na segregacao,
tornando necessario que abandonemos a idéia de que, nas sociedades de abundancia, todas as
necessidades possam ser satisfeitas, pois, na verdade, tais necessidades ndo sédo naturais, mas criadas
pela ordem de producéo.

A pratica consumista ndo redunda da abundéncia real ou da tendéncia ao igualitarismo social, mitos que o
autor [Baudrilard] se empenha em desmontar. Ela cresce no terreno da desigualdade e da escassez
relativa de bens materiais e culturais. Sua semente ndo é a riqueza generalizada ou a propenséo a
reparticdo equitativa dos bens, mas a concentracdo urbano-industrial, ordenada em torno de valores
produtivistas (FREIRE-COSTA, 1990, p.155).

O desconhecimento dessa contradicdo que se estabelece tanto no nivel econdmico quanto no nivel formal,
imprime uma légica a partir da qual os objetos passam a ser considerados, por eles mesmos, como
infiltrados de poder, j& que ndo sdo mais consumidos por sua utilidade, mas por aquilo que eles podem
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representar enquanto distintivos de status social. Essa valorizacao dos objetos por eles mesmos, essa
fetichizacao dos objetos, essa logica magica €, segundo Baudrilaard (op. cit.), a propria ideologia do
consumo.

Nessa perspectiva, se critica e desconstréi o mito da igualdade entre os homens a partir da impossibilidade
de todos poderem ter acesso igualitario aos bens de consumo. Isto &, o evidente desequilibrio social ndo é
contingente, mas estrutural. Ele ndo poderia ser solucionado através da implantacéo de atitudes politicas
que visassem o bem comum em detrimento do bem individual. Porém, o desequilibrio e o desnivelamento
sdo constantemente re-organizados de forma a se ter, sempre, alguns itens de consumo visados por todos
e acessiveis a poucos, demarcando, assim, a posi¢ao relativa que cada individuo ocupa dentro da
hierarquia de acesso aos bens.

O importante aqui, a despeito de todo o estruturalismo implicito no pensamento baudrillardiano, é perceber
gue, no nivel da distribui¢éo, os objetos e os bens (assumindo o carater de mercadoria) constituem um
sistema arbitrario, global e coerente de signos. Um sistema cultural simbélico, que impde uma determinada
ordenacdo hierarquizada de valores. Assim sendo, a circula¢do, a compra, a venda e a apropriagdo dos
bens e dos objetos constituem, hoje, a nossa linguagem, nosso codigo, através do qual a sociedade se
comunica. Essa € a ordenacéo do consumo, sua lingua, por onde as necessidades e 0s prazeres
individuais se revelam como efeitos desse discurso, a partir de uma nova moralidade fundada em uma
concepcao individualista que exacerba o narcisismo e o hedonismo, pois, embora inscrito em uma I6gica
massificante e uniformizante, ilusoriamente, o consumo propde a individualizacéo.

O consumismo €&, por exceléncia, individualizante. Toda propaganda moderna tem como primeiro
mandamento a personalizacao. Personalize seu apartamento, seu carro, sua indumentaria, seu estilo de
vida, seu corpo, seu sexo, etc. A personalizacdo do modismo consumista faz com que o individuo,
massificado e uniformizado, sinta-se Unico na posi¢cao que ocupa socialmente, quando se apropria de
determinado objeto (FREIRE-COSTA, 1990, p.154).

O importante a destacar € que, para Baudrilard (op.cit.), a publicidade ocupa um lugar fundamental e
estratégico nesse processo de personaliza¢do e individualizacdo que funda o narcisismo moderno, que,
para o autor, se revela ndo como o gozo da singularidade, mas como a refracdo de tragos coletivos. Nas
sociedades de consumo, o individuo é levado a crer que deve investir em si préprio, valorizando e
concretizando seus desejos e aspiragdes pessoais. Porém, segundo o autor, esses desejos e aspiracdes
se referem a exterioridade e ndo a interioridade subjetiva, pois entre o sujeito e seus objetos de desejo se
interpde um cddigo pré-determinado de signos que informa o que desejar, seja um modelo de mulher, de
homem, de empresério, de estudante, etc, ao qual o sujeito deve se conformar. Modelos veiculados pela
midia publicitaria, através dos quais cada um se personaliza e individualiza. Nesse processo, a publicidade
permite que o objeto se transforme em um acontecimento, retirando suas caracteristicas objetivas e
materiais e transformando-os em modelos, em objetos, em mitos. O movimento é duplo: a publicidade
seduz e o consumidor se deixa seduzir, permitindo que o objeto, em sua funcdo de signo, se coloque para
além da utilidade/inutilidade, assim a publicidade se coloca além da verdade/falsidade.

Para Baudrilard (op.cit.) importa notar como todo discurso sobre o consumo procura fazer do consumidor
um Homem universal, a encarnacéo geral, ideal e definitiva da espécie humana. Mas, como ressalta o
autor, o consumidor ndo € um ser universal, ele € um ser politico e social, uma forca produtiva, e, portanto,
relacionada a problemas histdricos fundamentais que poderiam fomentar a instauragao de inimeras crises
sociais. Sendo uma das tarefas sociais encontrar estratégias para manter esses conflitos latentes, a
sociedade se aproveita do ideério individualista, permitindo que o ato de comprar e adquirir alguns objetos
e bens de consumo se torne individualizante, dessolidarizante, e desistorizante.Com isso, o consumidor, o
homem, se encontra solitario, celular e individualizado, perdendo seus lagos com a coletividade, na medida
em que o consumo, ilusoriamente, o incita a se constituir como um ser diferenciado. Assim, ao inserir 0s
consumidores em um sistema de signos no interior dos quais cada sujeito possa se sentir como exclusivo,
unico, especial e singular, as contradi¢cdes e os desequilibrios sociais perdem seu significado social e nao
evocam reacdes. Essa é a ordem, que semantiza o discurso social a partir da qual as pessoas passam a
organizar seus investimentos libidinais e afetivos, construindo formas especificas de lidarem com a
realidade social na qual a relagéo do sujeito com o mundo que o cerca, nao € feita através do interesse e
do engajamento, porém através da curiosidade e do desconhecimento.
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Tal desinteresse pela coletividade, no entanto, ndo significa uma supervalorizagdo da interioridade
individual, como j& apontamos anteriormente. Embora as pessoas tenham se tornado mais atomizadas,
individualistas e narcisistas, enfraquecendo os lagos sociais e renunciando a acao politica, a esfera privada
foi cooptada pela ldgica do consumo e pareada a um objeto de manipulagéo.

E assim como a politica degradou-se na pratica do lobby e do marketing, o sentido da identidade privada
foi devorado pela légica da producéo, circulagdo e consumo das mercadorias, cujo centro gravitacional é a
publicidade (FREIRE-COSTA,1994,p.134).

Segundo Baudrilard (op. cit.), esse mecanismo inconsciente acaba sendo um forte dispositivo de regulacéo
e integracao social e se baseia na potente formacéo narcisista dos individuos modernos, a qual permite
que o individualismo n&o seja sentido como um conformismo, mas como possuindo uma funcéo coletiva.
Essa é a forma que o autor encontra para nos informar que a alienacao individual e social é o esquema
generalizado da l6égica do mercado. Para ele, essa logica ndo rege apenas 0s processos de trabalho e dos
produtos materiais, mas a cultura inteira, a sexualidade, as relacfes humanas, até mesmo as pulsdes e 0s
fantasmas individuais.Tudo é regido por essa légica, ndo apenas no sentido de possuirmos as fun¢des e
as necessidades objetivadas e manipuladas em termos de lucro, mas também no sentido mais profundo de
tudo ser espetacularizado, isto €, provocado orquestrado, evocado em imagens, em signos, em modelos
consumiveis.

Na cultura do consumo ou da ‘realidade dos objetos’'nao ha mais espaco para a ocultacéo. [...] Pablico e

privado foram homogeneizados na visibilidade publicitaria. Coisas, pessoas, sexos, corpos e sentimentos
possuem o mesmo estatuto de objetos. S6 um valor tem primazia, o valor de mercado, s6é uma realidade
existe, a do objeto-mercadoria, que existe enquanto dura sua visibilidade. (FREIRE-COSTA,1994,p.141).

E nesse sentido que, em nosso ponto de vista, nas sociedades modernas, a l6gica do consumo se torna
necessaria para que se compreenda as relacfes entre as esferas publica e privada a partir de uma
intersecdo, na medida em que a linha diviséria entre publico e privado se desfaz e se interpenetra,
permitindo que a intimidade seja, cada vez mais invadida e transpassada pela exterioridade. De tal forma
que,

0 imperativo é a exatiddo da descricao e a publicidade ou visibilidade total do que é descrito.Crencas,
davidas, certezas, evocacdes, sentimentos, julgamentos, etc,sao objetivados da mesma maneira, como se
s6 a exibicdo, a projecao no mundo exterior validasse o que se é ou a pergunta sobre quem se €. A
transparéncia tornou-se o aval da existéncia (FREIRE-COSTA, 1994, p. 143).

Tal desequilibrio permite a ocorréncia de um movimento caracteristico nas sociedades atuais: aquilo que
vem a publico ndo o faz mais no sentido de expressar a multiplicidade, a pluralidade das individualidades
em um espaco comum. Hoje, o que vem a publico se faz no sentido de mostrar aquilo que € igual para
todos, em um mundo Unico, no qual sé existe uma forma de se pensar, agir e sentir.

0 imperativo é a exatiddo da descri¢do e a publicidade ou visibilidade total do que é descrito.Crencas,
davidas, certezas, evocacgdes, sentimentos, julgamentos, etc,sao objetivados da mesma maneira, como se
s06 a exibicao, a projecdo no mundo exterior validasse o0 que se é ou a pergunta sobre quem se é. A
transparéncia tornou-se o aval da existéncia ( Costa,1994, p. 143).

Consideragdes: para néo finalizar

O desdobramento de nossas elucubraces tedricas desenvolvidas anteriormente nos informa as
transformag®es perpetradas sobre as relagées estabelecidas ao longo da histéria entre as esferas publica
e privada. A partir de nossas consideracfes pudemos observar com a ajuda de Figueiredo (1996) e de
Sennett (2000) que se, no século XIX, ainda permanecia uma distingdo entre as esferas publica e privada,
tal distingao se sustentava em um plano imaginario e ilusério, apresentando, na verdade, diversos furos e
pontos de intersec¢do a partir dos quais inimeras manifestacdes culturais se fundaram e se revelaram
como expressodes da propria interse¢do publico/privado. Nesse sentido, nossa proposta é que, a
interposicao entre esses dois dominios, iniciada nos séculos passados se deslocou do campo social para a
interioridade individual expressando-se através da divisdo fundamental da subjetividade, ponto tomado
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como fundamental por Freud no alvorecer do século XX. Tais considera¢fes nos servem de apoio para a
formulagdo da argumentagdo de que, no contexto cultural vienense, no qual a ambigiidade publico/privado
se instalou a partir de uma sucesséao de crises politicas, econdmicas, sociais e culturais, podemos apontar
a teoria e a clinica psicanalitica como uma entre as abordagens possiveis para o entendimento dessa
ambiglidade e de suas consequiéncias sobre a construcéo da subjetividade.

Importa notar que, nesse momento histérico, no qual publico e privado comecaram a se tocar e se interpor,
a idéia de homem passou a se revelar através da no¢éo de uma subjetividade dividida capaz de se afirmar
através de um sujeito do desejo inconsciente, simultaneamente singular e plural, j& que fundado em uma
pulsionalidade individual e uma ordem cultural que Ihe era transcendente. Ou seja, se com Sennett (2000)
pudemos demarcar as investidas de uma crenca imanente no plano ideoldgico, no transcorrer do século
XIX a transcendéncia ainda se fazia presente no espaco da subjetividade através da dialeticidade
sujeito/cultura.

A perda da transcendéncia foi tematizada no presente artigo através das concepcdes de Baudrillard (1982)
as quais nos permitiram indicar que, na atualidade, a Iégica do consumo agindo como uma

verdadeira Weltanschaaung2 acabou imprimindo uma ordem unidimensionalizada a partir da qual as
subjetividades individuais se estruturam em conformacédo a exterioridade. Assim, os limites entre publico e
privado perderam sua significagcdo e contorno fazendo com que o processo de tornar publico a interioridade
tenha se tornado a estratégia atual para a ratificacdo da existéncia que se revela através, ndo de um
sujeito privado, mas através de uma subjetividade objetivada.

Cabendo, portanto, a cada um de nés, que trabalhamos a partir do referencial psicanalitico, nos impor a
dificil tarefa de promovermos uma intensa reflexdo sobre os desdobramentos que tais consideragées
impdem sobre a construgcdo das subjetividades, na atualidade, e, consequentemente, sobre quais pilares
tedricos estamos sustentando nosso oficio cotidiano.

Notas

1 O presente artigo é parte da minha tese de doutoramento desenvolvida na Pontificia Universidade
Catélica do Rio de Janeiro. Para ver em totalidade: PINHEIRO, N. (2003)

2 Propomos o entendimento do termo alemdo Weltanschauung como significando o contexto sécio cultural,
ou seja, a rede de significagbes estruturadora do modus vivendi de um povo, incluindo suas atitudes,
valores, crengas, artes, ciéncias, modos de percepcdo, pensamento e atitudes (Japiassu e Marcondes,
1991).
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La ciudad analitica
(¢unaidentificacion al sintoma?)

Marina Averbach - Luis Teszkiewicz

"... por apego a sus opiniones, esas personas parecen comportarse como aquellos que en las discusiones
defienden sus tesis contra viento y marea. Soportan sin flaquear cualquier consecuencia, convencidos de
poseer principios verdaderos. jCémo si algunos principios no debieran ser juzgados por las consecuencias
que de ellos resultan y, sobre todo, por su fin!"

Aristoételes, "De Caele"

"... amenudo se habla de la virulencia del narcisismo que reina en los grupos analiticos. Desde el exterior
hay quienes se asombran de que algunos que han hecho un analisis no sean més sabios y si tan avidos, y
tan vindicativos, cuando se trata de ponerse ahi". (...) "Veo en ello una manifestacion del fin (de

analisis) por el "hacerse ser", por lo que podemos llamar el narcisismo del ser, que no es el Unico. Y,
después de todo, en efecto, un sujeto puede haberlo aprendido en un analisis".

Colette Soler, "Qué fin para el analista"

en "Estudios sobre las psicosis”

¢, Cémo explicar la fragmentacién del movimiento psicoanalitico internacional (y local), la multiplicacion de
instituciones diferentes, aun entre quienes leen a Freud bajo la inspiracion de un mismo autor? (Solo la IPA
conserva cierta unidad, y esto al precio de renegar las diferencias). ¢, Sélo diferencias tedéricas?. ¢ Simples
diferencias de interpretacion en la lectura?. ¢ Sélo movimiento pasional (que, en nuestro medio, se bautiza
como transferencia)?. ¢ Sintomas, entonces, de los analistas que las componen?. ¢ Revelacion de una
crisis que afecta al movimiento psicoanalitico en su conjunto y a las instituciones que pretenden ser
depositarias de su saber (casi siempre en exclusiva)? ... No lo sabemos.

Pero creemos que se trata de algo que pone en juego la opcion politica (mas que psicoanalitica) de cada
uno. Entendiendo el término politica en su sentido original: "orientacion o directrices que dirigen la
actuacion de una persona con relacion a la "polis" (ciudad y, por extension, toda sociedad
organizadapoliticamente. En nuestro caso, la ciudad analitica).

La palabra politica nos hace pensar en otra palabra: polémica, y no creemos que sea mera asociacion
fonética. Se trata de algo que responde a otro discurso, el del amo, no al psicoanalitico, aun cuando, en
este caso, ambos discursos sean emitidos por los mismos sujetos.

Esto es tanto mas interesante (al menos para nosotros) en tanto la critica de las sociedades analiticas ha
podido comenzar a realizarse con cierta seriedad tedrica gracias a las contribuciones de Jaques Lacan.

¢ Libra esto a las asociaciones lacanianas de la contradiccion entre ambos discursos? O, al contrario, la
alienacién que la constitucién de toda sociedad parece inducir, ¢es una alienacién inevitable? ¢ Es posible
preservarse de esta alienacion?

Freud se percata tempranamente de estas paradojas. En 1902 comienza a reunirse, en su casa, el grupo
de los miércoles, que serd el germen de la IPA y, por extension (y sucesivas escisiones), de todas las
asociaciones psicoanaliticas. En principio es una fratria, una horda salvaje que ha asesinado al saber
heredado (y a la creencia en la certeza positiva de ese saber), al incorporar un nuevo concepto que
descentra al Yo y a todo su saber racional: el Inconsciente. Hasta 1908 toda persona que 