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Editorial
Michel Sauval

Si no fuera porque cada nimero de Acheronta es cada nimero, no podria comenzar sino subrayando lo
especial de este nimero.

Si el numero pasado (nimero 14, de diciembre de 2001) sali6é a poco de producidas las jornadas
revolucionarias del 19 y 20 de diciembre que, mas alla de la caida del gobierno de De la Rua, marcaron la
irrupcién masiva de la clase media argentina a las calles, su rechazo al chantaje politico del gobierno de
avalar la defensa de la propiedad privada como justificacién para la represién de los piqueteros, y el inicio
de un proceso revolucionario en Argentina, este niimero de Acheronta sale en un momento donde esta
situacion acaba de repetirse de un modo ampliado y potenciado.

El 26 de junio el gobierno (ahora de Duhalde) volvio a jugar la carta de la represién y los aparatos de la
policia de la provincia de Buenos Aires y de Prefectura fueron lanzados a la masacre de los piqueteros que
se habian convocado para ese dia en el puente Pueyrreddn, cobrandose la vida de Dario Santillan y
Maximiliano Kosteki, y dejando el tendal de heridos. El operativo represivo se acompafé de la accion de
"servicios" que salieron a romper negocios para dar las "imagenes" y el cuadro del "caos" que justificara la
represion.

Desde ese mediodia del 26 de junio hasta la noche del 27 de junio se jugé la tensa pulseada en la que el
gobierno buscoé asustar nuevamente a la clase media y aislar a los piqueteros. Los diarios retuvieron las
fotos que demostraban la accién asesina y criminal de la policia, y la ciudad de Buenos Aires fue
practicamente militarizada para amedrentar e impedir la participacion de la gente en movilizacion de
repudio convocada por los piqueteros para el 27 de junio. Pero esa tarde la clase media y las asambleas
populares acompafiaron una vez mas a los piqueteros y, contra el miedo y los medios, contra el gobierno y
la intimidacién, y para "que se vayan todos", hubo 50.000 personas en Plaza de Mayo que dieron por tierra
la intentona represiva y pusieron en crisis al gobierno de Duhalde (1).

Al dia siguiente los diarios publicaron, finalmente, las secuencias de fotos que retenian (y no habian
publicado en la edicién del 27 de junio), dando cuenta ante la opinién publica de la accion premeditada y
criminal de los organismos represivos.

Los dias 3 y 9 de julio hubieron nuevas movilizaciones igualmente masivas a Plaza de Mayo. Y desde
entonces, y como ocurriera luego del 19 y 20 de diciembre, las movilizaciones se han multiplicado, con el
potenciamiento que implica ahora la extension de la crisis econdmica a Uruguay y Brasil, y la situacién de
convulsion politica que vive casi toda latinoamérica.

En el editorial del nimero pasado de Acheronta decia: "No sé cual sera el destino de la Argentina. Solo
espero que la dignidad de ese "basta!" se sostenga, y que la maduracién politica en las experiencias de
lucha permitan orientarnos para terminar de una buena vez con este régimen de explotacion y miseria y no
volvamos a repetir otra tragica experiencia de derrota”.

Ahora la incognita sobre el destino de Argentina se hace extensiva al de Uruguay y Brasil, por mencionar
solo a los mas cercanos. Pero puedo verificar que la dignidad de ese "basta!" se sostiene, tanto contra los
intentos represivos como contra la disgregacién social y econdmica que provoca la crisis capitalista.
Alguna vez he comentado una frase de un viejo revolucionario que decia que "quien se arrodilla ante el
hecho consumado es incapaz de enfrentar el porvenir". En ese sentido, no puedo sino sentir orgullo y
emocion por los luchadores de este pais (que me ha acogido desde hace dos décadas y medio) y que
dicen a las claras que en Argentina hay muchos que no estan dispuestos a admitir como un hecho
consumado los efectos de la catastrofe capitalista.

El desenlace de esa lucha sera fundamental para quienes vivimos en esta zona del planeta (y para los
demas también, puesto que el eje del huracan de la crisis se encuentra en Estados Unidos (2)). Lo Unico
que tengo claro es que si la revolucion es derrotada, en Argentina (y Latinoamérica) retrocederemos varios
peldafios en los niveles de civilizacion. Y eso no sera sin consecuencias para la practica del psicoanalisis.

De distintos modos, este nimero de Acheronta acusa recibo de toda esta situacion.

En los reportajes, del modo mas evidente.

Pero quizéas en la cantidad de trabajos también, dando muestra de que las dificultades lejos de agotar este
espacio mas bien lo acicatean: este nimero de Acheronta es el que recibi6 la mayor cantidad de

N° 15 (Julio 2002) www.acheronta.org Acheronta (psicoanalisis y cultura)


http://www.acheronta.org/editorial15.htm#1#1
http://www.acheronta.org/editorial15.htm#2#2

Péagina 6 Acheronta n° 15 Edicion PDF

propuestas de publicacion. Y en una gran parte de esos trabajos, que tratan sobre temas diversos, no
dejara de sentirse una fuerte impronta de lo social. Y puedo asegurar que la proporcion de los mismos no
ha sido el resultado de la seleccién editorial: lo mismo ocurria en aquellas propuestas que, por una razoén u
otra, no fueron incluidas.

Supongo que es légico y que refleja algunas preocupaciones comunes para los latinoparlantes. Lo
interesante es que esa impregnacion ni reduce ni agota los temas, por lo que en este nimero de Acheronta
se encontraran cruces del psicoandlisis con la politica, el arte, la filosofia, la femineidad, la ciencia, lo
juridico, la clinica, la historia, la sociedad, y ... la poesia.

Agradezco a todos los colaboradores que comparten de este modo su trabajo y renuevo la invitacion a
todos los lectores que quieran enviarnos sus propuestas de publicacion.

Finalmente, y aunque pareciera no tener importancia, quiero comentarles que durante este semestre, las
circunstancias hicieron que todos, y cada uno de los miembros del consejo de redaccion de Acheronta
tuvieramos que confrontarnos a problemas importantes en nuestras vidas (separaciones, viajes, muertes,
tragedias, etc.). Conservando el sentido del humor, uno de nosotros, un poco en broma, un poco en serio,
sugirié que mas que analistas aqui haria falta un brujo. Asi que este nimero, para este pequefio grupo de
redactores serd "el numero de los brujos". Es una situacion anecdética pero que da cuenta también de
cdmo trabaja este equipo de redaccion. Hay algo que podria caracterizarse como dejarnos tomar por las
situaciones. No nos afanamos por dirigir las situaciones ni por hacer una revista que tuviese que ir en una
orientacion preestablecida, aunque esta claro también que funcién, precisamente, es la de poner limites,
para no ir para cualquier lado. Pero hay una manera de hacer las cosas que se modula en ese dejarse
tomar por las situaciones. Y eso requiere una cierta entrega personal. Por eso, el cruce de los avatares
personales con las tensiones que genera toda la situacion social y editorial ha tenido también su funcién en
este namero.

Un agradecimiento especial entonces para Gerardo, Albert, Guillermo, Julio, Luis, Norma y Sara.

Michel Sauval
Notas

(1) Para ver fotos de la marcha, videos y articulos sugiero los siguientes enlaces
http://www.poloobrero.org.ar/marcha/26-27/index.htm
http://argentina.indymedia.org/news/2002/06/33289.php
http://argentina.indymedia.org/news/2002/06/33856.php
http://www.po.org.ar/marcha/26-27-6/index.htm
http://www.clarin.com/ultimo_momento/notas/2002/06/27/2002-06-27plaza2.asx

(2) Alos interesados les sugiero los siguientes textos:
Estados Unidos se "Argentiniza”
El ojo del huracén esta en Nueva York
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Presentacion seccion
"Reportajes”

Michel Sauval

Desde hace algunos afios, en cada numero de Acheronta publicamos reportajes donde se expone el
dialogo que hemos tenido ocasion de mantener, durante el respectivo semestre, con algunos
psicoanalistas.

Alguna gente preocupada por precisar nuestra filiacion politica ha intentado sacar deducciones de la
eleccion de nuestros entrevistados. Esté claro que nunca podremos desmentir ninguna imputacion y que
cualquier filiaciobn que se nos quiera asignar sera tan cierta como falsa. Es obvio que por algo elegimos a
quienes elegimos, pero también es igualmente obvio (al menos a esta altura del recorrido), que no todo
puede reducirse a un simple etiquetado politico. Con esto, lo que quisiera subrayar es que no todo lo
hacemos premeditadamente y que, sin que esto implique desligarnos de modo alguno de la
responsabilidad de nuestros actos, a menudo nos sorprendemos nosotros mismos, en apres coup, de lo
que ha resultado para cada namero.

En este numero se hara evidente el impacto de la revolucion que se ha iniciado en la Argentina con las
jornadas del 19 y 20 de diciembre.

Ese impacto se expresa incluso en detalles operativos, como por ejemplo el atraso con que sale este
numero de Acheronta, atraso debido, principalmente, a las demoras que hemos tenido en las tareas de
desgrabacién y correccion de estos reportajes, que, a diferencia de otros nimeros, no se fueron haciendo
a medida que se iban haciendo los reportajes, sino que, por las urgencias temporales y econoémicas y las
diversas vicisitudes que la situacion argentina le ha impuesto a los miembros argentinos del consejo de
redaccion de Acheronta, se acumularon en el ultimo mes de trabajo.

Seguramente este impacto proseguird, de un modo u otro, en los siguientes nimeros de Acheronta.
Esperamos que no sea en nuevas demoras en la puesta linea de Acheronta sino en mas reportajes y
articulos.

Para este niimero de Acheronta conversamos con Jorge Altamira, Juan Carlos Volnovich, Ledn Rozitchner,
Vladimir Safatle y Doris Hajer.

Con Jorge Altamira nos encontramos con un discurso diferente, no solo del discurso psicoanalitico, sino
del discurso politico habitual. En las palabras de Altamira encontraremos la voz de quienes vienen
trabajando desde hace muchos afios en favor de la revolucidn que ahora se pone en juego para todos.

A lo largo del reportaje quedan precisados, con mucho cuidado, la nocién de sujeto en los procesos
sociales, la novedad fundamental de la incorporacién en masa de las mujeres a la lucha politica, la
reconstitucion del sujeto de la clase obrera en el movimiento piquetero, los momentos de expresion en acto
de la dictadura del proletariado, el desarrollo de las asambleas populares, la funcién de la ilusién en la
politica, el destino de las revoluciones, la concepcién del lenguaje para los marxistas y los problemas que
plantea una intervencidn politica en un periodo de catastrofe.

En una época tan critica como la que vivimos, personalmente encuentro mas frescura y riqueza intelectual
en este didlogo con quienes se reclaman de la revolucién bolchevigue (y encabezan hoy los movimientos
piqueteros) que en los discursos que promueven la mayoria de los medios de comunicacién, incluidos los
"progresistas", donde parece que cada cual compite por descubrir "nuevos sujetos" a la vuelta de cada
esquina, aunque siempre terminen en un conformismo con el poder.

Con Juan Carlos Volnovich recorrimos gran parte de la historia del psicoanalisis en Argentina. Si tuviera
que resumir el reportaje a una sola frase podria decir que conversamos sobre como llega la lucha de
clases al consultorio. No parece que ese impacto permita desenvolver, a nivel teérico, muchas mas
conclusiones que las que ya intentaron algunos clasicos como Wilhelm Reich. En cambio me parece que,
una vez mas, las ensefianzas que se pueden extraer son las que resultan de un recorrido particular. Por
ejemplo, me llamé la atencién la defensa de su experiencia personal de las 4 sesiones semanales que
marca el estandar de la APA. Esta claro que no es a partir de la cantidad de sesiones semanales que
podemos caracterizar un caso, pero si aceptamos hablar de un modo general de la practica del
psicoanalisis, y si no pretendemos sancionar, a partir de ese hablar de modo general, una norma de
validez universal para todos los casos, creo que se podra escuchar algo mas en el comentario de
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Volnovich de que no se analiza igual con la intensidad de las 4 sesiones semanales que con otros ritmos.
Es algo que creo que se puede extraer de "como lo cuenta” Juan Carlos Volnovich mas que de "qué
cuenta”.

De la misma manera, algunos podran considerar desactualizadas las criticas a las rigideces institucionales
de la IPA que nos plantea Volnovich. Sin embargo, las crisis politicas que vivimos actualmente en todo el
mundo ponen al desnudo la tendencia al acuerdo con el etablishment de parte de casi todas las grandes
instituciones psicoanaliticas, incluidas las lacanianas (sea llamando a votar por Chirac en Francia, sea
mirando para otro lado en la convulsiva situacién argentina, etc.) y plantean una vez mas el problema de la
relacién de los psicoanalistas con la revolucién. No hay una respuesta Unica para ello porque no hay una
respuesta "del psicoanalisis". Lo que hay son las respuestas que van dando los psicoanalistas uno por uno
y, por afiadidura, que consecuencias conlleva eso para la practica del psicoanalisis en general. Por eso
mismo es interesante el recorrido particular de Volnovich, su manera de comprometerse politicamente, y
las experiencias que nos comenta, entre las que se destaca su experiencia en Cuba, su participacién en la
revolucion sandinista en Nicaragua, su trabajo con militantes clandestinos o con hijos de muertos y
desaparecidos, etc.

Leon Rozitchner, por su parte, nos sorprendié con un abanico de situaciones que van desde sus
experiencias estudiantiles en Francia en la década del 40 hasta un préximo nacimiento de hijos mellizos.
Esta claro que Rozitchner no comulga con Lacan, y que su rechazo del lacanismo subtendié, de alguna
manera, gran parte del reportaje. Para Rozitchner, lo fundamentalmente olvidado y reprimido es la relacion
con lo maternal, una forma diferente de reivindicar la importancia de las mujeres en el momento actual. Asi
recorrimos el lugar de la madre en las religiones judia y catélica, en las concepciones freudiana y
lacaniana, en la cultura moderna, etc.

En particular me llamaron la atencion las referencias a la transformacion en mercancias de las cualidades
humanas y, por ende, el proceso de discretizacion y cuantificacion a que se ven sometidos nuestros
cuerpos. Creo que es un punto importante para pensar toda la cultura que se va generando en relacién a
criterios de "vida sana" (alimentacion, recreacion, ocio, gimnasias, imagen, etc.), y que van conformando
las demandas de la "modernidad" que impregnan la vida de algunos sectores de la poblacién (y la
privacion de otros sectores).

De la misma manera, cada cual encontrara en este reportaje diferentes ideas, con las que acordard o no,
pero que dan pie para pensar muchas cosas.

El reportaje a Vladimir Safatle fue realizado en Sao Paulo en agosto del afio pasado. Safatle es un fildsofo
brasilero que reside en Francia, donde dicta cursos en el College International de Philosophie mientras
realiza su doctorado en epistemologia en la Universidade de Paris VIII. El reportaje se dio aprovechando el
paso por Sao Paulo de Vladimir Safatle, y acompafiaron a Sara Hassan varios psicoanalistas con quienes
estudia seminarios de Lacan en un ambito no institucionalizado. La desgrabacion fue muy corregida y el
trabajo se concentra en algunos puntos de interlocucién entre el psicoandlisis y la filosofia.

El reportaje a Doris Hajer fue realizado por email por Gerardo Herreros. A lo largo del mismo se
reconstruye la historia del cierre y reapertura de la Facultad de Psicologia, en Montevideo (Uruguay), se
presenta el trabajo del Departamento de Psicoandlisis en dicha Facultad, los problemas de la transmision y
aspectos de la historia institucional del psicoandlisis en Uruguay, sus recorridos personales, los trabajos de
traduccion de textos en aleman, etc.

Agradecemos a cada uno de ellos la amabilidad y generosidad que nos han brindado.
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Reportaje a Jorge Altamira

Realizado por Norma Ferrari, Guillermo Pietra y Michel Sauval
Texto establecido por Michel Sauval

Nos reunimos con Jorge Altamira el viernes 31 de mayo de 2002.

Altamira es el dirigente histérico del Partido Obrero, al que fundé en la década del 60, cuando era
adolescente.

Lleva casi 40 afios militando por la construccion del partido de la clase obrera, tanto en Argentina como en
el mundo (reconstruccion de la 4° Internacional) y, en ese sentido, acumula una de las mayores
experiencias politicas en cuanto a luchas, victorias y derrotas del movimiento obrero mundial.

El Partido Obrero, por su parte, anima una de las organizaciones mas importantes del movimiento
piquetero argentino: el Polo Obrero, integrante del Bloque Piquetero Nacional.

El movimiento piquetero es uno de los elementos mas importantes y novedoso de la actual situacién
politica argentina. En un proceso que llevd casi 10 afios de luchas, es a partir de la organizacion de los
desocupados que la clase obrera se ha reconstituido politicamente y enfrenta actualmente la catastrofe
social y econodmica a la que quiere condenar el FMI y el imperialismo al pueblo argentino.

Con Altamira abordamos los problemas de la subjetividad desde el punto de vista del materialismo histérico
y a partir de la situacion revolucionaria que se vive actualmente en Argentina y que, contra los prondésticos
del FMI, ya se extiende a Uruguay, Brasil y toda Latinoamérica.

Un discurso diferente al analitico para pensar una realidad que nos sacude y exige.

Michel Sauval

Comentarios previos

Comenzamos hablando de la desgrabacién y de la posterior correccién, y
Altamira comenta su impresion al ver los reportajes que le habian hecho en los
diarios griegos (acababa de regresar de un viaje a Grecia).

Jorge Altamira: No tengo la menor idea de lo que decia ahi. Solo tengo la
opinién de los que me lo mostraron, que me dijeron que estaba bien. Pero,
¢seralo que yo dije?

Para darte un ejemplo, un tipo queria una entrevista, para publicarla en un
suplemento financiero del principal diario griego. La entrevista se hizo muy
extensa. Y finalmente, no la publicaron en ese diario. Entonces se publicé en un
periddico trotskista. Pero no sé lo que dice. Hablamos como una hora. Y no solo
hablamos como una hora sino que ademas, para entenderse conmigo, €l
periodista hablaba en italiano. Y a mi no me parece que el italiano de ese muchacho sea bueno.

Michel Sauval: Y vos, en qué hablabas?
Jorge Altamira: En italiano. Era el Unico idioma en que me entendia.
Michel Sauval: Vos hablaste en italiano y te publicaron en griego.

Jorge Altamira: Y después, otro ejemplo, di un discurso en inglés, y lo tradujeron del inglés al griego.
Después va a aparecer algin boludo diciendo "que vergiienza! Miren lo que dijo!"

Michel Sauval: En nuestro caso, vamos a tener algo mas o menos fiel!
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Jorge Altamira: Es como lo que hacen en los parlamentos. Yo no les doy bola, pero después, te permiten
corregir. Porque, a la hora de hablar has tenido una cierta licencia y una soltura que, de golpe, después no
se entiende. Me ha ocurrido en la legislatura. Se entiende porque va acompafiada por gestos. Entonces, lo
entendié el publico que te acompafid, pero en la lectura, algunas frases no se entendian. Después,

ot

recordando, "yo habia" querido decir...”

Michel Sauval: En el caso de nuestros reportajes, siempre buscamos preservar la dimensién coloquial y
oral.

Jorge Altamira: No me refiero al aspecto coloquial, sino que, a veces, la sintaxis, en la tension de un
debate parlamentario, la sintaxis se perjudica, y luego, en la lectura se hace confuso lo que en la
exposicion era claro por cuestiones de contexto o de gesto.

De todos modos, en ese sentido soy muy negligente. Me doy cuenta que en el fondo me importa tres
pepinos lo que pusieron en griego, en el sentido de que, si no es lo que yo pienso .. y bueno!

En el Unico punto en que soy severo es en las publicaciones nuestras, del partido. Ahi tiene que salir lo que
nosotros pensamos, exactamente.

Un tipo, de un diario, puso que yo estaria esperando que todas las asambleas populares se hagan mierda
para realmente avanzar. Entonces una secta lo tomd y dijo "la miserable canallada de Altamira". De donde
lo saco ese tipo, no lo sé. Yo hablé con él por teléfono. Pero, ¢ de donde sacé que yo esperaba eso?. No
sé. Sobre todo porque yo espero lo contrario. Para decirlo mas claramente: por peor que le vaya a las
asambleas populares, desde el mejor momento a ahora, yo, lo que espero es que les va a ir mejor todavia.
Es decir, esto cesa, y viene un nuevo auge.

Mi observacién es que van a tener un estallido espectacular.

El sujeto es una categoria histérica

Michel Sauval: Comencemos entonces con una pregunta sobre ese tema. Lo que nos interesa es la
cuestién de como pensar la subjetividad de los fenébmenos sociales. Por ejemplo, tomemos el tema de la
"espontaneidad”. A mi me llamé la atencién que un articulo de Prensa Obrera, sobre este tema, dijeras que
era una actitud estalinista la de equiparar conciencia con la presencia de un aparato. ¢ Cémo entender esto
de la conciencia de las masas? Cada persona piensa distinto. Por ejemplo, durante el argentinazo, la
consigna " Fuera De la Rua — Caballo", aunque ejecutada por todos en comin, no era pensada de la
misma manera por cada uno de los que fueron a la movilizacion. ¢ Dénde ubicar el sujeto de ese proceso?

En ese mismo articulo, en Prensa Obrera, sefialabas que la tesis espontaneista borra la historia, borra todo
el proceso de preparacién. Pero la gente que estuvo en Plaza de Mayo, el 19 y 20 de diciembre, no es la
misma que estuvo en Salta, en los cortes de Targatal. O no es la misma que la que estuvo en el
Cutralcazo.

Jorge Altamira: El tema esencial tiene que ver con el materialismo historico.

Hay que decir una cosa de entrada: sin una caracterizacion de los procesos sociales en términos
histéricos, sobre la sociedad no se puede decir nada.

El materialismo historico, o la concepcion historica, quiere decir el concepto de cambio. Es decir, no solo
las personas sino también las estructuras sociales y las formas de organizacion, se modifican. Esa
modificacion es la historia.

La pregunta entonces es ¢ cudles son las fuerzas que llevan adelante ese tipo de modificaciones?
El sujeto toma conciencia de ese proceso de distintas maneras.

Michel Sauval: Cuando decis "el sujeto toma conciencia", quien es el sujeto?
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Jorge Altamira: No importa. El que sea. Es el que toma conciencia de ese proceso. El que no toma
conciencia de ese proceso no es un sujeto.

La afirmacion de la sociologia relativa a los sujetos sociales es un no sentido. Porque cuando cualquier
categoria permanece en lo social quiere decir que no es sujeto. Para ser sujeto, una categoria social debe
asumir una funcion histérica.

Michel Sauval: Una categoria.... por ejemplo?
Jorge Altamira: La clase obrera.

Debe tener la capacidad, a partir de su experiencia social, de ser un factor de cambio de la organizacion
social en su conjunto.

Entonces, por ejemplo, decir que "hay nuevos sujetos sociales", por ejemplo, los grupos marginales. Eso
no tiene sentido. Es un concepto sin sentido. Porque hay grupos marginales, como puede haber otras
categorias, pero no son sujetos.

Y este es un punto relevante, porque el esfuerzo de la sociologia es identificar como sujetos a los que no lo
son para negarle, a los que si lo son, su caracter de sujetos.

¢, COmo hacer para negarle al proletariado su caracter de sujeto, es decir, de vehiculo de una
transformacion, y por lo tanto, de pasaje de un estadio a otro, y por lo tanto de hacer historia?

Bueno, identificando cualquier otra categoria como sujeto.

Marx era consciente de esto, y habia dicho que la clase obrera, como categoria social, es una clase en si -
tomando esto de Hegel —y, en la medida en que tomaba conciencia de su situacion - de que su lugar no es
fatal, irremediable, etc. — y se organizaba para superar esa situacion, se transformaba en clase para si.

Con esa transformacion en clase para si, se transforma en un sujeto.
Es interesante ver que el que va a transformarse en un sujeto, es un objeto.

Lo que luego va a ser una relacién entre sujeto y objeto se desprende de una condicién de objeto, y pasa a
una relacién de sujeto.

Lenin también vio esto muy bien. Por ejemplo, Lenin decia que una clase obrera que lucha por
reivindicaciones salariales no es un sujeto, porque simplemente se limita a reproducir las relaciones en las
que se mueve. Al pedir mas salario ratifica su condiciéon de asalariado, lo cual implica que el capitalista
ratifica su condicion de capitalista, y entras en una calesita de la que no salis. Por eso Lenin decia que la
conciencia socialista se introduce de afuera. Esto, muchos lo interpretaron como que se introduce desde
afuera de la clase obrera. Pero Lenin planteaba afuera de las relaciones inmediatas entre un obrero y un
patron. Es decir, es necesario poder tomar en cuenta todo el desarrollo social en el cual esta inmersa esa
relacién inmediata entre el obrero y el patrén. Solo asi se puede plantear, por ejemplo, la lucha contra el
estado. El elemento externo entonces es externo a la relacion obrero patron.

En la relacién obrero patrdn, el obrero es un objeto de la relacién: sufre las condiciones sociales que tiene
asignadas por la organizacion correspondiente. Entonces, el obrero tiene que mirar criticamente esa
relacién. Y para poder mirar criticamente esa relacion se tiene que apropiar de una cantidad de cosas que
la historia ha ido elaborando y que no surgen de la relacion obrero patrén. Tendra que entender el lugar
que ocupa en la historia "esa" relacién. Cuando uno entiende el lugar que ocupa esa relacion en la historia
se da cuenta que ni es eterna ni es el resultado de una evolucién natural que llevaria a eso como a una
etapa final, sino que esta condicionada. Asi como existe eso podria existir otra cosa, y hay que descubrir el
pasaje de una cosa a la otra.
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Entonces, en primer lugar, este punto es esencial: el sujeto es una categoria histérica. No es una
descripcién social.

Para dar otro ejemplo, los indigenas: no tienen, en la sociedad capitalista, condiciones para ser sujeto. Lo
seran el dia que sean indigenas obreros, o el dia que, por alguna circunstancia, junto a la clase obrera, se
apropien de una subjetividad transformadora.

Esta idea, el que la desarrolla, es Hegel, donde toda la evolucion del sujeto es el sujeto universal.

Hay una relacién entre negar este sujeto y el fin de la historia: Si la historia tiene fin y no hay una
caracterizacion histérica, no hay sujeto.

Y a un capitalista, eso le interesa, aunque con eso niegue que €l fue un sujeto, porque la burguesia
desempefid un papel revolucionario en la historia. Claro que, lo Ultimo que querria la burguesia es que le
recuerden los papeles revolucionarios que desempefio.

La burguesia en los paises atrasados también lo niega. Pero cuando hay una gran crisis, y esta
comprometida su situacion, entonces trata de convertir al empresariado "nacional” en sujeto, y revalorizar
la categoria de nacion, porgue en ese caso, su funcién historica, ¢, cuél es?: construir una nacion. Pero la
burguesia nacional se acuerda de esto cuando fue llevada contra las cuerdas, en los paises atrasados.

Las mujeres piqueteras

Michel Sauval: Esta transformacion de objeto a sujeto, no pasa solo por la conciencia que tenga cada uno
de los participantes. En apropiarse de sus condiciones, en esta concientizacién, como puede ser la
experiencia que desarrollan los piqueteros cuando hacen un corte, cuando organizan su lucha, cuando
analizan su condicién de desocupados, cuando plantean la huelga general, etc., hay un desarrollo de la
lucha que va mas alla de aprehension que cada cual tenga de eso.

Jorge Altamira: Mas alla o mas aca.

La conciencia de cada persona es irreductible. Quiere decir que dos personas no pueden tener la misma
conciencia de una situacion determinada. No se puede poner un rasero.

Entonces ahi esta el papel de algunos que, por su comprensién personal mas aguda, juegan un papel mas
avanzado. Y se desarrolla en una clase social, no el promedio general, sino su metabolismo.

Michel Sauval: Que quiere decir eso de "metabolismo"?

Jorge Altamira: En el sentido de que hay una interaccién. La actividad, sea de una persona o de una clase
social, transforma el medio y amplia, o reduce, las perspectivas de los propios sujeto. Y eso altera la
conciencia de las personas.

Por ejemplo, después de la rebelion del 19 y 20 de diciembre, se present6 un horizonte que hasta antes no
se veia. Entonces, por ejemplo, nosotros dijimos durante un afio - desde que renuncia el Chacho Alvarez -
"Fuera De la Rua Caballo. Asamblea constituyente”, y nadie nos hacia objecion porque habia una
disconformidad con el gobierno, pero que eso fuese una perspectiva politica, no lo veian. Ahora, como
consecuencia de un conjunto de acciones que permiten ver que hay cosas que se pueden producir y que
alteran la realidad de determinada manera, la conciencia popular se modifica.

Entonces, hay un metabolismo.

Y ese metabolismo también esta entre los miembros de una clase. Por ejemplo, entre los piqueteros, en el
sentido de como van relacionando las experiencias entre si.
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Yo esto lo vivo particularmente. ¢ Por qué?

Yo hago giras, no solo aca, sino también en el exterior. Entonces me sorprende mucho ver los cambios
que produce lo que yo digo, ver como se alterd la percepciéon de los que me escuchan.

Pero lo que yo digo no es una opinidn. Es la transformacion de la experiencia colectiva en la Argentina.
Eso es lo que importa en el momento en que se da la explicacion.

Si yo me hubiera sentado con alguien a tomar un café, y hubiéramos hablado de bueyes perdidos y
hubiera tirado una idea aguda, capaz que la hubiera pasado por alto.

Pero en este caso soy un cable conductor de una experiencia social que, naturalmente, segin como la
diga, esa experiencia social se encuentra mas o menos desarrollada. La forma de explicacion traduce el
desarrollo, o no, de una experiencia social. Si se la puede formular desde una perspectiva es porque,
potencialmente, esa perspectiva ya esta en acto.

Entonces, me doy cuenta como va influyendo.

Para darte un ejemplo, ¢ cual es la transformacién subjetiva mas importante en el pais?: la de la mujer de
un obrero. Ese el fendmeno mas profundo de los dltimos afios. Y claramente, el mas notorio, aunque nadie
lo vio todavia. Uds. no van a escuchar a nadie hablar de esto. Pero les doy la absoluta seguridad, no el
99%, sino el 100%, de que es lo mas importante.

Como consecuencia de la desocupacién de los maridos y otros condicionantes, no solo salen a buscar
trabajo, sino que se involucran en las luchas sociales.

Y lo llamativo es que el punto de partida es un conservadurismo atroz.

La rapidez del cambio es tan grande que las mujeres te dicen lo que cambiaron. No tenés que caracterizar
algo que se les escapd. Ellas te lo dicen. Y te dicen que no vuelven mas a la condicién anterior. Y en el
movimiento piquetero son mayoria.

Pero en el movimiento piquetero no hay una sola mujer en la direccion.
Y yo lo denuncié en varios actos, llamando a las mujeres a derribar esta serie de cosas.

Y cuando observas la vida cotidiana de los piqueteros te das cuenta que la mujer no esta en una posicién
de direccion, a pesar de que hay mujeres que, en mi opiniébn — concretamente tengo algunas en la cabeza -
yo confio mas en ellas como conduccion que probablemente en el 99% de los dirigentes piqueteros, no
porque desconfié en los dirigentes piqueteros, sino porque ellas son mas capaces. Eso lo he visto. Varias
veces han ido a otros lugares del pais, por propuesta mia, para sacar del pantano situaciones que parecian
sin remedio. Fueron, vieron, vencieron y volvieron.

Y no estan en la direccion.

Y la razén por la que no estéan en la direccion que aun la vida cotidiana las hace responsable de una
cantidad de actividades que las tiene agarradas al lugar.

Michel Sauval: Esto también lo tendriamos que tomar como una categoria sujeto?

Jorge Altamira: Esto es lo mas importante porque, en la formacién del sujeto histérico de la clase
obrera....

(Interrupcion por la llegada de Norma)
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Jorge Altamira: Con la llegada de ella queda confirmado que todo lo que dije hasta ahora no tenia nada
de demagégico, puesto que era una conversacién entre hombres (risas)

El estadio final de la conciencia del hombre es cuando se involucra la mujer. Hasta que no se involucra la
mujer no se forma una conciencia revolucionaria entre los hombres.

Con las mujeres se termind cualquier elemento conservador. Ahi entra a revolucionarse la propia vida
cotidiana. Ya no es mas los piqueteros como decia mi vieja: "socialismo para afuera, pero aca la que
labura soy yo".

Cuando la mujer empieza a meterse es todo un desafio, incluso cultural.

Por ejemplo, aceptar que tal compafiera diga acé habria que hacer esto, o lo otro, y los demas escuchen,
no invirtiendo la relacion de que ella es el hombre y ellos son la mujer, sino en un pie de igualdad.

Ese es un factor fundamental. El problema de las mujeres es él mas importante.

Yo ya lo sabia antes, y cuando vi, hace algunos afios, que se desarrollaba - lo vi cuando iba a actos
publicos y habia mas mujeres que hombres — pensé: "cagé la burguesia”.

Cagados porque perdieron el control de todo.
Por eso la iglesia insiste tanto con lo de familia y todo eso

No es que no me importe la familia, primero porque las familias se estan muriendo de hambre, y segundo,
en la familia hay situaciones horribles.

Pero la familia quiere decir que la mujer esta abajo. Esa es la idea.
Ese es, entonces, el fendbmeno mas importante.

Y después, con los cacerolazos, tenemos la intervencion de la clase media femenina. Eso también se ve
en los bancos: los ahorristas que se movilizan son principalmente mujeres.

Cuando la mujer entra en accion se radicaliza todo.

Recuerden que fue la marcha de las mujeres de Paris a Versalles la que terminé con la resistencia de Luis
XVI al llamado de la Asamblea Nacional y a la terminacion del Tercer Estado.

El ingreso de la mujer a la politica implica una masificacion impresionante del movimiento.
Y le da al conjunto de los obreros, la seguridad
Michel Sauval: En qué sentido?

Jorge Altamira: En el sentido de que venimos todos, de que en esta lucha estamos todos de acuerdo: yo,
mi mujer, y mis hijos.

Michel Sauval: Antes no?

Jorge Altamira: Antes no. A mi papa, que era activista sindical, mi mama lo tenia cagando. Mi mama
decia siempre que la politica le arruind la vida porque al dia siguiente que se casaron, lo despidieron. Mi
casa era una batalla entre mi vieja y mi viejo. Nosotros nos formamos en ese clima: mi viejo que era
activista y mi vieja que decia que no, que el futuro lo determinaban otros factores. Eso debilita, debilita
terriblemente.
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Yo me acuerdo en el pasado, cuando habia obreros en la industria automotriz, valiosisimos, y la mujer le
protestaba: "este ¢,con quien anda? Se vincula a los medios politicos y seguro que hay chicas de filosofia y
letras".

Eran todas fantasias, no habia chicas de filosofia y letras, o si las habia no le daban bola, y el tipo iba solo
a hacer su actividad politica.

Por lo que fuere, era un freno enorme.
Y se rompio el freno ese, primer punto. Se incorpord la otra mitad de la clase obrera, segundo punto

Michel Sauval: Esto también como resultado de las condiciones objetivas del proceso productivo que
incorpora a las mujeres.

Jorge Altamira: Claro. Aca con la particularidad de que entré al proceso productivo porque el marido dejo
de estarlo, por la desocupacion.

Bien, volvamos entonces a la cuestion del sujeto histérico. Vos me preguntabas por la conciencia de cada
persona, y me decias que uno que estuvo en Plaza de Mayo no estuvo en Tartagal. Es curioso, porque la
pregunta considera la experiencia de una forma muy limitada.

El que estuvo en Tartagal no voto6 por el Chacho Alvarez, es decir, no sabe lo que es ser engafado por la
pequefia burguesia profesional. Todavia tiene que aprenderlo. Pero, sabe como resistir a la gendarmeria.

Pero el de la clase media de la Capital, alin no sabe como resistir a la gendarmeria, pero hizo su
experiencia con la fraccion final de la clase burguesa, que son los psicoanalistas, los abogados, los
profesionales, puestos a dirigir el pais. Fue el Frepaso, que vino con su programa de que con
transparencia, honestidad y respetando los valores de cada uno salimos adelante.

Esa experiencia es imborrable.

Nosotros en su momento dijimos que, metodolégicamente, un fracaso del Frepaso y del Chacho Alvarez
nos llevaba a la revolucion proletaria. Porque si fracasa el de la derecha, y luego fracasa el de la derecha
centro, y luego fracasa el del centro para la izquierda, y luego se da la ocasidn de que la fraccién, el Ultimo
eslabon entre la clase burguesa y los trabajadores, haga una intervencion independiente en la politica —
porgue normalmente, esta gente milita en los partidos burgueses; pero en esta oportunidad no, aca forman
el suyo: todos los disidentes forman el partido de los disidentes (los disidentes del peronismo, los
disidentes de acd, los disidentes de alla), forman el Frepaso - si esto fracasa ya se agotaron todas las
clases. Entonces, metodolégicamente, no fatalmente, ni facticamente, metodoldgicamente, se plantea la
revolucion proletaria.

En la préactica puede ocurrir otra cosa porque si una experiencia que fracaso, quedé ya olvidada en la
memoria, puede venir la derecha, sacarlo al Frepaso y venir la derecha.

Pero cuando vos ves la secuencia en un mismo proceso politico, entonces, ojo, metodolégicamente, lo que
gueda es la revolucion proletaria.

Norma Ferrari: A mi me cuesta pensarlo por descarte.

Jorge Altamira: No es un problema de descarte. Es un problema del agotamiento de programas y
estrategias frente a un desafio social, una crisis.

Significa que la sociedad burguesa ha agotado como salida, las clasicas, otras mas o menos heterodoxas
y, finalmente, la dltima que teéricamente puede tener: la de la pequefia burguesia.

Y eso es un sintoma muy serio.
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La dictadura del proletariado

Michel Sauval: Pero, para retomar la cuestion de la experiencia, ¢como se mezclan las experiencias de
Tartagal con la de Capital Federal? ¢ COmo queda incorporada una ensefianza? Cuando decis que queda
una ensefianza, si cada conciencia es irreducible, ¢,cémo se expresa esa ensefianza?

Jorge Altamira: El sujeto solamente existe en relacidn al objeto. Si no hay objeto no hay sujeto. Si no hay
nada que transformar no hay ningan sujeto que vaya a transformar nada.

La relacion sujeto-objeto es indisociable. Un objeto es objeto para el sujeto.
Puede existir, inclusive si no hay sujeto. Pero es objeto para un sujeto.

Hay una frase de un congreso del PO que dice: "la verdad existe independientemente de nosotros, pero
existe para nosotros". Fuera de nosotros no existe, aunque realmente existe fuera de nosotros.

Es decir, yo no niego que ahora esta pasando algo en algin lugar. Pero en una relacién de transformacion,
lo que existe es lo que se relaciona conmigo. Y yo existo en relacién con otro.

Por ejemplo, para tener conciencia de sujeto tiene que haber un objeto. El objeto es el proceso histérico.
La gente tiene que dar respuestas al problema de la desocupacion, a los despidos, etc. Y la respuesta que
le dieron los diferentes partidos ha fracasado, todas. Entonces la gente tienta empiricamente otras, o
empieza a ser mas receptiva a soluciones que antes habia descartado, por prejuicios o por lo que fuere. Es
muchisima la gente que dice "quien me hubiera imaginado a mi en el partido obrero. Si hace dos afios me
hubieran dicho que yo terminaba acé, no solo lo hubiera considerado una ofensa sino una cosa absurda. Y
aca estoy".

Porque se han agotado otras opciones.
Entonces, en esa relacion, la sociedad tiene que dar una respuesta.
Te lo voy a plantear de otra manera.

Repetidamente dije que el factor mas revolucionario de la situacién argentina es el tesoro de los EEUU.
Porque el tesoro de los EEUU, siguiendo la apetencia del capital, y la I6gica del capital, coloca al sujeto
ante alternativas irreductibles. Es decir, tiene que tomar los bancos por asalto. El tipo nunca hubiera
guerido tomar un banco por asalto. Pero practicamente lo fuerzan.

El sujeto se desarrolla con relacion a esa realidad.

Me acuerdo el 1° de mayo cuando subié al escenario un grupo de personas atildadas, de clase media, que
leyeron, por partes, su documento de las asambleas populares. ¢Y que decia ese documento? En una
parte decia que habia que confiscar a los bancos a los bancos, y en otra parte decia "por un gobierno de
los trabajadores”. Y lo decian sin perder su compostura de clase media. Y sabian lo que estaban diciendo.
Llegaban a conclusiones.

La otra cosa a tener en cuenta es lo que pasa con los politicos en la calle.

Es significativo que Zamora e Izquierda Unida hubieran criticado la violencia que se ejercid contra Aleman.
Se hicieron entrevistas en una revista, y el Unico que defendio6 a los que lo atacaron a Aleman fui yo. Lo
que yo sefialé fue la delimitacion porque el tema no es atacar los simbolos del poder sino el poder mismo.

Pero bueno, la gente empieza por los simbolos.
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El ataque a los politicos y a los empresarios en la calle es una manifestacion practica clarisima de
dictadura del proletariado. Significa que se le niegan los derechos civiles a un determinado sector de la
poblacion, por su condicion de clase.

Michel Sauval: Aunque los que hagan eso no sepan nada sobre la dictadura del proletariado

Jorge Altamira: No saben nada de la dictadura del proletariado. Pero han hecho algo impresionante,
porgue han legitimado la violacion de los derechos civiles con criterio clasista.

Si vos mafiana decis "Aleman no vota", normalmente te hubieran protestado: ¢, porqué no va a votar?
Pero después de lo que paso, esa discusion ya esta saldada.

Por ejemplo, con la clase media, si yo digo "todos los que fueron politicos, por 10 afios no pueden
participar en politica", ¢te parece que les va a caer tan mal?

Norma Ferrari: Seguramente que no (risas)

Jorge Altamira: Eso es dictadura del proletariado. El principio que esta ahi es la aplicacion desigual de la
ley por el caracter de clase y la funcién clasista de la persona.

Y la izquierda, frente a eso, dice "nooooo". El avance mas extraordinario de la conciencia social fue
denunciado por la izquierda.

Michel Sauval: Una conciencia inconsciente.

Jorge Altamira: Ocurre lo siguiente: la conciencia y la inconciencia estan agarradas. Primero, porque lo
consciente nace de lo inconsciente. Y después, como siempre hay una evolucién, no hay una conciencia
absoluta.

Supongamos que nos tomamos a nosotros como lo mas consciente, quiere decir que no tenemos
perspectiva de progreso, no ya de la comprensién de la situacion actual, sino de los cambios de la
situacion y de la necesidad de nuevas comprensiones.

El desarrollo de la conciencia es algo abierto. Por lo tanto, esta siempre lo inconsciente.
La préactica social es espontanea, y genera el inconsciente todos los dias.
Michel Sauval: Pero, en ese sentido, ¢ por qué haria falta un partido?

Jorge Altamira: El partido tiene que ver con una relacién politica. En las condiciones del capitalismo las
necesidades culturales minimas para tener una conciencia politica estan vedadas a la inmensa mayoria de
los trabajadores. Entonces, la comprensién de todo esto lo hizo una minoria, que se lo transmite a la
mayoria, valiéndose de la experiencia de la mayoria. El proceso por el cual esa minoria asimila un
programa politico — que después también va a ser de la mayoria — es diferente. La minoria lo discute,
asiste a las conferencias, etc. La otra lo asimila de otra manera, a través de experiencias colectivas mas
amplias, sin el mismo bagaje cultural, etc. Después, de esa gente, se segrega otra minoria.

Ese es el metabolismo que te decia dentro de la clase social, la influencia de unos sobre otros, de los
avanzados sobre los atrasados, y también de los atrasados sobre los avanzados.

Es tan importante esto del metabolismo que, poca gente entiende bien, inclusive en nuestro partido, ciertas
actitudes nuestras.

Por ejemplo, nosotros nos esforzamos por hacer una firme alianza con la CCC, durante todo el afio
pasado. Sin la CCC veiamos muy dificil hacer que el movimiento de algunos pasos necesarios para una
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evolucion ulterior. Por lo tanto, si es verdad lo que estoy diciendo ahora, la CCC jugé un papel
revolucionario — yo lo escribi esto. Nuestros adversarios jugaron, en estos limites, en las condiciones de
ese momento, por haber hecho tal cosa y haber impulsado tal otra cosa, jugaron un papel revolucionario.

Pero después, el 20 de diciembre, desaparecieron de la escena. Es decir, dejaron de jugar ese papel
revolucionario.

Quiere decir que ese metabolismo se vale incluso de adversarios.

En algun lugar de Rusia, en un momento Lenin hizo construir estatuas, monumentos, no recuerdo bien. Y
habia uno a Plejanov, que acababa de morir — sino no le hubieran hecho el monumento.

Pero los ultimos afios de la vida de Plejanov, y en particular el dltimo, habian sido de contrarrevolucionario
blanco!!

Es como decir carapintada!

Pero se le construy6 el monumento en homenaje al hombre que construyd el movimiento socialista en
Rusia. Es decir que Lenin consideraba importante reconocer el papel que se jugaba en diferentes
momentos, sostener esa vision compleja de las cosas. Porque si no tenés esa visién compleja, caes en la
boludez suprema que puede ocurrir — la suprema, no creo que haya otra mas — de que nacié Lenin y se
arreglaron las cosas.

Eso siempre me llam6 mucho la atencién.

Michel Sauval: ¢ Porque los obstaculos a esa transformacion que debe realizar el sujeto son tan grandes?
Porque sisteméticamente aparece un recambio, o alguna confusién, o alguna alternativa....

Jorge Altamira: Hay una cosa que debe quedar clara: las ideas revolucionarias son minoritarias. Si no son
minoritarias no son revolucionarias. Es decir, tienen que levantarse contra un aparato de ideas cuya fuerza
no tiene nada que ver con la divulgacion institucional, sino que se reproduce todos los dias.

En la compra y la venta, en el trabajo, todos los dias, inconscientemente, reproducimos una relacion.

Por ejemplo, yo te comentaba, al comienzo, esta gira que hice por Grecia, en la que hablé en un montén
de ciudades griegas. Pero siempre me llamaba la atencién que cuando volviamos al punto de partida, en
Atenas, una de las psiquiatras y psicoanalistas mas prestigiosas del pais, trotskista, miembro de la cuarta
internacional, rigurosamente nos servia de comer. Era la duefia de casa y preparaba la comida. Yo no
podia decir nada porque estaba por dos o tres dias, pero el marido podia decir "hoy voy a cocinar yo". Es
impresionante porque, todos los dias, en todo, se reproducen relaciones sociales que tienen un impacto
definitivo sobre la conciencia. Entonces, el progreso de las ideas contestatarias es muy complejo. Ademas,
la misma idea de sujeto supone una comprensién histérica general.

La reconstitucion del sujeto de la clase obrera

El tema mas importante del sujeto en la actual situacién tiene que ver con dos cosas, y nosotros las hemos
abordado en forma sistematica.

Primera cuestién: a través de los piqueteros, es decir, de la fraccién de la clase obrera que esta
desocupada, se recompuso el sujeto de la clase obrera.

El sector desocupado es el mas dificil de organizar, pero los desocupados son los ex delegados obrero, en
muchisimos casos.

Michel Sauval: Eso fue un factor importante para que los desocupados canalizaran esta recomposicién?
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Jorge Altamira: Fue fundamental, porque el papel activo de la clase obrera fue reivindicado
tremendamente por los desocupados.

Ademas, hay que ver como evolucionan? Porque de movimientos locales, con reclamos de distinto tipo,
terminan en una asamblea nacional con todo un programa politico, y ahora nadie duda que son un
movimiento de alcance politico nacional.

Donde mas lo ves, a esto, es en Salta. La gente ignora la experiencia saltefia, pero en Salta hay dos
agentes politicos: la gendarmeria y el gobierno de un lado, y el partido obrero del otro, y no hay nadie mas.
Y es la vida cotidiana, todos los dias es asi. And4a, subite a un colectivo, o agarra un taxi, pedile al tipo que
ponga la radio, y antes que llegues a tu casa te cuentan tres historias del partido obrero, de ese dia. Y en
la legislatura, en el consejo, en las rutas, en todos lados.

Por ejemplo, en este momento tenemos parado, en Salta, el aumento de tarifa de los colectivos. Y hace 8
dias que hay una crisis brutal porque nosotros tenemos bloqueado el aumento de tarifas en el consejo
deliberante. Y como los duefios de los colectivos quieren ese aumento de tarifas a toda costa, y dicen que
van a abandonar el servicio, entonces nosotros planteamos que estamos dispuestos a intervenir el servicio
de transporte y organizarlo bajo control obrero y dar un servicio barato. Asi que, dentro de poco, vamos a
tener a cargo el servicio de transporte.

Acé no se sabe nada de eso.

Pero vas a ver que Romero, el gobernador de Salta, es el Gnico que viene pidiendo acabar con el
movimiento piquetero, en las reuniones nacionales. Y la gente piensa que es solo porque es mas facho
gue otros, o0 cosas por el estilo. Pero no es asi, es porque tiene una sublevacion popular, en una de las
provincias mas conservadoras del pais. Con lo cual, el elemento que no cambié sigue conservador, pero el
otro elemento, el que cambid, ha pasado del conservadorismo a la extrema izquierda, que son las clases
bajas que bendecia el cura del pueblo, y que ahora son todas piqueteras.

Se ha producido una polarizacion. ¢Quién se iba a imaginar eso en Salta?
Se ha quebrado la sociedad, en Salta.

Entonces, en primer lugar: el gran factor subjetivo es el movimiento piquetero. Es decir que la clase obrera
es un protagonista histdrico, es un factor de cambio.

¢,De cambio de qué?

De toda la sociedad. No de cambio de "las relaciones en casa", y entonces que el género, y la minoria,
etc., sino de un cambio del Estado y la sociedad de conjunto, es decir histérico.

Y el otro factor subjetivo — y en ese sentido, Julio Lagos, un periodista que es testigo y es victima de una
experiencia increible, ahora te voy a contar porqué — el otro cambio es que la clase obrera transforma en
piguetera a la clase media, en una relacion que empieza mal, con la molestia de todo el mundo con los
cortes de ruta. Y ahora la clase media te rompe todo, te corta todo, y ademas confraterniza con los
piqueteros.

Entonces, a través de la clase obrera se forma una nueva mentalidad nacional — nosotros alguna vez
pusimos, en la tapa del periddico, "Argentina piquetera". Y esto lo ves claro si viajas al exterior. ¢ Que dicen
de los argentinos?: Maradona, y los piqueteros!!! (risas)

Argentina es una nacién de piqueteros.

Entonces, ha cambiado la subjetividad nacional, realizandose el punto de vista de Marx, que decia que a
través de la clase obrera se universaliza una nueva situacion histérica, y las clases medias asumen el
punto de vista del proletariado, en lugar de lo que propone la centro izquierda de que el proletariado asuma
el punto de vista de la clase media. Que no estaria mal si tuviera algan punto de vista la clase media. Pero
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histéricamente no tiene ningun punto de vista. Por eso, si vos asumis el punto de vista de la clase media
no vas a ningun lado. No es que te ponés "moderado”. No vas a ningun lado.

La clase media no corresponde a ninguna forma social superior a la actual.
El proletariado si. Significaria, histéricamente, una sociedad sin eplotadores y explotados.

Entonces, ha cambiado la subjetividad. Entonces, Julio Lagos, en una entrevista por teléfono, empieza a
hablar de los piqueteros, y yo le desarrollo esto, y con palabras que me salen bien, en una media entre una
buena definicidn politica y poética. Y entonces me corta con un "Bueno, pare Altamira, eeeuuuuu!!", como
diciendo "se te va la mano, no es para tanto". Yo lo tengo grabado en la cabeza porque, si él se acuerda,
es su derrota. A el le parecia que yo estaba delirando.

Michel Sauval: Esto fue hace tiempo?

Jorge Altamira: Si, claro, en marzo del 2001. Y después el pais se conforma a ese tipo de visién.
Después, otro ejemplo mas sobre la cuestion del metabolismo.

¢ Que pasa el 19y el 20?

En los dias previos, asaltos a los supermercados....

Michel Sauval: Luego se supo que varios de ellos fueron organizados por los punteros peronistas.
Jorge Altamira: No tiene importancia.

Primero, no fueron organizados, o a lo sumo fueron organizados en algun lugar pero no en otros.
Lo que se muestra que fue organizado es minimo.

Pero no tiene importancia porque toda crisis auténticamente revolucionaria no solo son los de abajo los
que se levantan sino que también son los de arriba los que pierden los estribos. Todas las revoluciones
fueron detonadas por una conspiracion de cupula. La revolucién francesa fue provocada por la aristocracia
que querria contrabalancear al Rey, y entonces dejé hacer. Y uno podria perfectamente decir que fue un
movimiento de la aristocracia.

Lo que pasa es que cuando el organismo no da mas, los de arriba buscan una salida, y entonces entran a
conspirar contra la situacién que hay. Y los de abajo buscan mucho méas una salida.

Bueno, en la revolucion rusa, el asesinato de Rasputin forma parte de un golpe, y los golpistas son los que
se hacen cargo del gobierno de Rusia después de la victoria de la revolucion de febrero. Asi que si hubiera
ido a Rusia este juez — no me acuerdo como se llama, el que investiga el supuesto complot contra De la
Rua — hubiera dicho que los golpistas tiraron abajo el Zar.

También te puedo referir el Cordobazo. Lee "La Voz del Interior”, de Cérdoba, los ataques al gobierno de
Ongania los dias previos al Cordobazo, practicamente llamando a la sublevacion, especialmente la
oligarquia agraria. Y el pueblo que no aguantaba méas. Entonces cuando Ongania tiene que enfrentar la
situacion, se da cuenta que no tiene base de un lado y se le levanta el pueblo del otro.

Una situacién revolucionaria es una situacién en la cual todo el organismo social se transforma, o es
sacudido, porque no puede seguir como esta. Entonces todo el mundo lo tiene que sufrir. Si hay alguien
que no lo sufre, entonces hay una revuelta de un sector que estd muy golpeado, pero no alcanza a ser una
situacion revolucionaria. No siempre que hay una revuelta hay una revolucién o una situacion
revolucionaria. Para que haya una situacion revolucionaria tiene que estar todo el organismo implicado.
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Las Asambleas Populares

Volvamos entonces a lo que ocurrio los dias 19 y 20 de diciembre.

Tenemos los asaltos a los supermercados.

Vos estuviste en el picnic que hizo el partido el fin de semana anterior?

Nora Albornoz: Yo estuve. Cuando vos planteaste lo de la rebelion popular?

Jorge Altamira: Lo de la rebelion popular, 5 dias antes.

Entonces, en ese acto dije, "miren, por lo que esta pasando en estos dias, esta semana vamos a tener una
rebelién popular, con lo cual, ahora, el partido tiene que cambiar, porque esta semana tenemos una
rebelién. Y vamos a cambiar de la siguiente manera: vamos a organizar asambleas populares en todos los
barrios".

Entonces, ahora, el trabajo tiene que ser asambleas populares para darle una salida, un desenvolvimiento
a larebelién popular 1.

Es decir que todo eso ya podia ser elaborado conceptualmente.
Entonces, se producen los asaltos a supermercados, etc.

Nunca nadie interpretd porqué De la Rua establecio el estado de sitio. Ahora viene la subjetividad
burguesa, que deja de ser subjetividad, es decir, se transforma en un elemento de la objetividad. Porque,
razonando, ya no como un factor positivo de la situacion, sino con los prejuicios de antafio, De la Rua
declara el estado de sitio contra los saqueadores, para explotar la defensa de la propiedad de la clase
media contra los trabajadores. Hace lo que se hace cladsicamente.

Michel Sauval: Como hicieron en el 89.
Jorge Altamira: Cuando me metieron en cana a mi y a la direccion del PO.

Pero volviendo al 10 y 20 de diciembre, y esto es el hecho singular de la jornada, la clase media sale a la
calle y el estado de sitio se lo meten en el culo. Es decir, es tanto el trabajo politico que hizo el piquetero,
de mil maneras y por mil canales, sobre la clase media, que esta, en un momento crucial, dijo "No, a mi me
quieren cagar los banqueros, no los que asaltan supermercados"”, y hace una accién decisiva.

Fijate lo que es la evolucién: es la mayor unidad popular de toda la historia argentina. Y no creo que la
consiga ningun otro pais del mundo nunca. Ni nosotros mismos tampoco.

Mira lo que logra una situacion, porque ¢,cémo una clase social entera interpreta que un estado de sitio
contra saqueadores es en realidad contra ella? Y sale, y se produce el cacerolazo, el movimiento del 19,
que sigue un poco el 20 al mediodia.

Y ahi, ordenan la represion. Y cuando ordenan la represion, la clase media se repliega. Y vienen los
piqueteros del Gran Buenos Aires, a pelearle a la policia por la clase media.

Cuadra por cuadra, manzana por manzana, los motoqueros que acababan de formar un sindicato, etc.
Ahora, l6gicamente, uno dice "uuuyy, que raro, él la vio y yo no la vi".

Pero no es ese el problema. No es, por ejemplo, lo que me pasa a mi cuando veo un cuadro, una pintura,
que no veo nada, y basta uno con un poquito de cultura y empieza a ver todo, y es porque tengo una
particular falta de formacion pictérica, por llamarlo asi.
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Ac4, el problema de la interpretacion no es con una sensibilidad particular sino que tiene que ver con un
método, donde la historia, las clases, lo que es el sujeto histérico, etc., se van entrelazando.

Nosotros hemos desarrollado todo esto, no por probar ninguna teoria sobre la subjetividad, sino que esto
fluia de nuestros articulos, naturalmente, como un elemento inevitable del proceso de la explicacion
histérica de lo que ocurria.

Michel Sauval: Y en funcion de eso es que decis que las asambleas van a resurgir?

Jorge Altamira: Las asambleas van a resurgir porque lo que importa en esta clase de procesos es quien
las pari6, y no tanto lo que pasa con ellas después. Y las parié una rebelion popular. Es decir que son un
producto de un determinado fenémeno histérico.

Como ese fenémeno histérico se tiene que volver a dar, porque los problemas del pais no se han resuelto,
en la segunda vuelta, el movimiento popular va a ser descomunal, porque ahora ya sabemos como se
juega. Ya sabemos: vamos a la esquina, pegamos dos cacerolazos, viene todo el mundo, y empezamos a
discutir. Ya sabemos.

Entonces fijate que interesante, cuando ya nadie las ve mas, porque estan disminuidas — yo las veo
bastante activas, pero porque estoy muy contacto, pero no se me escapa que para la opiniéon publica, las
asambleas populares no se ven — entonces, en un momento en que se ven mucho menos, yo estoy seguro
que van a tener un nuevo vigor.

Otra pregunta, también: ¢ porque siguen? ¢ Que pasa, hay gente que no tiene otra cosa que hacer y las
mantiene vivas?

Siguen porque sienten que responden a una necesidad. Y cuando venga otro impulso popular, se van a ver
mas ampliamente, y con otras caracteristicas, etc. Por ejemplo, tienen que ser menos discursivas y mas
factor de lucha. Al principio se produce la borrachera del debate. Después la gente se pone seria 'y se da
cuenta que tiene que llegar a acuerdos para concretar cosas.

Norma Ferrari: Vos decias que la influencia del movimiento piquetero habia como parido cierta cuestion
en las asambleas, pero también asociabas la respuesta al estado de sitio, a la influencia del movimiento
piquetero. Entonces te queria preguntar ¢cémo te parece que influye, en la conciencia colectiva las
vivencias del estado de sitio que teniamos en relacion a la dictadura?

Jorge Altamira: La gente no reaccioné contra el estado de sitio por el movimiento piquetero.
Norma Ferrari: Me parecio que dijiste eso, que habia sido tal la influencia del movimiento piquetero.

Jorge Altamira: No. El movimiento piquetero ejerce una cantidad de influencias, pero esta reaccion, el
cacerolazo, es una creacion de la clase media. El punto es que la clase media, luego del proceso que ha
vivido, cuando declaran el estado de sitio y la invitan a tomar partido en defensa de la propiedad, toma
partido contra los que la quieren ganar en la defensa de la propiedad. Ese es un cambio radical, que tiene
que ver con toda la experiencia que ha vivido la clase media y también con el hecho de que se ha hecho
piquetera en el curso de la lucha de todo el afio: los secundarios que cortaban las calles, los tamberos
cortando las rutas, etc.

Entonces, la reaccidn contra el estado de sitio marca toda una evolucion politica de la clase media, y una
tendencia a asumir un punto de vista que no es propio de ella, que consiste en, no defender la propiedad
sino atacarla - en este caso, la de los banqueros, que es lo que se defendia con el estado de sitio.

Ahora bien, cuando me dicen que es por el recuerdo, y todo lo demas, naturalmente, juega un papel — el
estado de sitio, la dictadura — pero eso refuerza mi idea sobre la preparacién del pais para una revolucion.
Porque una auténtica preparacién no es la del tltimo afio. Una auténtica preparacién es cuando toda la
historia te empuja en esa direccion.
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Por ejemplo, la Argentina tiene una larga tradicion de rebelién popular.

Después te voy a hacer un comentario sobre esto, porque esto lo comenté en Saldnica - no se por qué se
lo dije ahi, a los griegos, en Sal6nica, cuando tendria que haberlo explicado con mas claridad aca.

Pero, de cualquier manera, los que fueron a pelearle a la policia no fueron los que vivieron bajo la
dictadura, sino los que no lo vivieron.

Porque dialécticamente, hay un fenémeno curioso, para que veamos como se forma un sujeto politico.
La vivencia del horror no te capacita para luchar contra él horror.
Norma Ferrari: Por supuesto que no, te puede asustar mas.

Jorge Altamira: Pero los que saben de tu horror, pero no sufrieron todo eso, de alguna manera piensan "a
mi no me lo van a hacer". Y esa capacidad de reaccionar en parte la tienen porque tienen una distancia del
acontecimiento.

Vas a ver que toda la generacion que logro sobrevivir a la dictadura, y que ha era militante, le ha dado una
formacién medio cobarde, medio prudente, a sus hijos. "Tené cuidado”.

En cambio las generaciones mas jévenes dicen "a mi no me van a hacer lo mismo".
Después de Hitler, en Europa, todos los jovenes piensan "si estabamos nosotros, Hitler no subia”.
La gente que luché ahora no es la gente que estuvo bajo la dictadura.

Por otro lado, el mecanismo de oposicidén a la dictadura funciona de los dos lados. La burguesia le tiene
miedo y horror a la dictadura. No quiere volver, porque la burguesia vivi6 el fracaso de ese régimen: una
guerra internacional y la perspectiva de perder al ejército.

Y por eso el recurso a la democracia

Michel Sauval: Pero esto no tiene un funcionamiento mas general? Me da la impresién de que,
coincidentemente, en todos los paises se ha abandonado el recurso a la dictadura.

Jorge Altamira: No. En Turquia, en Pakistan, en varios paises hay dictaduras.

No hay ningun pais en el mundo con el nivel de democracia que hay en Argentina. Aca cuatro tipos te
cortan la Avenida de Mayo y no funciona mas el centro. Y la policia tiene que andar desviando el transporte
dos cuadras antes. Eso no esta permitido en otros lugares.

Por eso insisten en todos los diarios: "paren esto". Y en los célculos que ellos han hecho piensan
"podemos sobrevivir a eso. Los tenemos jugando a este juego”. Eso le permite a De Genaro hacer esto, a
Moyano lo otro, a Carri6 hacer sus planteos institucionales, etc.

Si se corta todo esto nadie va a convencer al pueblo de que pueda haber otra alternativa que no sea
organizarse, cerrar filas, conspirar e ir al ataque.

Norma Ferrari: No, no entiendo.

Jorge Altamira: Cuando vos le cerras las vias a la movilizacion popular, la gente la quiere imponer a toda
costa, entonces se organiza, hay reuniones, se conspira — "vamos a hacer una movilizacion, vos veni por
aca, yo voy por aqui", etc.- y aprenden todas las reglas, que es exactamente lo que Zamora aconseja no
hacer. Zamora aconseja deliberar, conversar, es decir, su posicion refleja esta disponibilidad que tiene la
burguesia para dejar vos hables.
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¢ En que pais del mundo se vio que 4, 10, 20 o 50 personas, empiezan a romper los bancos y entonces
ponen vallas metélicas?

Norma Ferrari: Tampoco se ha visto en otros paises que te afanen la guita los bancos

Jorge Altamira: Estas totalmente equivocada. Brasil, Corea del Sur, toda la crisis financiera fue afano
fenomenal.

Norma Ferrari: Pero no sé si con estas caracteristicas.
Jorge Altamira: Bueno, macanudo, pero... a ver si me explico ...
Norma Ferrari: Una cosa son quilombos financieros, y esto me parece que fue otra

Jorge Altamira: En todos los paises del mundo, la gente ahorra en su moneda. Entonces de golpe hay
una bruta devaluacion y perdieron. Como estabamos acostumbrados nosotros: pones guita en un banco, y
si te agarra la devaluacion, y bueno.... esa plata vale menos. Le pasé a los brasilefios.

Acé se suponia que la tenias en ddlares. Y ellos te la "pesificaron”. Entonces les dieron una disposicion
especial.

Pero de cualquier modo, la gente que va y ataca los bancos, no es humerosa. Lo que pasa es que el
gobierno sabe toda la fuerza que hay detras. Si cierra los caminos, sabe que viene algo peor. Entonces
deja todo esto. En ese sentido, hay un cierto proceso de tipo democratico que lo comparten todas las
clases.

Lailusion en politica

La burguesia también ha hecho su propio desarrollo. Pero que haya hecho su desarrollo no quiere decir
que ese desarrollo sea adecuado.

Por ejemplo, el tesoro norteamericano, actia como actda porque no existe la URSS, la Unién Soviética. Es
decir, no habria peligro de comunismo. Piensan: ¢ Que pueden hacer? ¢ Romper un vidrio? Pero no puede
pasar nada en la Argentina.

Michel Sauval: Ellos piensan asi?

Jorge Altamira: Claro. No hay mas Montoneros, no esta la URSS, no estan los servicios de la KGB, no va
a surgir otra Cuba!!!

Y bueno, sin ese tipo de equivocos, ninguna revolucién podria triunfar. Si todo el mundo supiera lo que se
va a venir, las cosas no vendrian.

Entonces, este declara el estado de sitio creyendo que la clase media va a reaccionar como en otra
oportunidad, pero reacciona al revés. Este cree que porque no esta la URSS no va a haber una revolucién,
pero cuando estaba la URSS no habia una revolucién, y a lo mejor ahora que no esta la URSS, quizas si
haya una revolucion.

Como Estado, ellos tienen una visién de la sociedad, geopolitica. Es decir, lo que importa es si atras hay
algun Estado. Si no hay ningun Estado atras, ningiin movimiento popular tiene importancia. No va a pasar
nada. Porque si no hay otro Estado atras, no hay ninguna fuerza material que pueda aprovecharlo.

Eso existe.
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La ilusion politica es comun a todas las clases sociales. Es absolutamente comun, y es muy frecuente.
Cuando Peron volvio, la burguesia lo apoyé fervientemente, y fue una ilusion. Lo apoyd, convencida de que
iniciaba otro periodo. Y se equivoco.

El problema de la ilusion en politica es extraordinario.

Y lailusion la tienen también los partidos mas revolucionarios.

Con lo cual la tesis de que el partido es la conciencia es un no sentido.
Michel Sauval: ¢ Coémo es eso?

Jorge Altamira: En el sentido de que nadie puede ser la conciencia. La conciencia no esta depositada en
ningdn lugar. Un partido revolucionario es el que se esfuerza por representar los intereses histéricos de la
clase obrera. Es decir, lo que estan haciendo, conscientemente, es tratar de defender sus intereses
histéricos. Ahora, de ahi a que lo consiga es otra cosa.

¢, Que quiere decir? ¢ Que cuando Marx llegé a las conclusiones béasicas, después dejo de aprender?

Después siguié aprendiendo. Y si aprendié cosas nuevas quiere decir que antes no las sabia. Entonces
antes no era la conciencia total.

Sino, terminas haciendo de la conciencia una cosa, que alguien tiene y los demas no.
Eso no tiene ningln sentido. La conciencia es una relacidn social.

Y los partidos revolucionarios tienen sus ilusiones.

Michel Sauval: Por creer que son la conciencia?

Jorge Altamira: No. Algunos pueden creer que son la conciencia.

Pero tienen sus ilusiones independientemente de que crean eso o no. Tienen las ilusiones de que las
fuerzas historicas que han desatado alcanzan ....

Michel Sauval: Eso paso en cierta medida en las Asambleas Populares, donde muchos creyeron que
como habian volteado un presidente, todo lo demas iba a ser facil.

Jorge Altamira: Es un ejemplo.
Lenin y Trotsky creian que podian introducir el comunismo en forma inmediata, durante la guerra civil.
La ilusion no es nada mas que la exageracién de una tendencia.

Y por otro lado, cuando vos luchas, la ilusion es una herramienta revolucionaria. Equivocarte es bueno. Si
siempre tenes la razén, cagaste.

Cuando vos luchas, vos apostas todo a una carta, y eso te tensa. Tensas todas tus fuerzas detras de eso.
Luego, te diste cuenta que con eso no alcanzaba, que habia una ilusion. Pero, ;,como ibas a descubrirlo si
no es luchando?

El error esté en todos los aciertos. Esta ahi adentro, y no se puede descubrir mas que peleando.

Por ejemplo, sistematicamente me he negado a una frase muy comun: "¢ cual es la autocritica que Ud. se
haria?".
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Lo primero que sefialo es que la autocritica es un concepto de la inquisicion y de los procesos de Mosc,
donde los condenados tenian que confesar los errores que cometieron. Y naturalmente es una idea
stalinista y clerical porque la autocritica separa la verdad del error. Esta la verdad por un lado y el error por
el otro. El que cometid un error se autocritica.

Pero toda verdad es un error. Es decir que el primero que se tendria que criticar es ...
Michel Sauval: .... el que acierta (risas)
Jorge Altamira: Claro (risas)

Por eso nosotros lo tenemos incorporado naturalmente. No tenemos etapa de autocritica. Para nosotros,
cuanto mas grande es nuestra victoria, mayor es la critica.

¢ Por qué? Porque la obtencién de una victoria es la creacion de una situacién que ya no es la que creé la
victoria, por lo tanto, aquello que era verdad para conseguir esa victoria, ahora es falso. Para la proxima
victoria ahora tiene que haber otra verdad. Entonces la critica, en el sentido de reconocer que una nueva
situacion exige otros planteos, y por lo tanto, que los viejos planteos tenian una validez condicionada,
transitoria, pero que ya deja de ser valida, es el ejercicio cotidiano revolucionario y transformador.

Es decir, para un partido que se critica los aciertos, imaginense los errores.
La critica en el pensamiento metafisico esta vinculada al error y no es el ejercicio cotidiano.

Por ejemplo, el dia ese que en el picnic dije que habia que lanzar las asambleas populares, quiere decir
gue cosas que habia que hacer antes ya no habia que hacerlas mas. Seguir haciéndolas era un error,
porque ha habido un cambio y tenemos que criticar lo que haciamos hasta ahora.

Sin ese ejercicio permanente uno nunca puede hacer algo. Y cuando a veces la gente dice "¢y uds., como
se dieron cuenta que iba a pasar tal cosa?". Independientemente de las razones concretas que
hubiéramos podido tener, la condicién basica es la actitud critica, que siempre esta pensando qué nuevas
tareas, qué nuevos problemas plantea, el cambio que se ha producido.

A mi me parece que la mejor frase es la de Marx: "la solucion de un problema, es un problema ".

Y es una formulacién netamente matematica. Es una ecuaciéon donde cambian las cosas. La solucién de
una ecuacion es otra ecuacion, con otra combinacion.

La solucion de un problema es un problema.
Entonces, ¢ qué hay que hacer? Buscarle la solucidn, es decir, un nuevo problema.

Y este es el elemento mas peligroso para toda la situacion internacional: el desarrollo de esta inmensa
subjetividad popular en Argentina.

Michel Sauval: En qué sentido?

Jorge Altamira: Porque afuera se dan cuenta. Los que mas se dan cuenta, afuera, es que ... "se puede”,
que uno puede sacarse la mierda de encima, que realmente hay un papel para jugar, etc.

Eso es lo que les llama la atencion.
Yo lo vi en dos lugares. En Grecia y en Italia, toda la cuestién fue si Argentina si o Argentina no.

Norma Ferrari: Si 0 no, qué?
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Jorge Altamira: Si la perspectiva mundial es lo que estd pasando en Argentina, o si Argentina es una
excepcién de una perspectiva mundial que pasa por otro lado.

En Italia se discutié entre miles de personas, en Congreso de Refundazione Comunista, y a la media noche
de la dltima sesion, casi se destruye el congreso por este punto, porque cuando ya estaba todo resuelto,
con las autoridades electas, hubo que votar tres mociones sobre Argentina.

Norma Ferrari: Se pudrié todo (risas)

Jorge Altamira: Fue extraordinariamente importante, porque se traducian los puntos de vista sobre las
perspectivas de cada uno en lo que habian puesto sobre Argentina.

Después, en Grecia, hay varias organizaciones de izquierda. Y la particularidad de Grecia es que la
mayoria de ellas son "argentinistas". Lo cual las coloca enfrentadas al resto de las organizaciones de
izquierda de Europa

Michel Sauval: Porqué? Las otras....

Jorge Altamira: Son posmodernas, vivir y dejar vivir, y creen que Argentina.... y bueno, uno ya sabe, los
argentinos son imbancables (risas)

Siempre es un pais que te hincha los huevos, y basta conocer a un argentino para darse cuenta (risas).

Entonces, esto las ha unificado (a las organizaciones de izquierda de Grecia). Entonces hice una mocion
para que toda la izquierda griega se unifique en un partido, a partir de esto.

Entonces, vuelven las imagenes heroicas de la clase obrera, y eso subleva.
Yo di una charla a campesinos griegos, a 20 km de la frontera con Bulgaria, y estaban levantadisimos.

No te digo que con eso vamos a cambiar el mundo. Lo que digo es que lo que impacta es el elemento
subjetivo.

Michel Sauval: En la movilizacién que hubo en Barcelona pintaban Argentina sobre los bancos.
Jorge Altamira: Ahora sacan cacerolas en todos lados.

Después, por ejemplo, la movilizacién de discapacitados, en Israel, con banderas de Argentina.

¢Larevolucion conduce alo peor?

Michel Sauval: Voy a volver a insistir con una pregunta previa: el resultado de todo esto, de todos modos,
es que siempre estamos peor.

Jorge Altamira: Y entonces? Que es lo que te preocupa de estar peor?
Norma Ferrari: Cuando se termina!! (risas)

Michel Sauval: Hay un planteo, que hacen algunos psicoanalistas, que la revolucion no implica un planteo
superador y que siempre termina conduciendo a lo peor.

Jorge Altamira: Y porque seria eso?
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Michel Sauval: La revolucién conduciria a un amo mas tiranico. Por ejemplo, ¢ que es lo que resulta de la
lucha contra la injusticia en Palestina? Resulta Sharon y mas guerra. Que es lo que resulta de la rebelion
en Colombia? Uribe, los yanquis, etc.

Jorge Altamira: Nadie puede explicar el enorme avance que ha tenido el mundo al cabo de una cantidad
de afios si no fuera por la revolucion de octubre. A los psicoanalistas que te dicen eso, que todo es para
peor, habria que decirles que ellos son psicoanalistas gracias a que Lenin tomé el poder en Rusia en el 17
(risas)

Michel Sauval: ¢ Como seria eso? (risas)

Jorge Altamira: Es muy sencillo. Vos habla con cualquier obrero europeo - y mi papa me lo decia de

chiquito — "¢ sabes porque tenemos todo esto? Porque le tienen miedo a Rusia". "¢ Sabes porque tenemos
8 horas? Porque le tienen miedo a Rusia".

Sin la revolucion de octubre el mundo hubiera sido un campo de concentracion, el mundo hubiera sido
Auschwitz. Porque, finalmente, el primer grito fue la guerra mundial. La revolucion rusa es una reaccion a
la mayor masacre conocida hasta esa época por parte de la humanidad.

No es que la revolucion de octubre provoco la masacre, y que la revuelta de los palestinos provocé la
masacre de Sharon, o que estos se levantaron y provocaron la masacre del otro.

Después podemos discutir cada una de ellas, pero si agarras por el origen, primero vino la guerra mundial
y después vino la revolucion rusa.

Michel Sauval: Pero la revolucién rusa dio lugar al estalinismo.

Jorge Altamira: Pero aun con el estalinismo se pegé un salto descomunal, porque el temor al estalinismo
fue lo que provocd la avanzada de la legislacion social en todo el mundo. Cuando digo temor al
estalinismo, quiero decir, el temor a una nueva revolucién, alin en esas condiciones.

Detras de esas teorias hay varias cosas.

Una es la siguiente: se identifica la revolucion con el atraso y al orden existente con el progreso. Entonces,
el orden existente es el que te instalé una computadora en tu casa, y el que se rebela contra eso solo
quiere una salchicha en la mesa. Entonces, la revolucion seria el atraso, y lo que habria que lograr es que
estos que te pusieron la computadora no sean tan bestias y, ya que pueden poner una computadora, le
tiren una salchicha al otro y hagamos un mundo mas justo. Porque el de la salchicha, que te vendria a
romper la computadora, seria la expresion del atraso frente a lo moderno.

Esta vision se puede justificar con citas de Marx referidas a las rebeliones asiaticas en el siglo XVIII y XIX,
cuando entraron las primeras manifestaciones del imperialismo comercial. Entonces el imperialismo
entraba y disolvia todas las relaciones sociales arcaicas, y los que se rebelaban contra el imperialismo lo
hacian en defensa de una sociedad arcaica.

En cambio, lo moderno se rebela contra el capitalismo por la superacion de la sociedad actual.
¢, Qué sociedad arcaica puede defender un obrero? ¢ La de los pequefios productores? ¢ La de quien?

El obrero esta totalmente inmerso en esta modernidad de mercado. Si se rebela, lo hace planteando — y
ademas lo dice subjetivamente — planteando una organizacion social superior.

Lo que es cierto es que las rebeliones que fracasan, que son derrotadas, provocan un cierto retroceso.
Pero a lalarga no. A la larga, es el temor a nuevas revueltas o revoluciones lo que hace que, una vez
restablecido el orden, la burguesia empieza a largar concesiones.
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En este sentido hay una cita que es verdaderamente impactante, que después la vi corroborada por otros
autores, del que fue ministro de obras de Hitler, Albert Speed, en un libro que se llama "Insight the thirth
Reich" — creo que esta traducido al castellano, con un nombre que no es exactamente asi — que son las
memorias de Speed. El dice que el hecho traumatico, para todo el grupo de Hitler, fueron los soviets
alemanes después de la guerra. Y estaban tan traumatizados con eso, que cuando estall6 la guerra, no
movilizaron a las mujeres a las fabricas — a pesar de que los hombres iban al frente — por temor a
desencadenar esa posibilidad, y prefirieron utilizar mano de obra esclava de los territorios conquistados.

Churchill, que pertenecia a un imperialismo mas estable, movilizé a las mujeres a las fabricas. Es decir
gue, con todo lo totalitario que era Hitler, no se animé a hacer algo que Churchill si se animé a hacer en un
pais democratico.

Por el temor a una revolucion social!!!
Es decir que mantenia las conquistas sociales que los alemanes habian adquirido.

Hay una frase de Lenin: "las reformas son un subproducto de las revoluciones". Es decir, supone que la
revolucion fue derrotada. ¢ Que quedd de ella? Que en la onda siguiente se obtuvieron reformas.

Pero quien no pasé por una revolucion derrotada no ha obtenido reformas.
Ahora, esto hay que matizarlo porque también depende de las épocas.

Para entender esto hay que tomar el concepto de la totalidad. Es decir, no se puede entender el sujeto, el
objeto, y lo otro, sin ver en que fase del desarrollo histérico estéa el capitalismo. Y entonces, en qué
situacion coloca al conjunto de la humanidad.

Y lo que acé es fundamental es el nivel de descomposicion y disolucién que ha alcanzado el capitalismo.
Esto es lo que ha forzado a un desarrollo tan acelerado de la conciencia y la organizacion.

Y al capitalismo se le plantea un desafio de tipo estratégico ahora, porque de esta situacion no sale ni con
plan econémico ni con nada. Tiene que proceder a una reorganizacion completa.

Por ejemplo, cualquier informe del Banco Mundial, o del FMI, sobre Europa, te lo dice: hay que reorganizar
Europa, que para ellos es flexibilizar todo, el trabajo part-time, la educacion a distancia, la fragmentacion
mas completa de la fuerza de trabajo.

Y para las masas es la reunificacion integral del sujeto, que no sea solamente una mercancia.
Entonces esto coloca desafios y plantea problemas a los que uno tiene que responder.

Un partido politico que los tiene estudiados, que corresponde a una experiencia histérica de varias
generaciones, se adelanta con los temas. Pero luego, las distintas clases tienen que plantearse el
problema, y el proletariado mas que ninguna. Y asi se va dando todo este desarrollo.

Porque hay que reconocer que la elaboracion literaria, politico literaria, de nuestro periodico y nuestra
revista, han acompafiado con una pequefia diferencia de adelanto, rigurosamente, todo este proceso. Y
esto obedece a una comprension del nivel de la crisis actual.

Guillermo Pietra: porque han acompafiado?

Jorge Altamira: Acompafado, quiero decir mas bien a porqué nosotros pudimos prever una cantidad de
fendmenos. ¢ COmMo se estructura eso? Eso se estructura con una buena caracterizacion del cuadro
histérico. Una buena caracterizacion del cuadro histérico, y una caracterizacién de lo que son las
tendencias de los explotados del pais, te permiten ver.
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Las dos almas de la clase obrera argentina
Retomo lo que te comentaba que habia dicho en Salénica.

Yo les dije a los estudiantes de la universidad que estaban ahi, que la clase obrera argentina tenia dos
almas — que por otro lado, también, eran dos almas de la burguesia — que el trabajador argentino tenia un
alma bonapartista y un alma revolucionaria.

Y no solo que tenia dos almas sino que una engendraba la otra.

Porque el obrero argentino, ¢,que es? Es el candombero de Rosas, es el sindicalista de Irigoyen y es el
descamisado de Perén ¢ Si?

Pero también es el anarquista de finales de siglo, es el comunista de la década del 30, y es el dirigente del
Cordobazo.

Tiene un alma que lo lleva a apoyar firmemente los gobiernos de proteccion social y demagogia popular.
Cuando se agota eso aparece el anarco, abiertamente. Lo integra Irigoyen.

Cae el peronismo aparece el Cordobazo.
Y ahora, junto con la desintegracion del peronismo vienen los piqueteros.

Yo tuve la imagen vivida de esto el Ultimo primero de mayo. Estaba parado entre la gente y veia que las
caras eran peronistas. Pero estos no eran peronistas. Y entonces me di cuenta que eran los anarcos, que
esa era la tipologia del obrero anarquista argentino de principios de siglo: quieren romper todo, ir adelante
con todo.

Es la tradicion histérica de una clase. Hay una tradicién histérica formada por las condiciones del pais, y es
un elemento muy importante a la hora de juzgar cémo va a abordar una crisis.

Es como cuando tenes un amigo, y hay un incidente en un lugar, y decis "uuuyyy, acé se armo, este va a
armar un quilombo". ¢Porqué advertis eso? Porque lo conocés, advertis su tendencia histérica.

Ahora que se desintegra todo el peronismo, muy claramente, hay que desarrollar este angulo
revolucionario de los obreros, que histéricamente lo han tenido.

Yo me doy cuenta que esta forma de ver las cosas tiene que resultar extrafa.
Primero porque rompe todo el enfoque habitual.

El entrenamiento que tengo sobre esto, es total. Son 45 afios de militancia verificados metro por metro,
centimetro por centimetro. No hay ninguna improvisacion.

Ademas, podés leer sobre esto antes de que se hubieran producido estos acontecimientos. Es decir, no es
que "ahora”...

Norma Ferrari: Vos decias que esa duplicacion de almas también se da en la burguesia?

Michel Sauval: Y claro, porque pasa lo siguiente. Una burguesia se va a tirar con concesiones si
sospecha, o tiene alguna evidencia, de que puede dominar a los trabajadores. Y entonces la tradicion
Rosista, Irigoyeniana y Peronista crea, en la burguesia, lideres, que en estas circunstancias dicen: "aca
necesitamos un caudillo”, creyendo que van a repetir la historia, y que van a volver a controlar una
situaciéon con los mismos métodos con que en el pasado algunos lograron hacerlo.
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Pero, naturalmente, cada experiencia responde a condiciones histéricas particulares, esas condiciones no
se repiten, y entonces, comporta un riesgo.

Pero ves, hay sectores, que proponen esto. Duhalde también, y se le cort6 rapido. Esa tendencia existe. Y
son tendencias que luchan entre si.

(interrupcién por empanadas)
Partido, programa y organizacion
Si queres una conclusién, todo esto tiene que desarrollarse en el siguiente sentido.

En primer lugar, un fuerte partido de la clase obrera.

Michel Sauval: Al respecto, queria retomar una discusion que ha habido en las Asambleas populares,
sobre si es necesario un partido, o no, en la medida en que los partidos son pensados como aparatos.

Jorge Altamira: Un partido es un programa. Los partidos nacen de los programas
Michel Sauval: Me parece que esa es una nocién que no se entiende.
Norma Ferrari: No se entiende y no se produce muy seguido.

Jorge Altamira: Yo respeto la experiencia de las asambleas populares, y cada uno tiene que pasar por su
experiencia, por sus construcciones, y haremos todos los esfuerzos. Pero que un partido es un programa lo
ven muy bien los piqueteros. Nosotros hemos pasado a ser la tendencia del Bloque Piquetero, la mas
importante, a nivel nacional, la segunda pisandole los talones a la CCC, en un lapso de 180 dias.

Norma Ferrari: Me parecié que decias lo de un partido como un programa como una generalizacion de lo
que es un partido.

Jorge Altamira: Un partido es un programa, y esto vale hasta para los radicales y los peronistas que,
justamente, se encuentran como se encuentran, porque sus programas ya no sirven mas.

Es decir, el rol historico que cumplieron, se termind. Entonces sobreviven como un aparato prebendario.
Cuando digo que un partido es un programa quiere decir que todos los partidos estdn expresando un
programa. O, dicho de otra manera, todos han expresado un programa, aunque eso se ha acabado para
algunos de ellos.

Michel Sauval: ¢ Porqué decis que con los piqueteros esta mas claro eso?
Jorge Altamira: Hay dos razones.

En primer lugar, esta tendencia a rechazar a un partido o a organizarse, en la clase media, no es de ahora,
es de toda la vida. Podes encontrar un articulo de Lenin sobre esto, donde explica que el que vive de un
trabajo independiente tiene una idea del valor de la organizacién que es diferente del que vive de un
trabajo asociado.

Un obrero por si mismo no es nadie, ni en la produccién, ni en la expresion social y politica.
Un ingeniero, un médico, etc., en cambio, negocia permanentemente por su cuenta.

Entonces, la organizacion esta mucho mas desarrollada en la clase obrera. Los piqueteros actdan
organizadamente. Y nunca hay un problema de que esto o que lo otro, respecto de los partidos. Al revés,
hay un reclamo de mas organizacion.
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En segundo lugar, los obreros valoran a un partido por las respuestas que es capaz de dar, y asi se va
formando la conciencia de que ese partido es necesario: por las respuestas que da.

Norma Ferrari: Estas articulando organizacién y programa?

Jorge Altamira: Claro. Digo que un partido es un programa en el sentido que es el punto de partida de
todo su desarrollo. Pero ese programa, para llevarlo adelante necesita de una organizacion.

Esta es la forma en que, literalmente, surgieron los partidos.

El primer partido real, en la historia, que son los jacobinos, no existia fuera de la Asamblea Nacional
francesa. Empezaron a homogeneizar puntos de vista en los debates en la Asamblea. Luego empezaron a
reunirse por separado para organizar mejor su intervencion en la Asamblea. Luego, como habia
elecciones, empezaron a tener delegados en el interior.

Pero el punto de partida fue el programa que habian elaborado en la Asamblea Nacional.

De cualquier modo, esta tendencia [se refiere al rechazo a los partidos en las asambleas populares], es
una tendencia compleja. Uno no puede rechazarla en bloque.

Por ejemplo, la tendencia a no aceptar la autoridad, hay que estimularla. Y entonces te dicen "bueno,
tampoco acepto la tuya". Y esté bien, porque yo no quiero basarme en la influencia por una cuestion de
autoridad. Entonces, eso, no solo tenes que aceptarlo sino promoverlo.

Como ves, estan involucradas muchas tendencias. Eso de que "contra los partidos" va contra la izquierda,
es una fantasia.

Ademas, hay una manipulacién en la interpretacion, que es muy interesante.

Fijense lo siguiente. Tienen a un grupo de individuos que durante todo el afio 2001 trabaja en funcion de
producir una rebelién popular. Después tienen otro grupo de individuos que NO trabaja para producir una
rebelién popular. Los que trabajan para producir la rebelién popular conocen algin crecimiento.

Finalmente, se produce la rebelion popular, en la que interviene una masa de gente muy superior a lo que
hubiera crecido cualquier partido. Y participan también los que no hicieron nada para preparar la rebelion
popular.

Es curioso, pero la gente se identifica con los que no hicieron nada para preparar la rebelién popular.
Seria ilégico.

¢ Porque ocurre eso? Porque esa gente no vive su intervencion en ese proceso como algo que se preparo.
Todavia tiene que comprender el proceso en el que participd. Entonces, tiende a tomar como lider a aquél
gue no participd en la preparacion de la rebelion, el que estuvo con ellos aunque no prepar6 la rebelion, el
que no creia en nada, como ellos, y que por eso dejo de militar.

Este tipo de contradicciones emergen constantemente.

Pero como el movimiento, para poder progresar, va a tener que decantar esto, va a tener que sacar
conclusiones mas profundas, la influencia de estos elementos va a ser limitada en el tiempo. Si es que se
puede hablar de influencia. Probablemente no tienen ninguna. Porque para tener influencia vos tenés que
estar en contra de la opinion prevaleciente. Entonces, si la lograste cambiar fuiste influyente. Ahora, si te
acomodas a la opinion de la gente, ¢ cual es tu influencia?. Al contrario, estas siendo influido por los
demas. Para influir hay que tener una relacion contradictoria con la opinion publica.

El que tiene una relacion de adecuacion perfecta, el que acompafia los prejuicios, no esté influyendo nada.
Puede sacar un rédito personal, pero no transforma nada.
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Hay otra cosa mas que quiero observar sobre este problema de la subjetividad, pero ya a un nivel mas
concreto.

La historia tiene — eso que decia Marx — diferentes ritmos. En 20 afios no pasa nada y en un dia pasa lo
gue deberia haber pasado en 20 afios.

Eso tiene mucho que ver con el problema de la subjetividad, en el sentido de que uno siempre acompafia
con retraso a los acontecimientos. Entonces una larga evolucién de la sociedad solo causa un impacto
cuando ha llegado a su madurez y ha entrado en crisis.

Entonces tenes un sujeto que, por ejemplo, no se ha movido en 20 afios, y ahora, de golpe, tenes al mismo
sujeto, moviéndose a 400 kilbmetros por hora. En ese sentido, el sujeto compensa un atraso con una
aceleracion. Lo que fue aceptando pasivamente durante un montén de tiempo, de golpe se cae.

Es decir, la naturaleza conservadora de la psiquis humana, que se adapta, se acomoda, se reitera, choca
con la misma piedra, de golpe sufre estos cambios.

Y en estos periodos se producen este tipo de cambios. Entonces, el rutinario dice "¢ qué es esto? ¢Se
volvieron locos? Esto pasa y todo vuelve a lo de siempre". (risas)

Pero, nuevamente, no ve la totalidad, y que lo que ha entrado en descomposicion es el medio histérico de
vida.

El lenguaje y las relaciones sociales

Michel Sauval: Una vez se desarroll6 en la revista "En defensa del Marxismo" un debate sobre las
relaciones entre psicoanalisis y marxismo, a partir de un articulo de Fougeyrollas. Hay un tema que
quisiera retomar: el de la concepcién del lenguaje.

Stalin escribi6 un articulo sobre el lenguaje, titulado "Lingliistica y marxismo”, donde plantea que el
lenguaje es simplemente un érgano de expresion, sustentando, entonces, la tesis de que las ideas
preexisten a la expresion. El lenguaje solo seria una herramienta para expresar una idea que lo preexiste.

La experiencia de los psicoanalistas es que el lenguaje antecede a la "expresion"”, y por eso mismo, es una
constante fuente de malentendidos.

Jorge Altamira: O sea que los psicoanalistas piensan que la idea es posterior?

Michel Sauval: Tal cual. Se habla sin tener forzosamente ideas "claras ". Las ideas son el resultado de la
practica del hablar. De ahi que uno pueda sorprenderse diciendo otras cosas que las que creia haber
dicho.

En ese sentido, como piensas las dificultades que este obstaculo plantea para la transmision de las ideas
revolucionarias.

Jorge Altamira: Que las ideas las forma el lenguaje, me parece muy estrecho.

Las ideas se forman con una actividad practica mas completa. La gente no solo habla. Y en el mas
absoluto de los silencios se elaboran cualquier cantidad de ideas.

Norma Ferrari: No es lo mismo lenguaje que habla.

Jorge Altamira: Pero entonces hay un problema. Por ejemplo, fabricar un producto, ¢es un lenguaje?
¢ Quien ve eso? ¢ Toda relacién social se reduce al lenguaje?

Si uno dice que el lenguaje es toda la relacién social....
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Michel Sauval: Ese es el punto. Creo que con esa formulacién podemos resumir el planteo en el que
terminan muchos psicoanalistas.

Jorge Altamira: Entonces simplemente se han trasladado los términos. Han decidido llamar a la relacion
social, "lenguaje”. Pero le han quitado su significacion histérica.

Pasa lo siguiente. Vos tomas a un individuo aislado y el lenguaje como relacién social. Entonces, ocurre,
por ejemplo, que en toda la television argentina se acostumbra carajear, todos hablan como el culo, ahora.
Cabe la pregunta sobre qué relacién social esta expresada ahi.

Ahora, con una persona en particular es diferente. Si uno se relaciona con un psicoanalista, ya la relacion
con el psicoanalista te esta condicionando, sos un paciente frente a alguien, y entonces, estas diciendo
cosas que, como relacion total valen.

El lenguaje expresa una relacién social. Hay articulos de Trotsky que lo ilustran, de porqué la aristocracia
rusa tutea a los campesinos, y estos la trata de "Usted", etc. O también los cambios de lenguaje como falsa
superacion de antinomias sociales.

El lenguaje expresa las cosas y también las oculta. Por lo tanto, no puede ser interpretado sino a la luz de
las relaciones sociales. Ahora, ¢ querer interpretar las relaciones sociales a través del lenguaje...?

El lenguaje, después, interactla, porque forma sujetos, forma esto. Pero no puede ser el sustituto de las
relaciones sociales, de la practica cotidiana de toda la humanidad. No del individuo ese, solo, sino de toda
la humanidad.

Y en lo que tiene que ver con el lenguaje para dirigirse a las masas, y si, hay que tomar muy vividamente
su experiencia. Pero acé también influye lo que es un programa revolucionario.

Por ejemplo, el morenismo, y Nahuel Moreno en particular, pretendian hacer un lenguaje popular, y cada
vez que querias dar una explicacién de algo, lo convertian en términos futboleros. Entonces, por ejemplo,
cuando querian explicar el régimen bonapartista francés, hablaban del réferi en un partido Boca — River,
porque es el arbitro. Y eso empobrecia enormemente la comprension de los problemas. Entonces el
lenguaje, pretendidamente popular, resultaba en un empobrecimiento. Terrible

En ese sentido yo siempre he tomado una enorme paradoja, que para mi es muy ilustrativa, y que valoriza
el tema de la diferencia. Yo planteo lo siguiente: la revolucion mas grande de la historia la hicieron los
obreros en un pais campesino, la hicieron los intelectuales en un pais de analfabetos, la hicieron los
internacionalistas en un pais de nacionalidades, y la hicieron los ateos en un pais religioso. Es un
escandalo. No pegaron una. Los bolcheviques eran un partido de ateos, intelectuales y obreros, en un pais
religioso, de campesinos y analfabetos, de armenios y veinte nacionalidades mas.

Entonces, el gran mérito de ese partido fue traducir al lenguaje de la lucha y de las aspiraciones de la
sociedad, el programa. Tocar el resorte que importa, en funcién del objetivo revolucionario, porque sino se
transforma en una cosa en si misma.

Porque cuando carajean en la television, tenés el lenguaje como si mismo: no importa lo que quieras
expresar, lo que decis, todo el mundo lo conoce, y no transmitis ninguna clase de idea.

Por ejemplo, Plejanov se oponia a sacar un periddico "popular". Decia que si un periédico era popular no
iba a ser marxista.

Los debates de esta gente, sobre estos temas, eran muy finos. Al oponerse a un periddico "popular" no
queria decir que fuera antipopular. Lo que decia era que el lenguaje popular evita los problemas de la
ciencia. Y acd, lo que hay que transmitir a los obreros, son los problemas de la ciencia, para que hagan la
revolucion. Entonces, tenemos que ser lo mas claro, para transmitir el pensamiento cientifico.

N° 15 (Julio 2002) www.acheronta.org Acheronta (psicoanalisis y cultura)



Péagina 36 Acheronta n° 15 Edicion PDF

Una vez tuvimos un debate por radio donde estaban dos periodistas, Nestor Vicente y yo. Fue memorable
por varios motivos, para empezar porque Nestor Vicente y yo no coincidiamos en nada, y sin embargo en
ningn momento habiamos hablado de programas precisamente politicos.

Entonces, en un momento, un periodista pregunta: "¢ porqué a los marxistas no los entiende nadie?".

Y Nestor Vicente empieza "ese es uno de los problemas que tenemos, con nuestro lenguaje estereotipado
y dificil", y se arrancé el alma. Cuando me toca el turno le plantee: no se de donde sac6 eso. Nosotros
hemos impuesto nuestro lenguaje al pueblo, y por lo tanto nos entienden todos. Por ejemplo, le voy a dar
una expresion: burocracia. Es una expresion dificil. Imaginense, implica entender que es el dominio de los
gue ejercen las funciones administrativas. Esta no es una expresién popular. Sin embargo, en la Argentina
por todos lados uno escucha "se va a acabar la burocracia sindical”. Miren que victoria ideol6gica y del
lenguaje.

Otro ejemplo mas: pregunten a cualquiera en la calle a ver si sabe lo que es el imperialismo. El
imperialismo es una categoria marxista que designa una etapa del capital financiero. Pero cualquiera sabe
lo que es el imperialismo.

Y asi, le fui sefialando palabra tras palabra, para terminar: "lo nuestro es una victoria aplastante, con
perdon de Vicente". Y entonces me retrucaron: "y porque no tiene la mayoria?"

Porque otros movimientos, que por razones x son favorecidos en influencia, se apropian de nuestro
lenguaje. Por ejemplo, el peronismo, le hitlerismo, todos los populismos usaban el lenguaje marxista.

Después tuve un incidente sobre esto con Lanata, porque en un programa de Lanata, donde yo estaba con
otros entrevistados de la izquierda, él hace un comentario sobre el Frepaso y el Chacho Alvarez, y termina
diciendo "yo sé que Altamira en esto va a decir que no", como que yo iba a decir una cosa despectiva
sobre el Frepaso. Y tuve el buen tino, no se por qué, de callarme la boca.

Entonces, mas adelante, Lanata pregunta porque la gente rechaza los partidos de izquierda. Comienza
Echegaray "porque la dictadura, la propaganda del imperialismo, la propaganda de la televisién", etc., etc.
Y asi, se lamentaban todos los de izquierda. "Y Ud.?" me dice Lanata. Yo le respondi: "de donde saca que
la gente rechaza los partidos de izquierda? ¢Ud. conoce en la Argentina algun presidente que haya
asumido sin un discurso de izquierda? Digame uno. Frondizi: iba a nacionalizar el petrleo, imponer la
ensefianza laica, etc. Alfonsin: que iba a terminar la dictadura, que no iba a pagar la deuda externa, etc.
Menem: Salariazo, etc. En este pais, si Ud. quiere ganar una eleccion tiene que hablar como la izquierda.
¢,De donde saca Ud. que el pueblo rechaza a la izquierda?. Después gobiernan para la derecha, y por eso
después los pueblos los voltean. Este es un pueblo izquierdista. Para subir hay que usar un discurso de
izquierda. Ahora Ud. entiende porqué tenemos la posicion que tenemos sobre el Frepaso: porque subi6
con un discurso de izquierda y los cag6 a todos". Haberme guardado eso — aunque no sabia que me iban a
preguntar esto - no haber respondido, dejarlo pasar, me permitié elegir el momento.

Esta completamente asumido que aca subis por izquierda y gobernas por derecha.

Y después te va como el culo (risas)

La catastrofe

Porque, anda preguntarle ahora a Repsol. Estan quebrados. Estan aterrorizados. En centros capitalistas
hay una incertidumbre descomunal.

El problema es el siguiente: lo que singulariza a esta época del capitalismo, es la catastrofe. Es decir, vos
tenés que hacer politica en periodo de catastrofe.

Hasta la revolucién rusa, el socialismo se habia construido sobre la base de que era un periodo de
progreso: el socialismo era la culminacion de un periodo de progreso. Y vino la guerra. Pero como durante
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las guerras no se hace la revolucién: hay que retomar el progreso y después hacemos la revolucién — por
eso los cargaban diciendo que la internacional socialista era una internacional para tiempos de paz.

El problema de la catastrofe es que, no solo se desorganiza la sociedad capitalista sino que se
desorganiza la clase encargada de tirar abajo la sociedad capitalista.

El pensamiento tradicional socialista y reformista era fuertemente I6gico: una clase que crece en fuerza
asume la tarea de la revolucién.

Ahora, ¢cOmo es que una clase que se degrada va a tomar la tarea de la revolucion?
Michel Sauval: Como van a hacer los piqueteros para ser gobierno

Jorge Altamira: Es decir, los piqueteros. Con lo cual, el problema de la cuestion de la clase obrera
adquiere una dimensidn que Kautzky — un socialista de aquella época - ni sospechaba. Porque para
Kautzky, la clase obrera era un sujeto histarico, pero casi sin separarlo de la categoria social.

Norma Ferrari: No entiendo

Jorge Altamira: La categoria social es el obrero creciendo en fuerza. Y entonces, de golpe, cumple su
tarea histdrica. Aca, el obrero, en cierto modo, se desintegra socialmente, como consecuencia de la
catastrofe, y se reconstituye sobre la base de la lucha.

Michel Sauval: Es decir, no esta forzcosamente en la fabrica....

Jorge Altamira: El obrero de la fabrica que no esta en la fabrica sigue siendo la misma clase social porque
hay todo un metabolismo histérico, social, etc., que hace que el desocupado busca trabajo en la fabrica, al
gue esté en la fabrica lo echan, etc. La experiencia de la explotacion y el desempleo es una. Y se
reconstituye sobre una base militante.

Entonces, el marxismo no es un puro sociologismo: hace de la practica humana, la clave de todo.

De una practica histéricamente condicionada, pero de una practica, y no simplemente "porque estoy en
una fabrica entiendo que soy un explotado, etc. , etc." El obrero que esta en una fabrica puede no entender
absolutamente nada y terminar siendo servicial al capitalismo.

Se trata del obrero que tiene una practica de lucha.

Esto de la catastrofe, lo vi en una pelicula. Me llamoé fuertemente la atencion una escena de una pelicula
que se llama "Rosa Luxemburgo", en que celebran el advenimiento del afio 1900.

Me impacté: estaban todos felices!!! Y todos confiando en la victoria del socialismo.
Me impacté. Y después me di cuenta porqué me impacto.

Porque la gente que vivia en un periodo de progreso era optimista. Los capitalistas eran optimistas, los
obreros eran optimistas, los socialistas eran optimistas, los liberales eran optimistas. Todos eran
optimistas. Unos iban a perder, otros iban a ganar, pero todos eran optimistas.

Ahora, en un periodo de catastrofe, todo el mundo es pesimista. Como dijo Pinti: los que tienen guita,
porque seguro que se la roban, y los que no la tienen, porque no la tienen.

Los socialistas de antes no habian incorporado el periodo de la catastrofe como una fase relativamente
inevitable del pasaje del capitalismo a la revolucion. Y esto es un fendmeno colosal.
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Por eso es llamativo — cosa que me di cuenta con el tiempo — que uno de los libritos, folletitos de Lenin,
mas importante sobre la revolucion, se llama "La catastrofe que nos amenaza, y como combatirla".

Ese punto es importante. Y para un dirigente politico marxista es todo un problema.
Norma Ferrari: El de la catastrofe?
Nora Albornoz: El pesimismo.

Jorge Altamira: Como experiencia individual, lucha por superar un periodo de catastrofe. Es una cuestion
mas compleja

Michel Sauval: Porque mas compleja?

Jorge Altamira: Porque la tension es exasperante. La gente no tiene para comer. En una entrevista en la
televisién griega, que duré como 40 minutos, me preguntaban como era la vida cotidiana. Entonces,
describi un clima de zozobra, de pobreza. Pero, comenté, luego la gente sale a la calle y hay un clima de
conviccién, es decir, cOmo la tristeza y la alegria se engendraban reciprocamente. Porque la periodista
enfocaba las cosas para el lado de lo mal que debemos estar.

Mi respuesta fue "muy mal, pero quien nos quita la alegria de la lucha: todos los dias hay manifestaciones,
todos los dias hay cortes. Y quien nos puede privar de esa alegria? Nadie".

Porque yo también queria, a los que me veian, decirles que estabamos sacudiendo todo acé.

Michel Sauval: La misma organizacion de la lucha es la salida a la catastrofe. La olla del piquete permite
salir de la atomizacion de la villa.

Jorge Altamira: Pero no creo que la gente se sienta mejor ahi que sola en su casa, si no fuera porque el
piquete esta animado por un objetivo palitico.

Una cosa que me impacto, en una investigacion en television sobre secuestro de nifios en la zona de
constituciéon, que vi un poco rutinariamente, hasta que en una escena, hay un pibe de 12 afios al que
interrogan para saber como es, y el pibe les dice: "aca se dejan de joder con nosotros porque sino les
metemos un piquete y la van a pagar caro". Y era un pibe.

A la luz de todo lo que dije, Uds. diran, "ya lo sabia". Pero las cosas, no por saberlas se dejan de aprender.
Cuando vi ese pibe de 12 afios con esa conviccion sobre el piquete, me dije: "a mi nadie me va a venir
ahora con cuentos chinos sobre que lo que estamos explicando nosotros como partido". Porque si se ha
metido de esta manera, en pibes de 12 afios, la conciencia de esta forma de lucha y lo que significa como
identificacion, es porque es el sujeto.

Hay un debate - sobre el cual no puedo hablar mas, por ahora - dentro del movimiento piquetero — llevo
inclusive los documentos aqui, porque estan escritos — donde me llamé la atencion una frase: "la batalla de
ideas ya la ganamos hace tiempo". Es decir, que la hora, en el momento actual, no es proseguir con una
batalla de ideas, sino encarar acciones practicas para hacerlas triunfar.

Porque una cosa es decir "bueno, muchas palabras, vamos a los hechos", y otra cosa es decir "la batalla
de ideas ya la hemos ganado"”. Es decir que ellos entienden que hay una dominacion ideoldgica de
corrientes, y que eso, en el movimiento piquetero, ya esta de este lado. Inclusive en el pueblo. Y que hay
gue ir a actuar con mas energia.

Manifestaciones de este tipo las percibo a montones, y siempre como reproches contra mi.
Michel Sauval: porque?

Jorge Altamira: Porque cuando voy a dar charlas, me dicen que no hacemos bastante.
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Cuando la idea es que somos los mas extremistas, y que nos pasamos de la raya.

Pero, a mi, la gente me para en la calle y me reprocha que no hacemos bastante. Ya tendriamos que
haber tomado el poder, haber hecho cosas mas definitivas, etc.

Y gente de cualquier clase social.

Una vez fui a hacer un tramite en la provincia, en un organismo, y se me acerco la directora y me mando a
la puta que lo parié, diciéndome que ella siempre voté al PO, que esta con el PO, etc., " pero — me dijo —
Ud. no estan a la altura”.

Y yo tengo la misma impresion.

Guillermo Pietra: Llegamos a la autocritica (risas)
Porque piensa lo mismo?

Jorge Altamira: Porque pienso que estéa todo para el cachetazo.

Por ejemplo, en la legislatura, estan aterrorizados conmigo. Quiere decir que esta para mas. Es un sintoma
de que esta para mas. Mas energia, llevar mas consecuentemente adelante las cosas.

Hay una presién, todo partido tiene una presion, el mundo entero que te dice que internacionalmente no
hay condiciones, que esto, que lo otro. Naturalmente todo partido tiene presiones, prejuicios, ideas
anteriores. Esto es muy vivo.

Pero, también hay gente que quiere mas. La gente del pueblo quiere parar la olla, y esta dispuesta a
apoyar las acciones mas enérgicas. Y si esas acciones enérgicas no se desarrollan, esa gente puede
terminar votando como el culo, después, en una eleccién. Es la regresion que se opera en una clase social
cuando no se le ha dado una salida. Es un fendmeno dialéctico.

Los nuevos desafios

Bueno, creo que he hablado por demas. Léanlo, y estos temas, los podemos discutir de nuevo, y se
condensa, y puede salir una cosa razonable.

Porque, el defecto que le veo a esta conversacion, pensando en si eso se publica, es que no se planted, en
ningn momento de la conversacion, los problemas y los limites del actual desarrollo revolucionario. A
fuerza de explicar ese desarrollo, todo es " surgio esto, y los piqueteros, y vamos para adelante, etc."

Pero, esto, ¢no esta condicionado? ¢No hay fuerzas que lo puedan pervertir? Todo eso ha quedado
excluido de la conversacion. En cierto modo, es como una discusion vieja, porque hemos hablado de cdmo
llegamos a esto.

Quizas sea necesario para redefinir, porque si hay quienes piensan que llegamos espontdneamente, etc.,
no nos vamos a entender. Para poder discutir los problemas hay que definir algunas cosas.

Pero falta el tema més apasionante: ¢ que obstaculos y problemas hay que superar de aqui en mas? ¢,qué
desafios nuevos vienen ahora? ¢, qué va a pasar?

Michel Sauval: Bueno, quizads no nos animamos a preguntarlo.
Jorge Altamira: Ahora que quedé planteado asi, a lo mejor, en otro momento, podemos avanzar.

Michel Sauval: Vamos a hacer la revolucion?
Yo soy de los que salimos mal heridos de la etapa anterior. Me preocupo por mi hija, y esas cosas.
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Jorge Altamira: Entonces coincidis con esa caracterizacién que hice.
Michel Sauval: En parte si (risas)

Jorge Altamira: El tema consiste en lo siguiente: la actitud madura es sacar las conclusiones, a fondo, de
lo que va pasando, y seguir esas conclusiones. Es decir, evitar preestablecer que si quiero tomar el poder,
0 que no quiero tomar el poder - especialmente en un periodo de transicién.

Mas bien sacar todas las conclusiones que se impongan. Y seguirlas.

Guillermo Pietra: Hay una cosa que no termino de entender. Cuando vos hablas de sujeto hablas de
sujetos, el sujeto histdrico. ¢ Que pasa con los uno a uno de los sujetos, en la medida en que se ven
tomados por ese sujeto historico?

Jorge Altamira: Que su relacion social cambia, en el sentido de las transformaciones a las cuales aspira.
La relacion entre la gente empieza a constituir un modelo de lo que seria una relacién social poscapitalista.
Porque evidentemente se trazan objetivos y relaciones totalmente diferentes. Michel decia de ir al corte de
ruta, y que se siente mas alegre.

Michel Sauval: Como una forma de cohesién social.

Jorge Altamira: No. Es un cambio animico. Es el cambio de las relaciones sociales cotidianas. La gente
abandona el localismo, la estrechez de problemas singulares, se mete en todos los problemas del pais,
ocupa la plaza de mayo, se ve en la televisidén, son una referencia politica, adquieren una conciencia de
transformacioén impresionante. Y eso condiciona su vida cotidiana.

La funcién de los ideales
Guillermo Pietra: Pero eso no es hasta que abran el "corralito" ?
Jorge Altamira: Puede ser, pero quiero comentar dos cosas.

Primero, cuando hablo siempre tengo presente mas que nada a los piqueteros porque con los otros
sectores tengo poca relacién, aunque el partido la tenga. Pero a mi siempre me invade la imagen de los
piqueteros con los que tengo mucha mas relacién, en todo el pais.

Por otro lado, hay un problema que es el siguiente: ¢ que significa que si me devuelven la guita, me
conformo? Hay acontecimientos que son irreversibles. Es decir, una persona en un cuadro social
determinado, hizo un tremendo esfuerzo y ahorré. Y esa organizacion social le confisco sus ahorros.
Entonces, es toda una visién del mundo la que se cay6. Eso no se arregla con que te devuelvo esto o te
devuelvo lo otro.

Yo he hecho siempre la defensa de la lucha por el mal llamado interés mezquino. Porque una de las
caracteristicas de la rebelién argentina, una de las caracteristicas positivas, es su carencia de ideales.

Esta carencia de ideales fue denunciada por todos los académicos, para mostrar que no hay una
revolucion. Sin entender que los ideales en una revolucién, siempre han jugado el papel de escamotear los
intereses concretos. Por ejemplo, la burguesia queria dominar el mercado europeo e hizo una revolucion
en Francia con las consignas de fraternidad, igualdad y libertad. Y todo el mundo entreg6 su vida por la
libertad, la fraternidad y la igualdad, mientras hacia funcionar la caja.

Acé no. Aca queremos la cabeza de los bancos. Entonces, ¢ qué ocurre?

Las revoluciones pasadas eran revoluciones minoritarias. Se hacian en el interés de minorias, aunque
participara la mayoria. Y en ese sentido tenian que escamotear cosas.
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Las revoluciones mayoritarias, ¢a quien le querrian esconder sus objetivos concretos? A nadie.

Podrian esconder sus intenciones ante la burguesia. Por ejemplo, tenemos "un puro objetivo religioso de
redencion”, etc. Aca esto se expresa cada vez que cantan el himno: no es que queremos algo mas, somos
argentinos. Cada vez que se canta el himno, eso es una sefial de que nos van a romper el culo, porque
estamos pidiendo tregua. Cuando gritamos "Argentina, Argentina", estamos pidiendo tregua.

Estamos diciendo, por ejemplo "no me vas a reprimir!!! ; Cémo un argentino va a reprimir a otro
argentino?". Ahi cagaste.

Marx decia que las revoluciones proletarias no disfrazan sus objetivos con ideales pasados sino que, a
medida que se desarrollan, elaboran ideales que estan en el futuro. Es decir que los ideales los tiene que
crear.

De manera que esto del corralito e ir a asaltar los bancos, es un hecho recontra revolucionario. Y sin
embargo se lo reduce a que el tipo quiere que le devuelvan la guita del corralito.

Para mi es mas revolucionario el que lucha contra el corralito que muchos de los que van a las asambleas
populares. No lo digo como criterio. Lo digo observandolo. Porque, a lo mejor, el de la asamblea popular
esta cargado de ideas, es decir, de prejuicios, es decir, ideas que se formaron antes. En cambio, el que va
a golpear los bancos....

Michel Sauval...no tiene idea de lo que hace!!l (risas)

Jorge Altamira: Aca hay una inversion. Aca hay que escuchar la voz de lo que nace y no de los discursos
gue ya hace 15 afios que uno escucha sobre la redistribucién, y los nifios que estan pobres, etc., etc., y no
hacen un carajo. El otro dice "devuélvanme lo mio", y se enfrenta a los bancos.

Ese es un elemento muy importante.

Nosotros, en el partido, tratamos de tener en cuenta, a fondo, la totalidad de los intereses que se han
insurgido. Y yo trato de guiarme por el interés mas mezquino para que no se me escape de vista nadie, del
proceso. Es decir, no lo quiero desmasificar en ningun lugar.

Michel Sauval: De hecho fueron los pocos cientos de ahorristas que rodearon el congreso los que forzaron
la renuncia de Remes Lenicov

Jorge Altamira: Obvio. El tema del corralito es muy importante.

Mientras la plata esté enterrada ahi, no hay recomposicion del sistema de mercado y de precios. Significa
que es un problema estructural.

Ademas hay que tener presente una cosa: con el ingreso masivo de la gente al sistema de los bancos, el
capitalismo hizo la tentativa de integrar a fondo a la clase media al sistema capitalista. Entonces la gente
tenia la plata en los bancos, usaba tarjetas de crédito, y compraba acciones y titulo de la deuda. Es decir,
obtenia migajas del sistema. El sistema, de golpe, muestra sus limitaciones, y destruye a la gente.

Entonces es un hecho revolucionario, porque antes ni siquiera iba a los bancos. A la vieja clase media, una
crisis financiera no la tocaba. Esta vez la tocé porque el capitalismo hizo una tentativa de incorporarla,
contra los obreros. Eso es un proceso histérico: ver como se llegé a una situacion.

Por ejemplo, tengo un articulo de un tipo que demuestra muy bien porque la convertibilidad tenia que
fracasar, y entonces queda explicito que no hubiéramos estado en este desastre si no hubiéramos
adoptado la convertibilidad. Pero nosotros fuimos a la convertibilidad porque los sistemas anteriores fueron
un desastre. Entonces si los sistemas anteriores fueron un desastre y nos llevaron a la hiperinflacién, y
para salir de esto nos metieron en la convertibilidad, que también nos lleva a la hiperinflacién, lo que esta
mal es el capitalismo.
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Pero si cada uno se pone a explicar por qué fallé el dltimo sistema, entonces escribe un gran articulo que
deja en pie todo el edificio.

Michel Sauval: Bueno, pero, entonces, vamos a hacer la revolucion, o no? (risas)
Guillermo Pietra: Que hable Delfos (risas)

Jorge Altamira: No creo que sea eso. Hay que ir adelante y a fondo. En cualquier enfoque politico esta
claro que Brasil ya ha comenzado a entrar en esta voragine, lo mismo Uruguay y Bolivia. En muy poco
tiempo mas van a ver como el proceso argentino tiene un contenido internacional, que es lo que siempre
hemos venido diciendo.

No es un problema de contagio. Es que el sistema social es el mismo en todos lados. No es que los
contagiamos. Supongamos que él se agarra una enfermedad que no es contagiosa, y yo también. Es
porque los dos somos seres humanos y susceptibles de tener esa enfermedad.

Guillermo Pietra: Los médicos dirian los mismos factores ambientolégicos.
Jorge Altamira: Es la misma economia mundial.

Michel Sauval: Muchas gracias

Notas

1 La tapa del nimero 734 de Prensa Obrera, que sali6 a la calle el jueves 20 de diciembre, tiene dos titulos
(con sus respectivos textos), que son: "El pueblo dice fuera De la Rua — Cavallo" (el periédico se imprime
en la noche del miércoles 19 al jueves 20, y el gobierno de De la Rua cae el jueves 20 de diciembre), e
"Impulsemos Asambleas Populares”. Ver la nota en http://www.po.org.ar/po/po734/impulsem.htm
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Reportaje a Ledn Rozitchner

Realizado por Norma Ferrari, Guillermo Pietra y Michel Sauval

Ledn Rozitchner es conocido en Argentina como un intelectual advertido y participante en el contexto social
y cultural, fundamentalmente de filosdéfico, y también psicoanalitico. A principio de este afio fue postulado
como candidato a Rector de la Universidad de Buenos Aires por casi todo el espectro de las
personalidades de la cultura de orientacidn progresista, en una movida que no pretendié tanto ganar esa
eleccion como contrastar otra modadlidad de la intelectualidad y la razon ante al envilecimiento al que ha
sido conducida la Universidad dirigida por los negociados y los partidos del poder.

El encuentro fue muy ameno, en su estudio con vista a los parques de Palermo.

Desde una referencia constante y fuerte a Freud y un rechazo igualmente fuerte y profundo al catolicismo,
Ledn Rozitchner nos fue desarrollando ideas que incumben al psicoandlisis, la filosofia, la politica y la
literatura y que también dan un marco para pensar la situacién social y politica actual, tanto en Argentina,
como a nivel internacional.

En las conversaciones iniciales de presentacion, surge la referencia a
Lacan y los lacanianos.

.~ Leo6n Rozitchner: Hay que tener presente en qué momento historico el
"lacanismo” comienza a imponerse entre nosotros. Lo hace a comienzos
de los 70. Un ejemplo puede aclararnos su intransigencia. Recuerdo que
en el 73 se hizo una muestra de fotografias en ocasién del centenario del
nacimiento de Freud, en la Facultad de Medicina, que prepard Oscar
Masotta a pedido del agregado cultural de la embajada alemana. Oscar
era quien manejaba las cosas en ese momento. Habiamos sido bastante
amigos, yo lo apreciaba mucho, aunque hacia un tiempo largo que no nos
veiamos.

Y entonces me llama el agregado cultural de la embajada alemana, a
quien yo no conocia, y me pregunta por qué no figuraba en ese evento
dedicado a Freud. Me dijo que habia leido mi libro, aparecido hacia poco tiempo, en el 72: "Freud y los
limites del individualismo burgués". Y le contesto que no participaba simplemente porque no me habian
invitado. Quedd en que volveria a llamarme.

Luego, dias mas tarde, me llama una segunda vez, y me dice: "le propongo que Ud. inaugure el simposio”,
y me pide un titulo para mi intervencion inicial. Me extrafié, pero acepté. Le propuse "Un Freud excluido: el
problema de las masas".

Debi6 parecerles una provocacion: frente a la singularidad del sujeto que el lacanismo acentuaba, yo les
proponia poner el énfasis en las determinaciones sociales y colectivas en la constitucion histérica del
sujeto, problemas que también forman parte del psicoanalisis. Y era una época muy pesada como para
ignorar la sociedad y la politica. El dia fijado fui a la Facultad de Medicina y en el aula magna tuve que
hablar ante un publico masivo, pero muy hostil. ¢ Qué hace este tipo aqui?, pensarian sabiendo que yo no
era lacaniano. Era como si hubiera estado usurpando un lugar, cuando no habia pedido hacerlo. También
me extrafid que Oscar no estuviera presente. Y luego de mi intervencidn se escucharon voces un poco
fuertes, como por ejemplo que alguien del publico me preguntara: ¢,"no habra sido su exposicién [sobre
Freud] una eyaculacion precoz?". A lo que respondi: "mira, mi relacién amorosa con Freud dura hace ya
muchos afios, y acabar mi libro sobre él me llevo otros seis. Te seguro que no tiene nada de precoz. En
todo caso, si te salpicé, perdéname". (risas)

En ese tiempo habia un enfrentamiento marcado por la posicion politica frente a la dictadura militar. Y ese
es otro problema con Lacan, me parece. La realidad histérica, el pan nuestro de cada dia, caia fuera de los
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limites de la teoria. Critica contra el lacanismo que tomé vigencia desde esa época, que corresponde a su
expansion en nuestro pais. Merleau-Ponty mismo también sefialé en la teoria de Lacan este deslinde de la
materialidad del sujeto, considerado s6lo como sujeto del discurso. Es decir, lo tratd de idealista.

A mi lo que me inquieta en Lacan es algo que, por otra parte, Michel de Certeau, religioso que estimaba
mucho su pensamiento, también ha sefialado: su cristianismo. Creo que la teoria de Lacan es
profundamente cristiana.

Michel Sauval: ¢ Podriamos hablar un poco de eso? Porque Ud. ha trabajado el tema del cristianismo en
su libro "La cosay la cruz".

Ledn Rozitchner: Yo me meti en Lacan muchas veces y desde hace mucho tiempo. Su pensamiento me
atrajo mucho, aunque nunca termino de entenderlo del todo. Entro por impulsos, pero siempre salgo
consternado, insatisfecho. Aparte, y no es poco, tiene una soberbia insoportable y un desprecio explicito
por el lector, a quien humilla. ¢ Eso no forma parte de su discurso y de su verdad? ¢ Como los analistas, tan
sutiles, deslindan este soberano desprecio de la verdad que dicen encontrar en él? En los afios cincuenta,
estudiante en Paris, lei de Pontalis su libro sobre el inconsciente donde exponia las ideas de Lacan. Ahi
me atrajo su teoria. Pocos afios después, siendo profesor de Etica en la Facultad de Humanidades de
Rosario - te estoy hablando mas alla del 55 y algo- introduje referencias a Lacan cuando casi nadie aqui lo
conocia. Me intereso el problema de lo inconsciente leyendo ese pequefio libro de Pontalis, que por
entonces era uno de sus discipulos.

Una de las formulaciones que mas inquietud me produce, como momento definitorio de toda su teoria
estructural, gira alrededor de la cuestién del Edipo. Me parece que este tema es central en el psicoandlisis,
porgue es como la célula tedrica elemental y de su concepcién depende todo el resto. Toda su teoria esta
condicionada, creo, por este punto nodal, nucleo central de todo el resto.

Su concepcion del complejo de Edipo difiere radicalmente de la Freud. Podriamos decir que mientras el
Edipo Freudiano es un Edipo judio, el Edipo Lacaniano es un Edipo cristiano. Ambos configuran diferentes
modalidades histdricas productoras de sujetos. En el fondo alli se asientan las técnicas mas sutiles de la
dominacion social. Es, por ejemplo, la que el cristianismo impone, como forma teolégica del Edipo, en la
figura de la Santisima Trinidad - el Padre, el Hijo, pero la triada se cierra no con la mujer-Madre sino con el
Espiritu Santo.

A diferencia de lo que describe Freud, siempre me extrafié la exclusion explicita que hace Lacan de la
violencia como fundamento de la ley en la constitucion del aparato psiquico: la estructura es pura impronta
simbdlica que excluye, junto con lo imaginario, también a la pasion infantil que hace frente a la amenaza.

Freud se pregunta sobre el origen de la violencia que se ejerce sobre el sujeto para someterlo a la ley, es
decir sobre el origen la primera carga de agresividad que lo organiza como sujeto social. Entonces
responde taxativamente, dando un nuevo giro en su teoria: esa carga de agresividad, descubre, proviene
del sujeto mismo. Es con su propia carga agresiva, con la cual hubiera debido enfrentar la imposicion de
ese plus de represion que llega desde afuera, con la que el sujeto se agrede a si mismo. Proviene de
aquella agresividad infantil que ejercio imaginariamente contra el padre y que ha retornado contra si
mismo. Y ahi estéa claro el problema que siempre le inquiet6 a Freud: quiere comprender como el sujeto
desvia por culpa la violencia que debiera dirigir contra los obstaculos del mundo exterior, ahora contra si
mismo. Esto implica un intento por develar hasta qué profundidad el Poder aprovecha una solucidn infantil,
el ilusorio camino mas corto, y cuales son los mecanismos que la cultura represiva utiliza para su propio
provecho. Es decir, el lugar donde se insertan las técnicas de dominio social. También San Pablo criticaba
la imposicion externa de la ley judia para reivindicar la pura espontaneidad interna de la pulsion moral, pero
la explicacion de Freud refuta la solucion cristiana del amor y nos muestra que es precisamente por amor
al padre que se impone obscuramente una ley mas inconsciente y, por lo tanto, mas invisible, porque se
consubstancializa con el impulso mismo.

Mientras que Lacan, cuando retoma este mismo tema en sus primeros trabajos sobre la agresividad, se
opone explicitamente no sélo a la explicacién de Freud sino que desecha su pregunta misma. Afirma que
no tenemos por qué preguntarnos de donde proviene esa primera carga de agresividad, sino que basta con
pensar la deiscencia fundamental primaria entre la Armonia y la Discordia. Esta respuesta casi metafisica
no responderia entonces a ninguna condicidn historica, y que por lo tanto, no formaria parte tampoco de
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este enfrentamiento violento que Freud descubre en la constitucidén del aparato psiquico. Alli donde Freud
pone como condicion de la subjetividad un duelo dramatico y violento ante la amenaza del padre, Lacan lo
substituye por una forma pacifica de pacto social-demécrata con la ley paterna. Pero para Freud ni en el
Estado, ni en la economia ni en la religién hay ley sin violencia.

Esta es, creo, una diferencia fundamental con Lacan.

Para Freud, el nivel imaginario del enfrentamiento esta siempre presente. No hay separacion de hecho
entre lo simbdlico y lo imaginario. Dice, por ejemplo, que en el Edipo se estructura un acontecimiento, pero
el acontecimiento es inseparable de la estructura. Vos no podes concebirlo como una férmula puramente
estructural, sino que tenés que comprenderlo a partir de un acontecimiento que ofrece su material a la
estructura y, en todo caso, la estructura termina modelando al acontecimiento. Retener sélo la estructura
es una abstraccion tedrica. La estructura despierta violencia contra su imposicion, pese a que al final
triunfe de manera equivoca, no sin dejar un resto. Y este momento de la resistencia contra el opresor entra
a formar parte de ella y a modelar su modo de vigencia.

Cuando Freud habla del Edipo, dice que hay una situacién de enfrentamiento con el padre, que luego los
lacanianos desechan porque lo consideran, desde la estructura, s6lo como un aditamento imaginario, por
lo tanto accidental, como si, realmente, la imposicion de la estructura apareciera considerando al sujeto
como un mero soporte pasivo, determinacidn externa que no produce en él ninguna resistencia.

Freud dice que no, que hay una lucha tragica. ¢ Creen que tan facilmente el nifio abandona a la madre, por
mas que lo amenacen? El nifio, amenazado por el padre con la castracion, no se limita a aceptar esto y,
por el contrario, se resiste. ¢ Y qué hace? Actualizando, o retrotrayéndose, o "regresando” al nivel oral, nos
dice textualmente Freud, puede incluir al padre dentro de si y hacerle al padre lo que el padre queria
hacerle a él. En ese sentido aparece ahi el asesinato del padre. El padre muerto, para Freud, es ese primer
padre muerto en el Edipo, asesinado por el hijo como respuesta a la agresion paterna. Y después, ¢ qué es
lo que aparece segun Freud? Que, porque también lo amaba debe, por culpa, darle vida al padre muerto
en su propio cuerpo. Todo ese enfrentamiento habla del problema de la agresion, que es fundamental, y
gue Lacan ha desechado en la constitucion de la subjetividad. Y si Freud dice que es un acontecimiento
estructural, quiere decir que lo estructural no puede, como forma, dejar de suscitar, para imponerse, un
acontecimiento dramético.

Es inquietante esto porque me parece que hay algo muy importante ahi para todos nosotros, que es el
problema de la violencia y de la agresidn. Sobre todo en el mundo en que vivimos y en el que vivid Freud.
Para Freud no hay ley sin violencia, como dijimos, y pareceria que para Lacan, en el complejo parental
llamado Edipo, no habria violencia sino sélo imposicion estructural de la ley. Lo que sucede entre el padre
y el hijo es un acuerdo puramente pacifico, una transaccion donde aparece la pura ley inscripta en el
transito superador de lo imaginario a lo simbélico. La castracién abre a lo simbélico, no hay drama. Y esto,
me parece fundamental.

El complejo de Edipo constituye un acontecimiento basico sobre el cual se apoya y se reorganiza el
fundamento del sujeto. Y de alli su importancia social: es el rito iniciador del primer transito, la primera
transformacidn donde se asentara el esquematismo fundamental desde el cual el sentido de toda su vida, y
su insercién en la cultura, se desplegara. Por eso los mitos y las religiones asientan alli su poder: cuentan
con la permanencia aln indecisa de la fase arcaica de la subjetividad.

Las religiones laboran sobre estos ritos primarios de pasaje, de transito a la cultura, y es evidente que lo
que Freud describe con el complejo es un rito primero, anterior a los ritos de iniciacion tradicionales, esos
de la adolescencia, que serian segundos. Edipo es el rito originario, el fundamental, sobre fondo del cual,
ignorado, se desarrollan luego todos los mitos ideolégicos y cientificos. Tanto el judaismo como el
cristianismo proyectan luego, en la cultura, soluciones diferentes de este enfrentamiento, acordes con el
sometimiento: los judios a la ley externa, consciente, los cristianos a una ley interna, inconsciente.

La religién judia viene desde un dios paternal externo: la ley viene impuesta desde afuera. Esta sumision a
la ley es lo que rechaza Hegel - es terrible, en ese sentido, sobre todo en sus primeros trabajos, su
desprecio por los judios - para reivindicar la figura cristiana en la constitucién del espiritu subjetivo: el amor
interior que se opone al sometimiento a la ley y unifica al sujeto.
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En el judaismo el dios es externo y por lo tanto nadie puede ocupar el lugar de dios y hablar en su nombre.
Pero tiene su aspecto positivo, pensamos. Si la ley aparece siempre de manera externa y consciente, el
hombre tiene la posibilidad de enfrentarla y asumir las consecuencias de ese enfrentamiento. Y, por lo
tanto, el lugar de lo materno, en el esquematismo edipico freudiano, aunque reprimido, permanece.
Siempre pueden volver a despertarse las diosas maternas femeninas para oponerse a la ley patriarcal.

Cuando pasamos al cristianismo, en cambio, la corporeidad de la madre es substituida por la imagen de la
madre virgen, impoluta, que no conocié hombre, madre asexuada, doliente y fria en su maternalismo
piadoso y triste, sin padre inseminador. El cristianismo trata de establecer un corte radical entre lo materno
infantil arcaico y lo imaginario materno que la religion le proporciona con esa figura modelo de la virgen. Y
eso va unido al hecho de que el padre engendrador desaparece para dejar su lugar al Dios-Padre.

En el cristianismo el padre real no corta ni pincha. Ese Dios que podria hacerlo es, desde la teologia, un
Dios abstracto del cual sélo el Hijo da testimonio. Pero para demostrar que es hijo de Dios, y esta situado
en lo eterno, puede ir al muere purgando todos nuestros pecados. Y por uno nos salvamos todos. Freud
dice que hay un progreso religioso en este transito del Padre judio al Hijo cristiano: por fin el hijo asumiria
la culpa histérica de haber asesinado al padre. Frente a esta asuncion al fin alcanzada la religion judia se
convierte en un fésil y Freud veria aqui aparecer la ratificacién de su propio mito teérico sobre el asesinato
primordial. Pero no lo dice muy en serio, porque también sefiala un retorno a la idolatria pagana en el
catolicismo. Hay que leer sus dos introducciones a "El hombre Moisés y la religion monoteista" para saber
qué pensaba del cristianismo catdlico durante el nazismo.

Para el judaismo y para Freud, en cambio, aln en la religion, el padre esta presente siempre, tran formado
en divinidad. Su estela terrenal estd soberanamente ampliada en la figura de Yehova. Es una concepcion
antropomorfica la que alli se revela. Yehova se paseaba tomando fresco, por la tarde, en el Eden. Yehova
tenia amantes, aunque fueran dos ciudades, ya que las condena en términos amorosos. Jehova reconoce
que lo han hecho cornudo: sus dos ciudades amantes le han sido infieles y se han convertido en
prostitutas. Entonces siempre hay una figura que gira alrededor de lo femenino. Y la mujer esta siempre
presente, como algo temido pero al mismo tiempo muy deseado. La sombra femenina ha caido sobre la
religion patriarcal. La figura que se les adosa a los pueblos o a las sectas judias que se manifiestan en
contra de la ley de Yehova, es la de la prostituta, la degradacién a la que fueron reducidas las diosas
madres judias, las Diosas del Cielo, por ejemplo, que fueron vencidas en el comienzo mismo de la
narracion del Génesis. Pero la mujer extiende sus alas concupiscentes sobre toda la Biblia.

La construccion freudiana mantiene a la madre como un lugar sensible, sensual, que, evidentemente, se
separa del hijo por imposicién del padre. Pero es una imposiciéon que no tiene solo un caracter simbdlico
porque tiene como fundamento este enfrentamiento al cual nos referimos antes. El nifio no acepta
abandonar a la madre, y despegarse de ella tal como el padre se lo pide. Y la madre tampoco: siempre
mantendra ese pacto amoroso, sin necesidad de ley, con el hijo. Sera siempre un corte doloroso que la
violencia paterna impone, pero la madre acogedora - a diferencia de la Virgen Maria - sigue ocupando su
lugar.

En dltima instancia, hay una madre que permanece, después, como fundamento inconsciente pero vivo del
enfrentamiento. Sélo méas tarde aparece la conciencia, organizada por la ley para pensar dentro de los
limites que ella autoriza, y por eso Freud dice que esa conciencia es también conciencia moral. La
conciencia no tiene conciencia de su propio fundamento, ese que la constituyé como tal. Y en el lacanismo,
esto no esta presente. La madre es la devoradora, es el cocodrilo y hay que ponerle una rueda de piedra
en la boca para impedir que cierre las mandibulas y se lo trague. Y eso esta presente en todos los
lacanianos: el disvalor de lo materno, y lo aterrador de lo materno: la necesidad de la castracién que lo
separa al hijo. Los lacanianos no describen algo dramatico y temido con la castracién: imploran por su
advenimiento para salvarse de la locura. Castradme, por favor. Pero el vacio es un lleno que queda
inscripto en el cuerpo.

Mientras que en el judaismo, la madre, evidentemente es temida, pero también es querida. Hay un transito
de una modalidad de relacion con la madre a la mujer. Y de ahi el poder que tienen también las madres y
las mujeres en el campo de la cultura judia: la mujer tenia derecho al divorcio, a separar su herencia, y
otras cosas mas divertidas.
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En "La mishna" - que es una recoleccidn de la tradicién oral sobre la cultura judia, que circulaba de
generacién en generacioén, y donde aparecen descriptas las costumbres judias - hay una muy particular,
gue es la relacién que el hombre tiene con la mujer y que obliga al hombre a satisfacer sexualmente a la
mujer en funcion de la actividad en la cual él gasta sus dias. Por ejemplo, un hombre que trabaja en el
campo, o que suda mucho porque sus energias se agotan en la faena, puede tener relaciones sexuales
una vez por semana. En cambio, el sastre, que esté cosiendo tranquilo en su casa, ese esta obligado a
tener 2 o 3 relaciones por semana. Tenemos que pensar que esta obligacion cuasi legal, obviamente, no
viene del hombre. Es una imposicion que viene de la mujer. En estos relatos son las mujeres quienes han
impuesto al hombre estas carifiosas satisfacciones. Hay el judaismo hay un reconocimiento del goce
femenino, porque la madre no fue desplazada por la figura de la santa virgen.

O también los cantos del Rey Salomén. Te calientan leer las descripciones sensuales que algunos profetas
hacen de las prostitutas, como seductoras que inducen a enfrentar la ley divina (risas)

Y cuando pasas de la Biblia judia al Nuevo Testamento - como se le llama - ya no queda nada de eso. Es
una forma gris, fria, dura, adusta, la mujer ya no existe como hembra deseante, tiende a ser negada en su
existencia encarnada y sensual. Es decir, negada como mujer.

Y creo que los supuestos primarios del cristianismo estan presentes en la configuracion teérica del Edipo
en Lacan, sobre todo en la descualificacién del poder amoroso y positivo de la mujer, de la madre, y por lo
tanto la desvitalizacion de nuestro propio cuerpo. Freud describe la castracidn, que no es sélo simbdlica, y
la describe como la primer forma del terror sobre el nifio. Porque si nosotros, en tanto hombres, no
volvemos a reactualizar el poder fundante materno, el acogimiento materno, si no tenemos su figura, su
lugar calido de acogimiento desde el cual simbolizamos luego, es evidente que te quedas sin cuerpo para
dar sentido a los significantes, o te quedas con un cuerpo puramente dominado.

Por eso pienso que lo del mater-ialismo, que reinvidica por ejemplo el marxismo, tiene que ver con la
recuperacion de la mater, que esté en el fundamento de la vida. Y lo otro es un espiritualismo —
paterialismo - que privilegia lo simbdlico del lenguaje que modela sin resistencia a un cuerpo que la
excluye.

La concepcidn que tiene Lacan del Edipo es el pivote fundamental en torno al cual se comprende su teoria,
me parece. Toda la articulacion de la subjetividad y la relacién con el mundo exterior esta presente alli.

Ademas, él pertenecidé largo tiempo a un ambito religioso muy estrecho. El hermano era sacerdote, y €l
mismo formé parte de esa comunidad como laico. Pienso que todo esto deja huellas muy profundas.

Me parece que su concepcion metafisica de lo simbdlico, su teoria del significante, estd sacada de San
Agustin, de "De magister".

Michel Sauval: En esta relacidon que Ud. plantea con el cuerpo, la relacién con la mater seria mas
vivificante que sufriente?

Ledn Rozitchner: De acuerdo, pero depende del sometimiento de la madre y del hijo a la ley patriarcal.
Michel Sauval: ¢De dénde vendria entonces el aspecto sufriente o mortifero de la satisfaccién pulsional?

Leon Rozitchner: De la madre. Pero también lo opuesto, el goce, viene desde ella. Si hay vida hay
predominio de lo gozoso sobre lo sufriente. ¢ Por qué asignarle a la madre sélo lo sufriente y mortifero? Si
la madre no pudiese darle o traspasarle al hijo el impetu vital de su acogimiento amoroso - acordate del Si
y del No de Spitz - el nifio rechazaria el pecho materno y se dejaria morir. El nifio que vive determinado por
la potencia paterna es alguien que tiene que recuperar a la madre para poder centralizar ahi todo lo que
tenga que ver con la materialidad del mundo exterior y de los otros cuerpos.

Ahora, la operacion cultural anti mater es formidable en el patriarcado. Hegel, cuando te traza esto, habla
de la simbiosis originaria - es decir, traza todo este desarrollo de la genealogia infantil - y reconoce que la
madre es el "genio” del hijo. La impronta materna que esta simbiosis le impone es una determinacién que
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debe ser superada para alcanzar luego la verdad del concepto. Para pasar al predominio de la razén hay
que excluir lo materno. También Hegel era cristiano.

Pero, ¢ qué pasa?. Cuando aparece todo este contenido de las primeras formas de la subjetividad infantil -
ensuenfos, fantasias, alucinaciones- ellas son derivadas por Hegel hacia la enfermedad, y también a la
religién. La conciencia se depura del cuerpo y de la sangre de la madre para dar nacimiento al concepto. Y
todo lo relativo a la mater desaparece, porque el fundamento de la racionalidad del espiritu requiere como
fundamento un inconsciente puro, resultado de la depuracion del propio campo de la subjetividad de todo
esto, que de alguna manera conspiraria contra el desarrollo de la razén. Porque la razén aspira a superatr,
distanciar, sacrificar todo lo sensible. Lo mismo pasa con Heidegger: su filosofia no tiene sexo, es
metafisica.

La superacion, la Aufhebung hegeliana, el transito de un estado al otro, del entendimiento que se mantiene
aun en el elemento de lo sensible hasta alcanzar la pura racionalidad abstracta del concepto, no quiere
decir que se conserve la plenitud del cuerpo. El cuerpo aparece recuperado en el concepto como contenido
racional. Forma racional y contenido racional: s6lo asi se alcanzara a la Idea. Pero es un concepto puro,
producto "verdadero" de la pura razén: es puro pensamiento, cuyo elemento es el lenguaje metafisico de la
lengua paterna. Por eso Hegel para fundar el desarrollo de la racionalidad parte de un inconsciente puro.

Yo creo que estas cosas son muy importantes para poder enfrentar no sélo lo que pasa en el consultorio
sino lo que esté pasando en el mundo.

Michel Sauval: ¢ En qué sentido?

Leon Rozitchner: En el sentido en que estamos en el mundo occidental y cristiano, y que, volviendo sobre
mi libro que mencionaste - "La cosa y la cruz" - lo que yo mantengo como hipétesis es que el capitalismo y
el desarrollo ampliado del capital financiero final, al cual hemos llegado, el hecho de que todas las
cualidades humanas se hayan convertido en mercancias - absolutamente todas - eso es el resultado de
esa descualificacion increible del cuerpo - que esta en el origen del cristianismo - y que ha permitido que
toda esta materialidad del cuerpo sea cuantificada. La riqueza aparece como mera acumulacién simbdlica,
abstracta, y en su extremo limite puramente cuantificada y matematizada

Occidente es cristiano y todo el desarrollo del capitalismo se dio sobre el fondo de este desprecio de lo
sensual y lo sensible (y por lo tanto de lo materno-femenino).

Es evidente que Marx mismo sostiene que el cristianismo en su vertiente protestante ha sido la religién que
esta en el fundamento de todo este desarrollo capitalista. Y pese a las diferencias que existan con él, es lo
gue de un modo mas especifico considera también Max Weber en su libro sobre la Etica protestante y el
desarrollo del capitalismo.

Pero creo que hay que ir mucho mas atras todavia. Hay que encontrar el fundamento histérico religioso,
productor de cultura, que tiene que ver con la descualificacién del cuerpo, con el desprecio hacia las
cualidades sensibles y sexuadas que aparece con el cristianismo.

El hecho de que la virgen Maria, como modelo de veneracion, aparezca gestando sin sexualidad y sin
placer, es el atentado mas insidioso, la aberracion y la afrenta mas terrible que puedas imaginar contra la
vida. Y forma parte del imaginario cristiano.

(interrupcién del timbre)
Ledn Rozitchner: Bueno, los estoy llenando de palabras
Guillermo Pietra: A eso hemos venido (risas)

Michel Sauval: ¢Ud. incluiria todos los avances en los estudios genéticos, la clonacion, etc., dentro de la
tendencia a la cuantificacion de lo corpdreo, del calculo sobre lo corpéreo?
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Ledn Rozitchner: Si. Y que tiene sus aspectos positivos y negativos. Positivos, en tanto que permite
conocer la corporeidad humana....

Michel Sauval: Pero hay una tendencia a calcularlo todo

Ledn Rozitchner: Exactamente. Es el dominio radical del cuerpo y el dominio radical de la naturaleza, y al
mismo tiempo, el desinterés por la destruccién a la cual el conocimiento cientifico se presta. Tenemos que
tener presente que la ciencia en occidente, tal como se desarrollg, es producto, también, del hecho de que
el cristianismo haya reprimido la libertad y la existencia libre del sujeto en la creacién del conocimiento.

Galileo, ¢,qué decia, en dltima instancia, para justificar que la Tierra giraba alrededor del Sol?

Decia: no nos metemos para nada con las verdades de la religion, las verdades de la religion siguen
siendo verdades absolutas, o que queremos nosotros es simplemente desarrollar un célculo exacto:
cientifico. La determinacion religiosa, que se asienta en la intimidad de la fe como verdad absoluta, no
puede ser puesta en duda.

Ahi aparece una escision fundamental. El sujeto que elabora la ciencia tiene que establecer que, en si
mismo, hay un recoéndito lugar donde habita una verdad que no puede ser ni rozada por el saber. Y por lo
tanto, toda consideracién respecto del conocimiento es una racionalidad que dej6 de lado, deslindo, el
sentido mas elemental e histdrico de la propia existencia subijetiva.

Esto ha pasado con las ciencias fisicas y naturales, que son que mas claramente lo mostraron en el
comienzo de la elaboracion cientifica, y también con la biologia - donde todavia hay debates sobre Darwin
y el origen simiesco del hombre. Y con las ciencias sociales pasa lo mismo; las verdades dominantes no
son susceptibles de ser puestas en duda. Hay formas nuevas de la inquisicion cientifica. Son conquistas
que se han ido haciendo siempre sobre el fondo de abandonar, y dejar de lado, la experiencia subjetiva
como el lugar irreductible donde se elabora la verdad. El sujeto, dijimos en otro lugar, es nacleo de verdad
histérica. Naturalmente, un sujeto que haya activado profundamente su propia determinacion social.

Norma Ferrari: Esta es una puntuacion que justamente Lacan hace: como la ciencia forcluye al sujeto.

Leon Rozitchner: Y entonces, ¢ por qué en el lacanismo, ese sujeto pensante queda tan anulado en su
potencialidad de pensamiento, dominado por un Amo que se da el lujo de criticar al amo?

El énfasis gozoso con el cual los lacanianos se complacen en afirmar e implorar la castracion -
"iCastradme, por favor!"- como algo que te saca de la locura en la cual temés caer, a mi me sabe a
mierda - disculpen la expresion.

Porque, ¢es cierto acaso que la castracion es sélo una metafora, una expresion literaria? ¢ Pero qué
lacaniano no siente las resonancias profundas de esta cruel amenaza aterrorizante, y por el contrario la
convoca? De todas maneras, cuando escuchas las invocaciones a la castracion, el modo reverente que
tienen con esa palabra y el deslinde de las resonancias imaginarias y afectivas que ella produce, la
aceptacion monocorde del discurso psicoanalitico en la Argentina, pese a la teoria que la valida, algo alli
resuena como tenebroso. Esto en Freud no existe.

Reconocer, como hace Freud, que el nifio agredido por el padre responde a su agresién, puro proceso
primario, agrediendo a quien lo agrede, y que por culpa queda sometido, es completamente diferente a la
imposicién estructural que graba pasivamente en el nifio la impronta del sometimiento a la ley, sin
resistencia. Eso es lo mismo que el cristianismo persigue: excluir en el nifio siquiera la memoria
inconsciente de la lucha contra la violencia del dominador.

Si, ya se, se me dira que en el Lacan de la Etica este problema histérico del poder y la sociedad es
enfrentado. Pero yo quisiera encontrarlo en el fundamento mismo de la formacion del sujeto.

Michel Sauval: ¢ Como relacionaria esta tendencia del capitalismo a la cuantificacion - junto con la
descualificacién del cuerpo - con el caracter cada vez mas infantil de los adultos, o con lo que se suele
llamar la pérdida de autoridad paterna?

N° 15 (Julio 2002) www.acheronta.org Acheronta (psicoanalisis y cultura)



Péagina 50 Acheronta n° 15 Edicion PDF

Porque paradojicamente, hasta podria decir que en la modernidad estamos mucho méas subordinados a las
mujeres que en otras épocas. Esto, dentro de los limites de lo que puede valer cualquier generalizacion.

Ledn Rozitchner: Primeramente, esta infantilizacién a la que te referis esta presente ya en la Biblia
cristiana, donde la puerilidad es un valor, donde habria que desear que los hombres se hagan nifios.

Hay que ver porqué.

La religion cristiana implica una nueva vuelta de tuerca como técnica de dominacion en la subjetividad, y
por lo tanto de los hombres. Asi como también es una técnica de dominacién el judaismo, alrededor de la
figura de Jehova. Organizaron ambos al mundo alrededor de una figura masculina.

El problema del patriarcado es fundamental, y creo que Freud es patriarcalista, pero lo suyo es una
descripcién de lo existente, no siempre justificado como teoria. Por algo a su hipétesis del parricidio
originario la presenta como " mito cientifico"; debe situarlo en el origen porque lo encontré presente en los
casos actuales que analiza y donde descubre la importancia paterna y masculina, Y pienso que en Lacan
este patriarcalismo es de signo distinto. La " funcién paterna” es un mito estructural cientifico que deja de
lado la experiencia historica que supuso la lucha entre las diosas femeninas del matriarcado y los dioses
masculinos del patriarcado donde fueron vencidas. Freud lo tiene presente.

Y esto tiene que ver con la comprensién que cada uno tiene del padre. Para Freud, el padre no es un
pobre tipo sino alguien temido, venerado y a veces enfrentado; en cambio para Lacan si, el padre actual es
un padre vencido. Ambos padres configuran una concepcion de Dios-Padre distinta: la judia y la cristiana.
Y eso se filtra en la teoria. Si la estructura es suficiente, la importancia del padre real disminuye, tanto
como disminuye la importancia de José, padre negado de Cristo. Esto no sucede en la Biblia judia.

El Dios padre, en el judaismo, sigue teniendo algo que ver con la figuracion sensible, y no excluye a la
madre radicalmente, aunque la limite hasta el extremo de lo infigurable. Lo que la religion judia prohibe es
la relacion sexual con ella, y la castracion no es solo simbdlica, es la de un corte que auroleara para
siempre al pene, dejara su cabeza sensible al descubierto y mostrara en el futuro a todas las mujeres qué
poder lo invistié y lo marco en su uso y pertenencia. A la ruptura dolorosa y tardia del himen en la mujer -
marca del hombre - le corresponde la circuncisién dolorosa y precoz del varén - marca de los hombres en
nombre de Dios. Excluyen a las mujeres y, entre ellos, proceden al corte del prepucio, e introducen al nifio
en el campo de los hombres, pero donde, al mismo tiempo, los hombres en nombre de Dios le imponen la
marca imborrable de la Ley en el orillo. Las madres lo gestan y lo paren, los padres al cortarles ese ollejo le
ponen el sello indeleble de este nuevo nacimiento. Lo hacen més bien para mostrarles que el hijo varén les
pertenece, y lo marcan como diciendo - castracién figurada sin metéfora, lo mas proximo a la verdadera,
s6lo bastaria deslizar un poco mas el escalpelo- que con su érgano viril a la madre no se toca. Lo sabra
mas adelante, lo aprendera poco a poco. Como el nifio tiene sélo ocho dias de nacido no sabe nada: este
rito de iniciacidn no es para el nifio sino para la madre, sometida, que mira de lejos sin decir nada.

En cambio, con el cristianismo, la castracion pasa del pene real al corazédn figurado: pareceria menos
dolorosa, menos sensual, mas espiritualizada. Es lo que decia San Pablo. San Pablo decia que hay que
circuncidarse el corazdén, no el pene, y por eso rechazaba la circuncision judia. Este desplazamiento del
pene al corazén predica una circuncision mucho mas profunda y cruel, porque la castracion del corazon,
ahora si simbdlica, limita el lugar donde reside lo materno-femenino, lo sensible y afectivo en el hombre, el
lugar de la pasion amorosa que anima desde el cuerpo los valores de la vida, su persistencia sensible y
cobijante en el cuerpo del hijo. Cristo aparece mostrando su corazdn abierto coronado de espinas y de
llamas. Este patriarcalismo cristiano es mucho mas profundo, en su negacioén de lo femenino, que en el
judaismo. Por eso el horror catélico hacia la fornicacion y el desprecio por el goce femenino.

Algo de esto me parece que esta presente en las diferencias entre Freud y Lacan que antes sefialaba
respecto del Edipo.

Entonces, veamos un poco como funciona la forma cristiana en la construccion del sujeto.
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Por una parte, si tengo que circuncidarme de la madre, persistirdn en mi bajo su impronta arcaica, de todos
modos, las cualidades maternas, sin las cuales yo no seria, y que quedaron como una impronta primera,
elemental, en mi cuerpo - aungue no tenga conciencia.

Y si desde afuera, méas todavia, suplantando su imagen célida y cobijante luego de esa prolongada
residencia en su vientre, en sus brazos y en sus pechos, me dicen que la madre es virgen, yo me tengo
que distanciar de la madre sensible, porque el acogimiento corporal que yo vivi con la mia, tiene que
experimentar una distancia para encontrar una madre asexuada, que no tuvo relaciones con mi padre.

El padre real, en el cristianismo, esté excluido completamente. El pobre José esta mencionado dos veces
nada mas, en todo el Nuevo Testamento: es el pobre hombre desvalorizado del que Lacan habla cuando
habla del padre. Pero ese es el padre cristiano. Ahi aparece, entonces, otro dios, que es el Dios-Padre que
a diferencia del Dios judio, no tiene nombre. Un Padre nuevo, convertido en divinidad, pero abstracto,
como corresponde a la negacion de su realidad sensible, tan abstracto como la funcién en una estructura.
Esta divinidad se dice que es la que tienen en comun los cristianos con los judios. Yo digo que no, que
ambas son diferentes. ¢ Porqué?

¢, Como se construye esto?

En el cristianismo la figura divina patriarcal se construye a partir de la frustracion materna en relacion con
el propio hombre con el que "fornica“, con el cual tiene "comercio sexual" sélo para tener hijos. Toda madre
concibe al hijo con dos hombres: en lo inconsciente con el propio padre, y en la realidad inmediata con el
marido. En lo inconsciente - y esto lo dice también Freud - la mujer-madre tiene una relacién con otro
sefior, que es el sefior de sus fantasias primeras, que no fueron sometidas a la ley del incesto tan
crudamente como el padre someti6 a las del hijo. Y esta relacion de la nifia-mujer con el padre crea una
relacién mas I4bil y ambigua con la ley del incesto, que vale para el nifio, porque el padre no la reconoce
en las fantasias que se hace con la hija, 0 en aquellas que la hija se hace con él. En lo inconsciente no hay
ninguna ley absoluta.

De manera tal que esta relacion gozosa primera con el padre es la que hace que la mujer, devenida madre,
engendre al hijo cristianamente, aunque inconsciente, con la figura de su propio padre. Y que ese Padre es
el que ella le ensefia al hijo a adorar como si fuera Dios mismo. El padre real queda aniquilado: un pobre
tipo.

Entonces, si la operacion es ésta, si el cristianismo aparece utilizando este esquema de amor inconsciente
en su provecho, este Dios-Padre divino no hace sino expresar en su ser abstracto las cualidades maternas
y sensibles de la madre renegada. El contenido masculino del Dios-Padre abstracto se construye con las
cualidades sensibles y amorosas de la madre reprimida, pero expresadas sin su contenido encarnado.
Dios es omnipresente, omnisapiente, todo los omnis que quieran, pero estos conceptos no tiene ninguna
cualidad sensible: Dios es un equivalente general abstracto. Es el Dios abstracto cristiano, a diferencia de
su Hijo que lo encarna y que, desdefiando sus propias cualidades corpéreas y sexuales, le ensefia la
eternidad que el sacrificio del cuerpo le promete. Y ese Dios nuevo no puede ser llenado por nada
imaginario. Al equivalente abstracto de la economia, polo al que se refieren todos los valores, le
corresponde un Dios también abstracto que le sirve de soporte divino. Dios y el Capital se aman.

Entonces, activando las formas mas arcaicas del sujeto, construis con el capitalismo y con el cristianismo
un aparato formidable de dominacién social.

Michel Sauval: ¢En qué sentido es "dominacion"?

Ledn Rozitchner: Dios le transmite a Moisés los mandamientos escritos con su mano en la piedra: su ley
viene como una imposicién externa. Si alguien estaba en desacuerdo con la dominacién que en su nombre
otros hombres ejercian para mantener los principios que Jehova habia establecido, entonces el hombre
osaba rebelarse. Rebelarse implicaba un entrecruzamiento y un enfrentamiento subjetivo entre lo que la ley
obliga y lo que yo siento. Este enfrentamiento con la ley de Jehova es presentado en algunos profetas
como resultado de la seduccion que las prostitutas ejercian sobre el hombre descreido, ya lo hemos dicho.
Las diosas maternas resurgen contra las leyes patriarcales en los rebeldes. Y, de alguna manera, en ese
enfrentamiento, o soy culpable y me rindo a la ley, o me rebelo contra la Ley que se me impone y la niego.
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Si me pliego a la ley, evidentemente quedo en paz con Dios: me rindo. Pero ese debate entre lo interno y lo
externo contra la ley esta suprimido en el cristianismo. Se supone que Dios ocupa el lugar mas profundo y
mas arcaico en la subjetividad del creyente: el lugar en el cual fue transfigurado lo materno en paterno. Su
ley estd marcada en el corazén. Cuando el cristianismo llega y dice que hemos pecado por haber deseado
la mujer del préjimo la represion esta ubicada en el lugar mismo donde surge el deseo. En tu propia
interioridad ya aparece la prohibiciéon de poder imaginar lo deseado. Porque el sélo imaginar desde tus
ganas ya es cometer el pecado. El hecho imaginario se lo hace equivalente al hecho real.

Esto me parece fundamental como técnica social.

Michel Sauval: ¢ En donde ubica Ud. ...

Leon Rozitchner: No, Ud. no, tratame de vos..... (risas)

Guillermo Pietra: El trata de Ud. hasta a la esposa (risas)

Michel Sauval: Es una actitud carifiosa, digamos (risas)

Ledn Rozitchner: Bueno, la acepto, pero no me trates como a tu esposa (risas)

Michel Sauval: Bueno, ¢, donde ubicarias esta tendencia del proceso de dominacion cada vez mayor que
vivimos? Es decir, ¢ porque se producirian estos procesos de represion mas profunda?

Ledn Rozitchner: Veamos como desaparece el padre protector. En esto hay una clara diferencia entre el
Dios cristiano y el Dios judio. Jehova, para el caso, es la prolongacion del padre poderoso de la infancia,
no es un dios abstracto el judio sino que conserva todavia un caracter antropomaorfico.

Al pasar a la forma lacaniana del Edipo, el padre deja de ser ese sostén poderoso y admirado que era
antes. Lo que haya sido en la infancia con nosotros, ese contenido particular no interesa para la estructura:
es so6lo imaginario. Independientemente de sus cualidades sensibles se convierte en una "funcién”
abstracta, Y con ese padre abstracto no hay drama, so6lo hay pacto simboélico: me da su nombre y apellido.

Entonces, si en momento de crisis histérica, desaparecen los hombres-padres y su funcion se desvanece,
si desaparece también la familia como lugar de refugio y seguridad, si desaparece el sostén de la
economia y sus leyes "cientificas" se revelan injustas, si desaparece la politica como lugar de proteccion y
campo de elaboracidn del conflicto social y su lugar lo ocupa el terror, como paso con los emperadores
romanos Yy los centuriones de Tito, 0 como pasoé con el genocidio entre nosotros, y si hasta Dios se revela
impotente, ¢donde vas a buscar refugio? Es lo que pasé con Cristo: vas a inventar un Dios diferente, que
no sea externo, elaborando con tus propias fantasias arcaicas un nuevo refugio mas hondo y sélo interno.
Entonces resurge lo mas arcaico, intocado, que fue la primera morada: la impronta cobijante de la madre.
Asi aparece como Hijo divino, protegido, del nuevo Dios-Padre cristiano. Pero en realidad lo va a buscar
alli donde estaba consubstancializado y protegido por la Madre.

Veamos lo que pasoé en Argentina. Cuando el terror aparecid, nadie salvaba a nadie: la desproteccion fue
absoluta. La Iglesia, la economia, las fuerzas armadas, la policia y el Estado expandieron el terror sobre
todos. El mundo exterior se habia convertido en una tierra inhéspita. No habia hogar ni padre ni ley que
protegiera de la amenaza. Estamos solos y desnudos ante el abismo.

Y ¢qué produce esto? Bueno, lo que ellos mismos trataban de buscar. A través del terror produjeron el
distanciamiento y la separacion de la gente: cada uno procurd salvarse a si mismo.

Habia que habilitar esa dimension soterrada para encontrar, actualizando una experiencia arcaica, a la
madre protectora primera, como lo fue necesariamente en el origen de la vida con cada uno de nosotros,
esa madre indeleble con la cual alguna vez vivimos confundidos. Pero este retorno, en Ultima instancia, te
lleva a infantilizarte, para encontrar, por Gltimo, una forma de resguardo calido, que esta presente en la
memoria de tu propio cuerpo. Es el retorno al reino de las diosas madres, pero en el patriarcalismo los
atributos maternos deben convertirse en masculinos. Y con esos contenidos cualitativos se crea un nuevo
Dios masculino abstracto. Todo lo deméas queda afuera. Dios-Padre encubre a la Diosa-Madre.
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Creo que esta infantilizacion a la que haces referencia tiene que ver con este hecho. El umbral de relacién
con la realidad a nivel afectivo, el contacto sensible y la puesta en juego corporal, ha ido disminuyendo
cada vez mas. Nuestras cualidades humanas se han empobrecido.

Ya el hecho de pensar, luego de haber quedado aterrorizado, el mero hecho de pensar solitario, implica,
inmediatamente, la aparicidon de la angustia ante el riesgo de muerte que provoca el pensamiento
coherente.

Evidentemente, todo esto ocurre a nivel inconsciente.
Norma Ferrari: Hay algo de esto que podemos dar cuenta en nuestro propio pais.
Leon Rozitchner: Yo parto de cosas que pueden verificarse en lo que voy viviendo.

Norma Ferrari: Vos decis que uno intenta explicarse este tipo de cuestiones, la progresiva denigracion de
nuestro pais en términos impunidad, o de miseria, etc., pero pareces decir, ahi mismo, que con esto no
basta.

Ledn Rozitchner: Este sigue siendo un siglo de terror. En el siglo que acaba de pasar ha sido aniquilada
mas gente que en todos los siglos y las guerras anteriores. Ademas, la poblacion civil fue abarcada en esta
destruccion masiva. Un pais cristiano por excelencia, que esta regado de iglesias en cada manzana, los
Estados Unidos, es el que tira la bomba atémica, simplemente como un efecto de demostracion: demostrar
gue es el duefio inmisericorde de la muerte. Porque podria haber demostrado su poder en un campo vacio:
era suficiente. Pero no: tuvo que hacerlo sobre dos ciudades llena de personas ya vencidas. Ya ho mas
polvo enamorado el de estos cuerpos, sino polvo radioactivo. Fue un crimen absoluto, semejante a los de
los nazis, que los condena para siempre.

Y ahora lo tenemos nuevamente al Bush cristiano. Tenemos un retorno a ciertas formas sociales
conservadoras acentuadas, que se acompafian de situaciones de terror en el mundo. Aniquilan pueblos,
destruyen naciones, crean hambre y pestes, y es la puesta en evidencia de las articulaciones antes
escondidas, si querés, que son mostradas desnudas al mundo, sin encubrimiento, desnudamente
occidentales y cristianas, porque la gente esta aterrada y el terror omnipotente e impune debe imponerse
abiertamente.

Porque este combate contra el "terror” es para acentuar el propio terror anterior, que parece que no fue
suficiente para acallar la rebeldia.

Fijate en nuestro pais. ¢ Porqué pudo imponerse el neoliberalismo? Porque previamente los sujetos fueron
aterrorizados, durante el proceso genocida militar.

Decimos: "hemos ganado la democracia”. No hemos ganado nada. La democracia nos fue concedida
porque ya estdbamos tan limitados en el ejercicio de nuestra libertad, de nuestro poder y de nuestras
ganas, que evidentemente, no era necesario seguir con la represion directa para ejercerlo. Bastaba con la
huella decantada en el cuerpo.

Y recién ahora, después de 20 afios, la gente osa salir a la calle a enfrentar el estado de sitio. Recién los
cuerpos comienzan a animarse, cuando el genocidio se ha extendido hasta abarcar a millones de
argentinos.

En Paraguay también hubo una pueblada de campesinos y de gente contra las privatizaciones, y tuvieron
gue dar marcha atras. Hay una revuelta en toda Latinoamérica. Lo que esta pasando en Colombia, o0 en
Venezuela, o en Bolivia. O lo que pasa en Brasil, donde Lula tiene una preeminencia que no tenia en otro
momento.

Todo eso es producto, me parece, de aquella otra determinacion primera que abrié al mercado como el
Unico campo de sociabilidad que quedaba disponible para la gente. Alli los sujetos aislados aparecian,
viniendo del terror que los separaba, como sujetos aislados y disponibles para el intercambio sélo de

mercancias: la compra y la venta de bienes cuantificados. Es decir, la inclusion perfecta en el mercado.
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Norma Ferrari: ¢Y qué te parece que hace diferencia en estos ultimos tiempos?
Leon Rozitchner: Es la vuelta a recuperar un cuerpo colectivo que el terror habia dispersado.
A ver si nos entendemos.

El terror que nos impusieron, hizo que nos separaramos y nos distanciaramos, desconfiados. Ahora, con
este cuerpo individual, aterrorizado, al que quedé reducido, yo no puedo, soélo, enfrentar el poder que he
interiorizado. Lo puedo hacer a través de la recreacién de un poder colectivo, donde los cuerpos,
simultdneamente van sintiendo que la energia del uno pasa al otro, que mi cuerpo se inviste con el poder
de los otros, y rompe asi la soledad solipsista en la que estaba antes. Para esto no alcanza el
psicoandlisis.

Creo que eso es lo que esta pasando ahora, pero siempre bajo la amenaza del terror nuevamente.

Ahora viene de vuelta Jaunarena, Brinzoni, el antisemitismo, y los crimenes policiales, y la miseria misma
incrementada hasta limites antes desconocidos. ¢ No te parece que lo que pasa ahora en el pais, en plena
"democracia”, es también un genocidio, 0 mayor, del que se realizé con la represién directa de los militares
asesinos? Seremos millones los sobrevivientes embrutecidos e ineptos para integrarnos de en una vida
social creadora. Han asesinado no solo nuestro presente sino que han aniquilado nuestro futuro.

¢ Y quien dice algo?
Te agarras la cabeza: ¢ coémo un pais puede someterse a lo que nos hemos sometido nosotros?
Norma Ferrari: ¢,Con el juicio a los militares no alcanzaria?

Leon Rozitchner: No, porque son precisamente los responsables que no fueron enjuiciados, los que han
dado término al genocidio que los militares comenzaron: los politicos, los curas, los financistas, los
empresarios, el periodismo, y la buena gente que no se metia en nada. Pero tendriamos que ir mas atras,
al peronismo, para explicarnos este destino del cual la mayoria silenciosa no es inocente. Tengo un libro
sobre Perén, por si quieren saberlo.

Michel Sauval: Ese no lo teniamos registrado.

Leon Rozitchner: Son dos tomos. Y mira qué titulo: "Perén, entre la sangre y el tiempo. Lo inconsciente y
la politica". Es un libro también dedicado no sélo a los peronistas sino también a los psicoanalistas sobre el
problema de la subjetividad y la politica. Nunca, nunca, nunca, tuvo una sola critica ese libro, a pesar de
gue vendi6 ya dos ediciones. Ni los peronistas, ni los psicoanalistas tomaron nunca el tema.

Siguiendo los textos de Freud, fui analizando a Perén como si lo tuviera no en el divan sino en el marco
histérico en el que fue preparado. No en un analisis individual, sino que trato de comprender y explicarme
gué habia pasado con tantos comparfieros muertos que hemos tenido. Tratar de comprender cudl fue el
delirio, la fantasia, que aparecid para poder producir este enfrentamiento ilusorio tan desigual y tan heroico.
Y cudl fue el modelo humano de lider que lo hizo posible.

Entonces, para poder analizar qué pasa con la gente, hay que pensar previamente cdmo cada hombre del
pueblo fue organizado en su subjetividad - y eso es lo que analizo en el libro - a través de la satisfaccion de
muchas de sus necesidades. La satisfaccion que dio el peronismo no fue conquistada por la gente. Vino en
una época de excedente de riqueza, luego de la guerra, cuando se creia que habia triunfado el
comunismo, y donde habia una tradicién de lucha - en Argentina habia dos CGT, la de los comunistas y la
de los anarquistas.

Peron, ¢qué decia? Les daba bienes y servicios para satisfacerse, lo cual no es poca cosa, pero a cambio
les pedia sumisién. Intercambio desigual, como siempre: daba cosas, no propias, para que lo amaran.
Cuando a un tipo, porque satisface por medio de la riqueza colectiva, como si fuese el producto y la
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propiedad de un hombre, hay que cantarle: "Perdn, Perdn, mi general, que grande sos, mi general, cuanto
valés", esta cagado para siempre.

En el libro voy siguiendo todo ese proceso. Por eso, la primera parte esta dedicada a Freud y a Clausevitz.
Freud, porque ahi se pega el transito de lo subjetivo a lo colectivo. No podes explicar, en Freud, lo
individual, sin incluir el campo de las masas espontaneas, es decir de las instituciones colectivas artificiales
que se les impone a la gente. Y, por el otro lado, Clausewitz, que es un estratega de la guerra, pero que a
la inversa de lo que nos describe Freud, muestra el transito de lo colectivo a lo individual. El no puede
plantear la esencia de la guerra sin recurrir a lo subjetivo. La esencia de la guerra se la define y se la
entiende desde el duelo entre dos combatientes, casi como la dialéctica del amo y del esclavo que
describe Hegel. Es extrafio, porque encontré que las categorias que desarrolla Freud coinciden,
exactamente, con las que desarrolla Clausevitz cuando va describiendo los atributos que tiene el proceso
de la guerra pensado con la cabeza de un soldado, para el caso el jefe de guerra. Las categorias mas
arcaicas, fuera del tiempo, determinan el tipo ilusorio de la guerra.

Quizas estoy loco yo, no sé, pero todo va apoyandose, constantemente en el texto. Yo voy siguiendo el
texto paso a paso para mostrar como se relacionan esas cosas. Mientras lo leia a Clausewitz no podia
creer en las analogias que ponian en juego.

Hay un concepto fundamental en Clausewitz, que tiene que ver con la relacion entre la politica y la guerra:
cuando él dice que la guerra es la continuidad de la politica, uno puede darlo vuelta y decir que la politica
es la continuidad de la guerra.

Para Clausewitz, el campo de la politica y la guerra tiene dos extremos. Uno es la guerra, y el otro es la
politica. Lo que busca la guerra es el dominio de la voluntad del otro, no necesariamente su aniquilamiento.
No es matar al otro sino alcanzar la tregua. Por eso la politica y la economia persiguen los mismos
objetivos por medios diferentes.

Guerra es también lo que esta pasando ahora en el pais, porque también se ha logrado dominar la
voluntad del otro en una magnitud que nos abarca a todos.

Clausewitz, que sabe eso, sabe que la politica aparentemente pacifica descansa sobre el terror anterior,
ahora encubierto, del cual proviene. Y la guerra es el extremo limite de esta situacion.

Entonces, alli donde la gente se resiste, y donde no esta dispuesta a aceptar la dominacion, ahi, el poder,
¢ qué hace? Ejerce la violencia, la guerra y la destruccion, para dirimir el conflicto. Clausewitz, en realidad,
habla sobre todo de relacién entre Estados, no habla de la guerra civil, pero se lo puede hacer extensivo.
Entonces, en ese caso, desaparece la legalidad para dejar lugar a la pura fuerza: la ley de la violencia.

Y en el otro extremo, cuando la gente no se resiste, entonces puede aparecer el campo de la politica como
si fuera puramente politica, nuestra democracia actual si querés, donde se produce la apariencia de que la
ley nos regula y de que el terror anterior, que la preparé, no existe.

En realidad, la politica esconde a la guerra, de la cual proviene, porque ésta, previamente, por medio del
terror produjo sujetos que ya no resisten: los sujetos politicos.

Y en el otro extremo, cuando aparece la guerra, pareceria que se trata de pura guerra, sin politica ni ley,
salvo la de la pura fuerza: aparentemente la politica ha desaparecido cuando la guerra aparece. Y €so no
es cierto: solo recurre a otros medios para lograr los mismos objetivos.

Es lo que permite este transito, que vivimos todos, cuando termina el periodo militar genocida y entramos
en la democracia, como si la democracia fuera una forma politica que no tiene nada que ver con el
aniquilamiento anterior que la prepar6. En realidad es un campo de tregua: de hombres rendidos, casi sin
resistencia.

No seamos inocentes. Son dos alternancias, para decirlo asi, de un mismo proceso que construye un
continuo de formas sucesivas. Esto me parece fundamental. De alli que Clausewitz dijera que la politica es
un verdadero camaleon, el reino de la apariencia.
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Por eso, cuando veo que Lacan excluye el problema de la violencia de la produccién de la subjetividad,
digo: esta dejando fuera lo fundamental de un proceso como éste, y de un proceso histérico de dominio
sobre los sujetos del cual su estructuralismo lingiiistico no puede dar cuenta.

Michel Sauval: Yo quisiera insistir con la pregunta sobre cémo ubicar la tendencia historica a esta
dominacion de la subjetividad. Por ejemplo, ¢esto esta programado por algunos, o es el resultado de un
I6gica histérica?

Ledn Rozitchner: El determinismo histérico existe como un extremo de la vida social, y es lo que daria
cuenta de tu pregunta. La I6gica histdrica tiene un alto grado de generalidad, de abstraccion y de
indeterminismo. Y aun asi sélo llega hasta el presente, pero no mucho més. Marca las lineas generales de
un desarrollo posible, pero no permite hacer previsiones verdaderas respecto del futuro, Puede dar cuenta
de como lo que ya es llegé a ser, pero no de lo que sera. La logica historica, por mas dialéctica que sea, no
puede abarcar con su pensamiento la plenitud creadora de lo real. Puede plantear los caracteres y el
movimiento sin el cual no hubiera habido historia, pero es tal su grado de generalidad que dificilmente
agote el grano menudo de la vida social.

Marx describi6 la logica histérica en El Capital, ese es su aporte cientifico, pero no escribié El Socialismo.
Ese libro cientifico no hubiera podido escribirlo: si bien podia preveer el desarrollo de la tecnologia
capitalista llevada a su extremo limite, no pudo prever la bomba atémica que puede terminar con la
civilizacién. Ese desenlace todavia esta en juego, porque en el otro extremo, contrapuesto, existe la
libertad para transformar la realidad. El estructuralismo, aun el psicoanalitico, acentiia el momento de la
determinacion abstracta y pretende dar cuenta de todo el contenido y de todo el movimiento de la realidad
concreta: pese a que se ocupe del sujeto no hay mucho lugar en él para lo nuevo y la creatividad, para la
libertad digo. Eso no puede ser abordado si no es desde la situacion presente. Pero el presente esta
también determinando los limites actuales para pensar el determinismo que nos legé la interpretacion
pasada. Y los presupuestos de los cuales se parten son el lado obscuro de quien piensa, porque la
conciencia no tiene conciencia del propio fundamento histérico que la produjo como conciencia. Yo puede
reconocer esto y decir: los hombres hablan el lenguaje del amo. Pero con ello no llegué a discernir hasta
gué punto el amo, un amo muy profundamente escondido, sigue hablando en mi. Eso es lo que me
interesa discernir en los presupuestos del pensamiento de Lacan. Lacan a su manera es también un Amo
gue trata de determinar toda creatividad futura como si fuera estrictamente cientifica y, por lo tanto,
verdadera. Y por eso hablo de su cristianismo y de su patriarcalismo que, creo, sigue dictando el
esquematismo basico de su pensamiento. Puedo sefalar la necesidad légica de la castracion para
inaugurar un universo simbdélico, pero ¢ estoy seguro de que realmente es lo que determiné mi acceso al
pensamiento? ¢Estamos seguros de que Lacan realmente sufrié la castracion simbdlica que le permitio
pensar la verdad de lo que piensa?

Pero volvamos a la necesidad de comprender la diacronia de lo historico: plantear la necesidad de pensar
el transito de la naturaleza a la cultura que se sigue produciendo en cada uno de nosotros, pero para ello
debemos pensar el primer transito que la inaugurd: el que hizo posible que exista el nuestro.

Freud, igual que Marx, trata de hacer algo con eso.

En "El Malestar en la cultura”, cuando él habla del Edipo histérico, tiene que dar cuenta, a partir del
presente, de ese pasado que debi6 haberlo originado. Tiene que leer en los sujetos actuales ese transito
gue aparentemente no dejo rastros. Porque el transito originario de la naturaleza a la cultura no ha dejado
rastros ni podia dejarlos. Lo que ha dejado rastros son las primeras formas decantadas luego de un
proceso ignorado que las produjo, situacion originaria que es necesario postular como habiendo existido
para que lo actual sea. Cuando dejan rastros, lo fundamental ya ha sucedido y no podemos conocerlo. Por
eso so6lo caben hipotesis sobre ese transito o creacién nueva.

Decir cosas, como las que dice Marx, de que el hombre vivia inicialmente en los arboles, que se constituye
como grupo que paulatinamente se asienta, eso no dejo rastros ni en los arboles ni en ninguna otra cosa.
Los rastros primeros presuponen siempre un antes desconocido sin el cual éste no hubiera sido: el transito
se agota en realizarse. Y si Marx postula aquellas cuatro condiciones sin las cuales no habria habido
historia, y que se siguen repitiendo para que la haya, no solamente menciona a la satisfaccion de nuevas
necesidad, o la cooperacion, sino que también pone entre ellas a la produccién de nuevos hombres. Quiere
decir que abre para el pensamiento "materialista” un sentido que la producciéon econémica no agota con la
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produccién de cosas, como lo quiere el economicismo, sino que la produccion de nuevos sujetos también
forma parte necesaria de la producciéon humana. Y la una no puede ser comprendida sin la otra. ¢ Como
conforma y organiza la estructura del sujeto el capitalismo occidental y cristiano? Freud, ¢.como se plantea
esta pregunta?

Partiendo siempre del presente debe pensar aquello sin lo cual éste no existiria. Debe suponer una
situacion originaria que partiendo de la naturaleza se transformé en cultura. Igual que en Marx, para Freud
también hay un transito de naturaleza a cultura, sin el cual no se podria dar cuenta de este presente. A ese
origen, que debe presuponerse desde el presente, lo reconstruye como un supuesto que debe dar cuenta
de aquello que cierto marxismo economicista ignora: la creacion histérica y social de la subjetividad
humana. para Freud, el origen de lo subjetivo y lo individual se encuentra en lo colectivo. En el origen,
postula, existia la horda primitiva, en la que sobresalia un individuo, que era el padre dominador. Y
sobresalia por la fuerza, porque todavia no habia ley. Cuando los hermanos pueden recuperar el poder
colectivo, respecto de la dispersion que tenian uno a uno con el padre, entonces las cosa seran de otra
manera. Pero en la horda primitiva, habia una psicologia "natural”, donde la relacién de poder por la fuerza
ataba a cada hijo a la voluntad del padre. El padre era el lugar al cual cada hijo estaba referido y, por lo
tanto, su forma subjetiva tenia que ver con este poder. Y porque cada uno estaba sometido al padre, ellos
formaban una horda, colectivo natural, sometida al poder de su fuerza. Es decir, lo colectivo se constituye
aln antes de la cultura, en la naturaleza, también alrededor de este mismo esquema que la cultura vuelve
actualizar en las masas artificiales.

Luego, siguiendo este mito cientifico donde hay que postular algo que no dejo6 rastros en la historia: los
hermanos recuperan este poder colectivo como nueva fuerza y matan al padre. Y a partir de alli se
construye una nueva colectividad y una nueva subjetividad. Porque al matar al padre y al renegar de este
asesinato, arrepentidos del crimen no simbdlico sino verdaderamente realizado, convierten al padre en el
lugar de la ley que, de alguna manera, sigue obligando. Entonces ahi aparecen, en relacién a la ley, los
sujetos, uno a uno, referidos a la ley. Es la primera constitucion de la subjetividad histérica. Y porque han
interiorizado la ley, se constituyen en un colectivo cultural. A este desarrollo Freud lo llama "mito", pero
cientifico. La ciencia social necesita proyectar su teoria desde una formulacién que no es cientifica, pero
sin la cual no podria dar cuenta de los fenébmenos sociales terminales.

Y desde aqui surge todo el problema que va a tratar en el texto sobre las masas.

Mito cientifico, dice. Porque si él analiza, estudié y comprendid, en las estructuras actuales de la
subjetividad, la persistente presencia de este nucleo de dependencia con el padre en las diversas culturas
patriarcales. Entonces, para poder suponer algo que justifique este término, tiene que suponerlo a partir de
inventar, de crear un mito que de cuenta de un origen que la ciencia no puede llenar.

Por eso le da el nombre de mito cientifico, con esas caracteristicas de entre ciencia e imaginario. La
ciencia, en lo que se refiere al origen, so6lo puede crear mitos. Pero tiene un lugar fundamental en la
comprensién del presente. Es igual que en Marx: cuando querés dar cuenta del comienzo, tenés que partir
de comprender porqué las relaciones sociales de produccién han separado al hombre de la naturaleza. Es
decir, tenés que comenzar por sentar como un hecho que no necesita explicacion: la unién del hombre con
la naturaleza. Lo que hay que explicar es, desde este término que estamos viviendo, como fue separado a
través de la expropiacion de la tierra, del cuerpo, de los instrumentos de produccion, etc. Hubo una
desarticulacién histdrica, una expropiacion histdrica que permitio esto.

Y con Freud pasa lo mismo.

Ahora, ¢ porque Freud habla del cristianismo? ¢ Porqué en el Moisés, antes de desarrollar su tema sobre el
origen del Dios judio, incluye en sus dos prélogos su referencia al cristianismo en su forma catélica actual?

¢ Porqué en Tétem y Tabu traza esta genealogia que viene de las primeras improntas que permiten
distinguir las cualidades del otro a partir de la relacion de identificacién, y desde las cuales se constituye el
poder?

Son todos intentos de Freud por comprender cémo se gener0 esta realidad actual, su secreto mas inasible.
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Norma Ferrari: Vos decias también que la diferencia en estos ultimos tiempos esta en la construccién de
un cuerpo colectivo

Ledn Rozitchner: Son siempre momentos donde los hombres se han reunido, colectivamente, fracasaran
0 no, para enfrentar el poder. Y es lo que ha pasado siempre, sea en la revolucién francesa, o con los
levantamientos campesinos en la época de Lutero, etc.

Todo eso fueron grandes movimientos colectivos que, por otra parte, son azarosos, es decir, pueden
triunfar o no. Por eso, ahora tampoco sabemos que va a resultar de esto que nosotros estamos viviendo
ahora.

Podria ser lo peor también.
Norma Ferrari: Qué seria lo peor?

Ledn Rozitchner: Lo peor a esta altura del desarrollo del poder cientifico y de la tecnologia destructiva de
este capitalismo imperial, seria la destruccién del mundo y el exterminio masivo de las poblaciones, por el
hambre, las enfermedades o las bombas. Porque, fijate, es tal el impetu destructivo del capitalismo
actualmente - y hablamos sobre todo del norteamericano - que no deja persistir nada: todo lo que pueda
ser transformado es fagocitado. Y para producir ¢ qué? Solamente el incremento cuantitativo de un capital
gue se acumula infinitamente. Es decir, han incluido, en el infinito religioso, su complemento mundano: un
infinito cuantitativo que le es acorde. ¢ Para qué? Para eludir la muerte real de esos tipos acobardados que
tendrian que someter el cuerpo a la angustia y a las vicisitudes de la vida. Se dan al infinito de la
acumulacion abstracta

¢ Vos viste la catadura humana de los tipos que estan metidos en esto? Tienen caras extrafias: la que
dibuja la codicia infinita a la que han vendido sus almas.

Estan todos locos, no piensan en nada que ver con la vida sino solo con la muerte y el provecho del otro.
Ahora, esta cosa destructiva, loca, que arrasa todo sin compasion - porque no hay compasion ninguna
para nadie en este mundo donde predomina la religion del amor - sélo puede ser sostenida por una mirada
que se desgajé completamente de todas las cualidades humanas vivas, y donde la tecnologia esta
utilizada - tecnologia que por si misma implica un proceso de matematizacioén de la realidad - a producir
una pura acumulacion abstracta e infinita del dinero a costa de succionar la vida de los otros. Si su
remedios nos curan no es porque quieran salvarnos: es para que incrementemos sus dividendos, mientras
por otro lado crean ellos mismos sistemas feroces de exterminio.

Es terrible.
Guillermo Pietra: El judaismo, ¢,no parte también de un mito sin madre, con el Paraiso?

Ledn Rozitchner: Te lo cuento tal como me parece a mi. Primeramente, en el Génesis biblico hay dos
vertientes: la yavista - que es la Jehova - y la de Elojhim - que es otra forma de concebir a dios.

En principio el mito biblico aparece diciendo que dios creé al hombre y a la mujer a su imagen y
semejanza. Es decir, son iguales a él, y tiene tanta dignidad la mujer como el hombre en ese comienzo.

Pero después, con Jehova, aparece otra forma de creacion, que corresponde a otro periodo de dominacién
patriarcal. ¢ Y cémo es esta nueva creacion?

Jehova crea a todos los animales y al hombre. Y en un momento determinado comprende que el hombre
estéa solo, que algo le falta. Y se propone llenar este vacio.

Norma Ferrari: Dice que no es bueno que el hombre esté solo.

Leon Rozitchner: Entonces algo le falta. Y como no hay ninguna mujer para parir a otra mujer, porque es
la figura masculina de Dios la que asume esa funcidn, entonces Adan se abre de costillas, y mientras
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duerme y suefa Dios hace que de su cuerpo sofiador, arrancdndole una de ellas, seguro la que cubre el
corazén, nazca asi la Varona. Entonces, cuando aparece la mujer, el hombre despierta y exclama: "esta
vez si es huesos de mis huesos y carne de mi carne". Lo cual quiere decir que entonces antes hubo otras
mujeres, si no no hubiera podido compararla a esta nueva, que sale de su propio corazén mientras suefia,
con ninguna otra. Esta exclamacion deslumbrada ante su presencia presupone que hubo otras con las
cuales puede compararla, y que se trata entonces de una muy precisa al fin reencontrada. Por eso ese
"esta vez si", que inocentemente aparece, corresponde a aquella mujer rellenada con su propia carne. Y lo
dice porque al ver su imagen reconoce, porque sale de sus suefios, que es "sangre de mi sangre y huesos
de mis huesos”. Asi esplende la Varona, que sali6 de los suefios del Varén. Todavia no la llama Eva.

Y uno piensa: qué extrafia narracion.

Y aparece luego que, estando desnudos y por infringir la prohibicidn, son expulsados del Paraiso.
Pasamos del principio de placer paradisiaco al principio de la realidad terrenal. Y a partir de ahi es cuando
la mujer parira con dolor y el hombre debera trabajar para ella.

Y fijate que al término, sélo al final, Adan vuelve a bautizarla y dice, reconociendo que él no ha sido su
creador sino que, por el contrario, fue él quien naci6 de ella: "y le dio el nombre de Eva porque es la madre
de todo lo viviente". Es decir, la mujer con la que sofi6 en el Paraiso era una Diosa madre, como al
comienzo son todas las madres.

En el Paraiso, ¢,con quien suefia un hombre sino con la mujer mas entrafiable?

Esa mujer que es sangre de nuestra sangre y huesos de nuestros huesos, no puede ser otra que la madre.
Es la Unica que puede llenar totalmente el vacio en nuestro corazon. Por eso soélo en el suefio regresivo
volvemos al primer amor.

Entonces, evidentemente, ni en el Paraiso se coge con la vieja. Por esos ambos, el Varén y la Varona,
caen desde la fantasia ilusoria del suefio a la realidad despierta.

Y ahi aparece lo que luego, de alguna manera, permite el desarrollo de toda la Biblia. El mito de Adany
Eva hay que explicarlo sobre el fondo de esto mismo: del Edipo judio cuya clave encontramos aqui.

Fijense: Adan y Eva luego, excluidos del Paraiso, viven una relacién de amor contradictoria. Haber creido,
en plena pasidn amorosa, que la mujer amada era carne de su carne y huesos de sus huesos, como la de
sus suefios, se verifica como una ilusién. Cuando Eva tiene a Abel como hijo, dice " a este hijo lo he
concebido con la ayuda de Jehova", por lo tanto no con ayuda de Adan: la primera traicion. Y asi aparece
un hijo preferido del padre y un hijo preferido de la madre. Y el padre desprecia a Cain, al hijo primogénito
preferido de la madre, ese que ella concibié con ayuda de Dios. Porque fue ese hijo primogénito el que le
descubri6 el secreto del amor femenino que da término a la fantasia amorosa masculina: que la mujer que
€l ama prolonga como fantasia la realidad amorosa vivida con la madre. De pronto descubre, con el
nacimiento del primogénito, que sélo el hijo, y no él, padre enamorado, es carne de la carne y huesos de
los huesos de la mujer amada. No hay vuelta que darle. En la pasién amorosa se descubre la
inesencialidad del hombre para la mujer, y la preeminencia del hijo.

Se comprende esto en lo que sigue. Uno de los hijos, ese que tuvo con la ayuda de Dios, Cain, se dedica a
la agricultura, mientras que el otro, Abel, se dedica a caza y al cuidado de ganado, actividad mas
masculina que la otra.

Entonces, ese enfrentamiento entre los padres, de alguna manera esté elucidado entre los hijos, pasa a los
hijos. Cuando Cain le lleva las primicias a su padre, Adan se las desprecia. En cambio no lo hace cuando
Abel le lleva las suyas. Y en Ultima instancia, es como si lo incitara a Cain, por los celos, a tener que
realizar ese acto de matar al hermano, ante la vejacion que el odio que siente contra el su padre. ¢ Cémo
querer a un hijo que destruy6 la ilusién del amor absoluto que sentia por Eva?

Entonces, creo que ahi ha captado algo importante el narrador judio. No olviden la tradicién de la muerte
del primogénito: los primogénitos tenian que ser sacrificados. El hecho de que Abraham no sacrifique a
Isaac es, de alguna manera, la prohibicion divina de dar muerte al primogénito. Porque ¢ qué padre podria
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no querer matar al primer hijo, es decir a aquél que por primera vez nos descubre, viniendo de nuestra
pasion amorosa ilusoria, que el Unico que es carne de su carne y huesos de sus huesos para la mujer es el
hijo?. A ningln padre les hace gracia descubrir el lugar que ocupa el hijo en el amor de la madre.
Entonces, ¢.cual es la fantasia del amor? La fantasia del amor apasionado - que tenemos todos los
hombres - prolonga en la mujer amada el rastro de la madre. Por eso el primer amor, como dice Freud,
debe ser sustituido por uno segundo, que sera el menos ilusorio. ¢ Que lugar habilitamos para sentir a una
mujer si no es el lugar decantado por lo femenino materno que esté presente en nosotros?

Si no, no habria relacién.

Si en las mujeres no hubiera algo masculino, algo paterno, que abra el espacio de la relacion con los
hombres...

Norma Ferrari: ... no habria deseo hacia los hombres.
Ledn Rozitchner: Es lo que pasa con los homosexuales.

Todas las figuras de la homosexualidad implican, creo, la reafirmacion primera de lo femenino. Tanto las
mujeres que se distancian de los hombres, como en la relacion entre hombres donde la mujer queda
excluida, la determinacion de la relacion homosexual, pasa por la exclusion del valor masculino. Las
mujeres, porque excluyen a los hombres de su relacion de amor; los hombres, porque incluyen entre si la
presencia femenina que animan con sus cuerpos masculinos en la relacién sexual.

Pienso, incluso, que esta cultura es productora de homosexualidad. La produccion de homosexualidad es
una produccion histérica en épocas donde los padres ya no pueden proteger a los hijos.

Michel Sauval: Acumulo tres preguntas.
La primera es respecto del caracter productor de homosexualidad de esta cultura.

Ledn Rozitchner: Por esto que te hablaba del refugio en lo materno. El lugar de la madre como
continente, como el Ultimo extremo del acogimiento que queda en este mundo de persecucion, de terror y
de miedo. Se actualiza lo femenino materno en los hombres. Hay un retorno actuado muy profundo de una
experiencia primera y fundamental de lo reprimido, y una relegacién de lo masculino en el hombre mismo
gue se vive, con su cuerpo de hombre, metamorfoseado en femenino. Es una huida y una protesta contra
el patriarcalismo asesino.

Michel Sauval: ¢La homosexualidad seria una manera de defensa a la expropiacion que implicaria el
proceso de cuantificacidn capitalista?

Ledn Rozitchner: Es un retorno a lo materno femenino cobijante cuando ya nadie puede defendernos. Y
lo mismo con las mujeres: excluyen al hombre y vuelven a refugiarse en lo materno. No hay placer con los
hombres que han perdido su hombria. Y este es el momento en que los hombres-padres no cortan ni
pinchan, como ya dijimos. Lacan puede convertirlos a los padres entonces en pasivos, en unos pobres
tipos.

Y este incremento en el cristianismo de occidente es coincidente con esta desaparicion de los lugares
masculinos de la contencion, los lugares estatales, politicos o religiosos de la contencion. Todas las
estructuras del poder, ejercida sélo por los hombres, prolongan en el mundo adulto no sélo la amenaza de
castracion, sino la del desaparecido.

Michel Sauval: Retomando entonces otra de las preguntas que se me acumularon, ¢cuales serian las
opciones para el futuro?, ¢qué es lo que podria llevar a un cambio?

Leon Rozitchner: ¢ Querés que te baje linea? (risas)
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Michel Sauval: Si quiere plantearlo asi, podria ser. La pregunta apunta a cual seria el sujeto de la
transformacion.

Ledn Rozitchner: Es la dificultad que se tiene de pensar esto, sobre todo en el campo politico, donde
predomina siempre una masificacion donde los hombres han perdido toda autonomia para pensar o
imaginar algo diferente. Hay una estrategia que permite formar hombres a imagen y semejanza del Capital,
ni siquiera a la imagen de Dios como dice la Biblia. La mayoria de los individuos tienen la misma forma, es
decir, el mismo contenido generalizado, la muchedumbre y las multitudes que producen los medios de
television, donde todos son individuos producidos en serie. No ya a imagen de Dios, sino del Capital
financiero.

Esta produccién en serie de sujetos hechos a la medida del sistema de dominio constituye el fundamento
subjetivo del poder. Desde la escuela, desde la familia, en todos los niveles de la organizacién social que
quieras, y las técnicas conscientemente preparadas del "divertimiento” en la television, que es el extremo
limite del cierre imaginario de una realidad no comprendida o no entendida. Lo cual no quiere decir que no
sea simbdlica, o no tenga racionalidad.

Tiene una racionalidad, con la cual la gente piensa, limitadamente, esto, pero al mismo tiempo cercenada,
e imposibilitada de totalizar coherentemente la situacion.

Entonces, tu pregunta, yo la seguiria contestando de esta manera.

Lo que yo vi, tempranamente, que le faltaba a la politica - no a la de derecha, sino a la de izquierda - es la
necesidad de transformar al sujeto para devolverle su potencia creadora. La izquierda no tiene sujeto, por
decirlo de alguna manera. Se acenttia el momento colectivo, el momento de la adhesion a ciertos ideales,
la movilizacién y la creacion de conciencia, etc., pero la elaboracién de lo subjetivo, este nicleo cerrado y
organizado férreamente por el cristianismo que permanece ejerciendo sus efectos también fuera de la
conciencia, eso quedd completamente excluido. Ellos no ponen en juego la comprension de su propio
acceso a la realidad histérica: de donde vienen, como han llegado a ser lo que son, etc. Ese nlcleo, que se
revela primero en el Edipo, no se transforma en la experiencia analitica sino en la praxis colectiva.

Esto es justamente lo que aporta de fundamental Freud, contra todo lo anterior. Convertir, criticar la
racionalidad horizontal con la cual nos movemos, para introducir, necesariamente, la historicidad vertical
del sujeto que llega a poder pensar y a conmover el fundamento mismo de esa racionalidad opresora.

Es decir, que a la historia de la humanidad, aun la que el marxismo narra, para que sea una racionalidad
verdadera, tenés que incluirle, necesariamente, el transito que tuvo que desarrollar el sujeto para alcanzar
a incluirse en esta racionalidad que lo somete.

Norma Ferrari: Una modalidad de estructura y acontecimiento.

Ledn Rozitchner: La conciencia no tiene conciencia del fundamento que la produjo como conciencia,
también lo dije antes. Y si no tiene conciencia del proceso que la produjo como conciencia, no esta
pensando la verdad ni del mundo ni de si misma. No alcanza a movilizar su propio fundamento, que esta
constituido por un acontecimiento imaginario y afectivo. No puede pensar la verdad porque excluye de si el
propio transito del acceso a lo que es considerado "verdad". No puede comprender la limitacion que tuvo
que imponerse para poder ser quien es y para poder pensar sélo lo tolerado.

Creo que esto es fundamental.

Incluso Hegel, que lo penso6 todo, en tanto fildsofo introduce este acceso a la historicidad cuando considera
la formacion del Espiritu Subjetivo, pero al mismo tiempo lo desvirtia porque lo corta en dos: su
pensamiento no puede superar la impronta cristiana que lo conformé. Era Hegel, pero todavia no habia
nacido Freud. La filosofia de Hegel ya tenia muy poco sexo. Y la filosofia de Heidegger no tiene sexo.
Como Freud decia de la libido, que era masculina, con mas razén se lo podria decir de la metafisica, que
también ella es masculina. Es decir, patriarcal. La determinacion sexual pareceria no existir en la
racionalidad, y se termina creyendo que el pensamiento no tiene sexo. Nuestro pensamiento racional es
homosexual: pensamos lo mismo dentro de lo mismo y de lo semejante.
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Michel Sauval: Esa es una caracteristica general de la filosofia. ¢ O hay alguna filosofia que incluya a lo
sexual?

Ledn Rozitchner: Yo diria mas bien que ese caracter esta presente en la metafisica como inclusion-
exclusidn. Algunos filésofos han penetrado profundamente en ese problema. Pensemos por ejemplo en
Deleuze, en Spinoza, en Merleau-Ponty, en Simmel. El ser, tanto como Dios, es masculino. La filosofia que
ha pensado esto se inicia formalmente en Grecia. Forma parte de la etapa terminal de la cultura griega,
siglo 1V, después de la transicion que se elabora en la tragedia, que ocupa todo un siglo y después
desaparece para dar origen a un pensamiento racional, coherente y sin contradicciones. Pero la reflexion
era cosa de hombres: tenia presente lo femenino y lo masculino bajo la forma de la dominacién. El espiritu
residia y se transmitia entre los hombres.

Esta en Aristoteles, en Platon, etc. En el Banquete, Platon hace hablar a una mujer, Diotima, pero ella sélo
es sabia en cosas del amor. Y luego, a través de Plotino, aparece toda la concepcidn griega retomada por
el cristianismo y transformada completamente, al introducir la figura de Jesucristo.

Entonces la racionalidad filoséfica, que ya era patriarcal, se convierte en metafisica. Y esa metafisica es,
por la exclusion de lo femenino, pensamiento sin cuerpo ni sexo, pura idealidad abstracta.

Hasta que no logremos que las mujeres estén incluidas en la elaboracién de la verdad y no excluidas de la
creacion simbdlica... (Norma estalla en risas)

¢ Que pasa?
Norma Ferrari: Me acordé de una cosa.

Guillermo Pietra: Hace poco le hicimos un reportaje a Altamira. Y una de las cosas que él subrayaba,
como nuevo, en los procesos subjetivos actuales es la participacion de la mujer.

Leodn Rozitchner: Pero de eso hay que sacar conclusiones mucho mas amplias, porque no basta con
incluir simplemente a la mujer dentro del proceso politico: un porcentaje de bancas para ellas. Pueden ser,
siendo como son, prolongaciones de lo mas despreciable de los hombres. Porque aun asi incluida, la mujer
sigue también determinada por la ley paterna de nuestra cultura.

Yo creo que eso no basta. De la misma manera que tampoco el feminismo basta si no llega a profundizar,
o no llega a un lugar realizador de la subjetividad que va mas alla de que una mujer pueda manejar un
tanque de guerra o ser policia, como hacen los hombres, o ese tipo de cosas.

Son otro tipo de reivindicaciones.

Pienso que esto tiene que ver, también, con otra cosa. Se reconoce solamente una modalidad de hacer
aparecer lo simbélico en el hombre a través de la palabra del padre. Es como si el padre, Gnicamente,
hablara o creara este campo simbdlico donde reciben su forma las significaciones. Yo creo que la madre
también habla y tiene su propio discurso que ha quedado excluido de la v ida social. Es el discurso
renegado y no reconocido como tal por la cultura patriarcal.

La madre le habla al nifio y se constituye en fundamento del discurso dominante porque ella también esta
dominada, al menos en el caso de las madres normales. Pero en el caso de los psicoticos, veamos lo que
dice, por ejemplo, Piera Aulagnier, cuando habla de las madres productoras de hijos psicéticos, dice: por
una parte, son madres muy sometidas al poder despético del padre, y ademas creen férreamente en estos
dispositivos de dominacién masculina. Pero, por otra parte, en lo inconsciente son rebeldes, y convierten
en objeto de rebeldia, al hijo 0 a la hija. Son como los ateos; niegan a Dios, pero primero han tenido que
aceptar su existencia para negarla luego. Entonces, hacen aparecer esa rebeldia - que las mujeres
normales no muestran - en el Unico campo que les queda libre en el enfrentamiento inconsciente de los
enlaces primarios, siguiendo el camino mas corto: en el interior de su propia subjetividad. Para no hacerlo
tendrian que poder formar parte de un colectivo de mujeres que habilite ese lugar nuevo en la historia.

Acheronta (psicoandlisis y cultura) www.acheronta.org N° 15 (Julio 2002)



Edicién PDF Acheronta n° 15 Péagina 63

Entonces, la produccién de psicoticos también tiene que ver con la determinacién cultural donde predomina
el poder masculino significado por el miembro viril, con una reivindicacion loca del poder femenino que les
fue sustraido a las mujeres-madres. Y por eso Lagache dice que asi como estas madres, que se rebelan
contra el poder del falo pero en lo inconsciente se identifican con él, producen mujeres o personas
psicoticas, también se producen hombres admirables que son los que han llevado adelante las grandes
obras. Es decir que el empuje materno rebelde contra el patriarcalismo est4, como extremos, en el
fundamento de la subjetividad historica, tanto de la produccidn de locura como en la produccion de
genialidad.

Michel Sauval: ¢(Como se expresaria este discurso materno reprimido?

Ledn Rozitchner: Cuando la madre arrulla a un chico, con los primeros gorgojeos, es comunicacion, es el
lugar donde se instauraran y desde el cual se prolongan luego las primeras palabras. Son sonidos que
cobran un sentido, una significacion: el cuerpo modula las palabras. La gratificacion esta también sostenida
por el cuerpo hecho sonido. Cuando el chico chupa teta de la madre, no solo saca leche, saca madre, se
mete la madre adentro.

Cuando, en el nuevo testamento, Jesus les habla en " lenguas”, es una forma infantil de relacionarse con
los hombres, para descubrir el nivel donde los judios entienden una sola cosa. Este gorgojeo del hablar en
lenguas también tiene que ver con ese primer lenguaje postergado que Cristo quiere volver a suscitar para
que sientan y escuchen como nifios.

La madre es la Unica que entiende las palabras y el lenguaje de su hijo. Después se impone la lengua
organizada desde el punto de vista patriarcal y la madre, ella misma sometida, prolonga ese mismo
predominio en su discurso.

Lo que sefialo es cémo ha sido desplazada la madre del fundamento del dar sentido, de dar razén.
Michel Sauval: ¢ Como se recuperaria eso en la sociedad?

Ledn Rozitchner: No sé. Si este proceso de dominacion duré tantos siglos, no sé cédmo se logra. Solo sé
que es la gran tarea si no queremos morir en el camino. Esta destruccion de la vida y de la naturaleza no
es obra de mujeres: ellas mal que bien son productoras de vida. Los hombres nos hemos alejado y
distanciado de ellas. ¢ La castracion no tendra algo que ver con esto, no es un signo ideolégico acentuado
por tipos acongojados que piden, para incluirse en ellas, que los despojen de la diferencia?

La disyuntiva, en este momento, es la destruccion o la rebeldia.

Vamos hacia la destruccion del mundo. No tienen empacho en destruir todo, aniquilar poblaciones enteras
para succionar ¢qué? ¢ Succionan riquezas concretas? No, sencillamente para acumular capital en un
banco: riqgueza simbdlica. Es completamente loco.

Michel Sauval: ¢,Por donde deberia pasar la rebeldia? Porque esta forma de democracia ha demostrado
una enorme capacidad de reciclaje de cualquier forma de rebeldia.

Norma Ferrari: El sistema absorbe todo.
Michel Sauval: Hasta la imagen del Che Guevara se ha vuelto una mercancia muy redituable.

Ledn Rozitchner: Es posible, porque la imagen del Che Guevara tampoco era un figura de identificacion
adecuada para la gente. No hay que olvidar que todos nuestros héroes, en la izquierda, son héroes
muertos. En ese sentido, lo podes ostentar en la superficie, pero no adentro. No es una figura habilitante
de fuerza y de ganas, porque ha fracasado y estd muerto. Es una figura de veneracion, de reconocimiento
de su heroismo, de sus ideas, pero no de identificacion para los que buscan ahora otras formas que no
lleven al fracaso.
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La revolucién, la transformacion, tiene que ser tan profunda, tiene que abrir un espacio para que el hombre
pueda recuperar lo que tiene de femenino, de sensibilidad, y la mujer pueda recuperar lo que tiene de
masculino, de fuerza y de interés por las cosas publicas. Generar una relacién que encuentre su
fundamento en algo mucho mas primario que el nivel en el que se lo coloca ahora, que es el pensamiento
consciente que ignora el origen de su propio poder.

Por eso, no puedo darte la clave de como se sale.

Pienso que pasa por ir abriendo un compromiso mas fundamental en la subjetividad, que solamente es
posible en la medida en que haya una conciliaciéon de la mujer con el hombre, y sobre todo del hombre con
la mujer, la mujer madre; que la madre sea tan dadora de sentido, y aparezca tan implicada en la
elaboraciéon de pensamiento y de significaciones tanto como lo es el hombre.

Lo que pasa es que estamos contando con una estructura simbdélica que de alguna manera tiene al hombre
como fundamento. Por eso me da tanta bronca ver como los lacanianos se complacen en la castracion sin
la cual, dicen aterrados y complacidos al mismo tiempo, nos volveriamos todos locos.

Yo no sé si fui castrado, en el sentido que dicen los lacanianos. Tantas loas a la castracién suenan muy
extrafias y ofenden.

Fijense que el emblema fundamental de la castracion, en nuestra cultura, es Cristo.

¢ Vos pensas que Lacan, siendo joven, y viviendo en un medio catolico, con madre catdlica, padre catdlico,
hermano catdlico, y habiendo él adherido a una orden en la que estaba recluido su hermano, y por lo tanto
habiendo adquirido de temprano la relacion con los simbolos y las imagenes de Cristo crucificado, vos
crees que €él no tiene metido como figura de identificacion, a Cristo, dentro de él?

Si tuvieras que comprenderlo en serio a Lacan y a su teoria, para ser consecuente tendrias que ir a buscar
ese sitio también, el de sus primeras marcas. ¢ Quién era la madre de Lacan? ¢ Quién su padre? ¢Por qué
su hermano hace votos de castidad? ¢ Porqué tan seducidos por la madre Iglesia?

(silencio)
Michel Sauval: Esto de la crucifixién lo planteas como el lugar donde se produce una expropiacion.

Leon Rozitchner: No, como el lugar donde el destino necesario es ser muerto, para poder pagar las
culpas. Y donde, en ultima instancia, si colocas una imagen distinta, mas alla de esto, una imagen
izquierdista, como la teologia de la liberacion, y decis que Cristo fue un rebelde, de todos modos, esa
rebeldia fue pagada con la muerte. Y es la muerte la que lo redimié.

Es decir, si a Cristo le pones una capucha, seria un desaparecido del genocidio argentino. ¢ Cémo te vas a
identificar con ese personaje que te conduce a la muerte para repetir su destino?

Lo que me horroriza es pensar que un marido y su sefiora esposa pueden fornicar - eso es lo que hacen-
con la figura de Cristo crucificado y doliente en la pared. Es terrible eso. Me imagino el tipo, mientras esta
sobre la mujer, levanta la vista y ve el Cristo que lo mira. ES un goce que tiene su pizca macabra.

Michel Sauval: Bueno, pero lo catélico no impide coger. También podriamos preguntarnos que pensaban
los curas yanquis mientras se cogian a los pibes.

Leon Rozitchner: Otra vez. Cuando uno coge escoge. La Iglesia es la madre iglesia, es el sustituto.
Y si pensas en los militares en la Argentina, ¢a quien tenian como patrona? A la virgen de Lujan.

Y compard, entonces, a la virgen de Lujan con las Madres de Plaza de Mayo, que no son virgenes, que
son productoras de hijos rebeldes, que han asumido la rebeldia y se han jugado la vida. Y por otro lado los
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valientes asesinos que para existir tienen que ser cobijados por una virgen, estos "machos" que tienen que
estar llenos de armas para poder destruir un enemigo inerme.

Entrar a formar parte de las fuerzas armadas implica ya una cobardia fundamental: no podes vivir solo,
sino que tenés que estar contenido o cobijado por un colectivo que tiene todas las armas en las manos
para dar la muerte.

Norma Ferrari: Vos sos docente en la Universidad de las Madres.
Leon Rozitchner: Desde hace un tiempo que ya no.
Norma Ferrari: ¢ Por qué?

Ledn Rozitchner: No sé si vale la pena decir esto. La respeto a Hebe, y o que hace. Pero como hubo una
pequefa diferencia - que, por otra parte, esta presente en un articulo que publiqué en Pagina 12, un
articulo que se titula "Con todo respeto”, justamente - tiene que ver con el recuerdo de los desaparecidos -
que son los hijos de ella. También fueron desaparecidos compafieros y compafieras muy amados por mi.
Es cierto, no eran mis hijos. Pero en lo que yo disentia con Hebe es en creer que la misma forma de lucha
de sus hijos es la que se debe desarrollar también ahora. Pero siento por ella una profunda admiracion,
afecto y respeto.

Norma Ferrari: Esa fue la diferencia?
Ledn Rozitchner: Si

Norma Ferrari: Preguntaba esto porque buena parte de la gente que compartia espacios contigo en la
Universidad de las Madres apoy0 tu candidatura para el Rectorado de la UBA

Ledn Rozitchner: No, de la Universidad de las Madres no. Algunos si, pero no todos.
Mi candidatura a la UBA fue apoyada por gente que no forma parte de la Universidad de las Madres.

Michel Sauval: Pero hay una convocatoria de los docentes de la Universidad de las Madres. Yo encontré
una péagina 1 en un sitio que se llama "Pagina Digital", donde los docentes de la Universidad de las
Madres, en tanto tales, emiten un documento de apoyo a tu candidatura.

Ledn Rozitchner: Nunca recibi el apoyo de las Madres
Norma Ferrari: No, el del cuerpo de docentes de la Universidad de las Madres

Leon Rozitchner: Puede ser. Pero asi y todo nunca me lo comunicaron. Debe haberse perdido algun
mensaje.

Alguno de ellos sé que me apoyaron, porque figuran entre los firmantes.
Michel Sauval: Después le enviamos la url de esa pagina.

Ledn Rozitchner: Me gustaria leerlo. Seria un desagradecido si no se los agradeciera. Si es asi, me
complace que lo hayan hecho.

Los intelectuales mas relevantes de la cultura Argentina fueron los que apoyaron esta candidatura mia que,
en dltima instancia, no es mas que la saliencia de todos de ellos. Asi como yo ocupé ese lugar, cualquiera
de ellos lo hubiera podido ocupar como yo mismo.

De alguna manera sabiamos que no ibamos a ganar nada, pero si que ibamos a abrir un espacio politico
distinto en la Universidad durante los enfrentamientos de las elecciones. Y lo plantee cuando hubo la
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Asamblea Universitaria el dia anterior a las elecciones, donde hablamos los candidatos, y dije
absolutamente todo lo que pienso, frente a toda la burocracia universitaria que estaba alli presente. Me
saqué un gran gusto.

Norma Ferrari: ¢ Esa movida persiste?

Ledn Rozitchner: Esa movida persiste. Persiste, ya no alrededor de una candidatura, sino alrededor de un
proyecto, que es el proyecto que todos suscribieron.

Norma Ferrari: Porque no nos hablas un poco de ese proyecto

Ledn Rozitchner: Mird, lo fundamental es que la Universidad, frente a todo lo que esta pasando, la
Universidad se calld, no dijo una sola palabra. Y por lo tanto es complice de los problemas politicos desde
el comienzo, y cémplice de todos los males que estamos viviendo en la Argentina.

Forma parte de todo el contubernio radical - peronista desde el principio: a vos, radicales, te damos el
Rectorado, y nosotros, los peronistas, agarramos esto otro.

La Universidad, por otro lado, introdujo una separacion entre las ciencias que impedia que cada una de
ellas fundamentara un conocimiento que pusiera en juego lo subjetivo de los que investigan y, por lo tanto,
gue el sentido de lo concreto - usando las palabras de Marx - pudiera aparecer.

Por ejemplo, en Psicologia se ve un psicoandlisis sin sociedad, y en Sociologia una sociedad sin sujeto. Y
a su vez, en ninguna de las dos se ve algo de economia.

Es decir, el saber funciona estratificado. Nunca tiende a sintetizarse nuevamente como conocimiento en la
unidad de uno, o de todos. Y por lo tanto crea un saber fragmentado donde la unidad y la responsabilidad
del sujeto no es requerida para dar sentido a lo que se ensefia o investiga.

Se trataba también de esta reivindicacion fundamental.

Michel Sauval: Esa estructuracion del conocimiento responde a este proceso de cuantificacion que
mencionabas antes.

Ledn Rozitchner: El hecho mismo de que hayan recibido préstamos del Banco Mundial para instaurar un
sistema, no de subsidios, sino de estimulos a los profesores, al que llaman "“incentivos". Por venir de donde
viene no esta mal: piensan incentivar a los investigadores dandoles un poquito mas. Nos obligaban, a los
gue queriamos acceder a ellos para compensar un mezquino sueldo, a tener que hacer largas
presentaciones y formularios y muchas presentaciones de trabajos escritos, y que, por lo tanto, llevaba a la
gente a tener que producir "papers"”, para poder ganar ese complemente. Es decir, introduce una
racionalidad en el conocimiento a través del dinero. Y esto lo hacian con préstamos que el Banco Mundial
le prestaba al Estado: ni siquiera nos regalaban nada. Ademas la distribucion la hacia el Ministerio de
Educacion: imponia un sentido politico y destruia la aparente autonomia universitaria. Y ni siquiera se tiene
el derecho de saber quienes son los evaluadores, porque el jurado evaluador era nombrado por el
ministerio de educacion.

Es decir, a partir de cierto aporte econémico, aparentemente inocente, iban organizando la conducta de
cada investigador y los enfrentaba, con su privilegio, a los demas. No habia una reivindicacion colectiva de
un aumento de salario. Cada uno trataba de complementar el suyo por su lado,

Una cosa que instaurd Shuberoff, y que acepto sin criticar toda la inteligencia argentina.
Guillermo Pietra: ¢ Y ves algiin cambio con la nueva administracién?

Ledn Rozitchner: No veo ningun cambio. Ni espero grandes cosas. Quizas mas honestidad en el manejo
de fondos. Pero, esto de lo que estamos hablando....
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Michel Sauval: Este vivir en la produccion de "papers" es algo comudn a las Universidades de todos los
paises del mundo.

Ledn Rozitchner: Ademas la publicacién esta juzgada por el referato de las revistas en las que tendrias
gue publicar para que tu trabajo sea considerado como teniendo valor tedrico o cientifico. Esos jurados son
los que hacen de censores de ideas, bajo la apariencia de buscar la excelencia. Fea palabra la excelencia.

Porque si el campo de fisica, de la biologia o de la quimica también esta atravesada por la ideologia, en el
campo de las ciencias sociales y humanas la valoracién es pura ideologia.

Entonces, ¢ qué revista de refererato va a aceptar que se publiquen articulos que ponen en juego la
ideologia de los jurados?

En toda mi vida nunca publiqué en una revista con referato, asi como tampoco nunca me presenté a
ningln concurso.

Si no permanecés en una relativa marginalidad respecto de estas estructuras dominantes, te cagan la vida.
Perdés la libertad de pensar lo que se te ocurra pensar.

Michel Sauval: ¢ Como fue tu enganche con Freud? ¢ Como descubriste a Freud?
Guillermo Pietra: Viene justo esa pregunta porque en la Facultad, lei un articulo tuyo....
Ledn Rozitchner: ¢ Leian cosas mias en la Facultad?

Guillermo Pietra: Me acuerdo particularmente en la catedra de Malfé.

Ledn Rozitchner: Bueno, pero Malfé debe haber sido el Unico (risas)

Guillermo Pietra: El asunto es que yo me preguntaba si eras psicoanalista, o fildsofo, o qué.

Ledn Rozitchner: Mi interés comenz6 siendo filosoéfico, para comprender el problema de la determinacion
histérica del sujeto. Y en ese sentido, me interes6 comprender el caracter histérico en la creacion de la
racionalidad que modela el afecto y la imaginacion del cuerpo. Y en Freud encontré....

Michel Sauval: ... pero ¢como lo descubriste a Freud?, Quién te lo pas6? ¢ Donde lo encontraste?

Ledn Rozitchner: Yo ya lei a Freud, cuando tenia veinte y pocos afios, cuando estaba estudiando en
Francia. Y eso que Freud no era santo de la devocion de los franceses. Me acuerdo de un libro de
Hesnard, "El universo moérbido de la falta”, mas sugerente quizés por su titulo que por su contenido, y
también de Merleau-Ponty, que daba cursos de psicologia y luego de filosofia fenomenoldgica. Recuerdo
la importancia que tuvo para él el concepto de sobredeterminacion, que es un término que saca de Freud.

Ademas tuve la suerte de seguir los cursos de los intelectuales mas brillantes de la postguerra. Freud
estaba presente en casi todos, en Bachelard y en Merleau-Ponty sobre todo.

Michel Sauval: ¢ En Francia hiciste filosofia?

Leon Rozitchner: Hice la licencia en letras, con orientacion filosofica, y después el doctorado en filosofia.
También lo tuve a Piaget de profesor.

Si, me consideraran muy viejo. Y si, lo soy, aunque no lo parezca (risas)

Asi que vivi una época donde la presencia de Freud estaba, de hecho, dada. En el Ser y la Nada, de
Sartre, hay una parte dedicada a la discusion con Freud - al final, en el debate sobre la persona auténtica o
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inauténtica. La literatura y el surrealismo, como sabemos, también desarroll6 relaciones con el
pensamiento Freud. Y eso estaba presente en el aire de la cultura francesa.

Pero recuerdo que este problema de la subjetividad me inquietaba desde chico. A los cuatro afios le
pregunté a mi madre si los judios no morian (risas)

Michel Sauval: (Y ella qué contest6? (risas)

Ledn Rozitchner: por suerte no me acuerdo (risas) Pero sé que de alguna manera tuvo que haberme
contenido, porque si no no hubiera podido vivir. Quizds no en las palabras pero si en el modo de
acogerme. Me acuerdo del lugar: una escalera que iba a una terraza de la calle Cucha-Cucha 2020. Tenia
4 afos. Y para hablar de la vida decia, restregando las manos: es como este polvo que sale al frotarlas.

¢ Porgué me meti en esto? Principalmente porque soy judio. Porque es la historia cargada, pesada, de una
familia en la que mis abuelos vinieron huyendo de Rusia, de los Cosacos. Se instalaron aca, en Entre Rios.
Ahi se conocieron mis padres. Mi abuelo era Rabino. Y ahi, seguramente, se fue viviendo con cierta
intensidad una herencia dificil.

Mis padres salieron de Entre Rios - se casaron en un pueblo llamado Villa Mantero - y el compromiso al
gue mi madre obligdé a mi padre era que, para tener hijos, debian trasladarse a vivir en la ciudad, porque no
los queria educar en el campo. Entonces, el primer lugar donde se establecieron fue en Estacion América,
en La Pampa. Ahi abrieron un negocio pequefio. Mi padre, al principio, dormia abajo del mostrador. Y
tuvieron a mi primer hermano. Después siguieron a Lincoln. Ahi nacié mi segundo hermana, y abrieron otro
negocio. Después fueron a Mercedes. Y ahi, abrieron otro negocio y nacié otro hermano. Y después fueron
a Chivilcoy, donde naci yo. Y de Chivilcoy, llegamos por fin a Buenos Aires.

Ahora toda esa historia, para la cual se necesitaba un coraje y una fuerza de las cuales recién dltimamente
tomé conciencia, formo una parte callada de nuestra vida en familia.

Norma Ferrari: Una ciudad, un hijo y un negocio

Ledn Rozitchner: Si (risas)

Y lo que implica en ellos como fuerza, como decision, como ganas.
Michel Sauval: ¢ Hiciste analisis?

Leon Rozitchner: "Hice" bastante andlisis. A los 30 afios. Y ahi me di cuenta que el analisis no es sélo
una técnica que se puede aprender, sino que depende de la personalidad del analista.

Y después también me analicé con Fontana. ¢ Saben quien es?
Norma Ferrari: No

Ledn Rozitchner: Fontana es el que introdujo aqui el &cido lisérgico, las drogas, en el tratamiento, tanto
de grupos como individual. Por eso fue expulsado de la APA.

Ahi es donde algunos amigos que haciamos "Contorno ", la revista de la cual yo formaba parte, en la cual
estaban Ismael Vifias, Ramén Alcalde, yo, etc., decidimos ir a analizarnos en grupo para resolver nuestras
diferencias.

El andlisis con acido lisérgico es terriblemente complejo y peligroso. Uno hacia cosas que no sabia si
tenian que ser hechas. Hay gente que no salié de eso. Porque es muy jodido, de pronto, irrumpir por
efraccion dislocando una estructura organizada a través de tantos afos, desde el nacimiento hasta los 20 o
30 afios. Algunos no pudieron recomponerse hunca del todo.

Acheronta (psicoandlisis y cultura) www.acheronta.org N° 15 (Julio 2002)



Edicién PDF Acheronta n° 15 Péagina 69

Cada uno ponia lo que tenia, obviamente, no habia nada més que eso. Pero era pesado. Aunque fue un
descubrimiento importante para mi. Yo tomé acido lisérgico, y otras drogas. Lo mas importante fue la
vivencia de como las significaciones que te llegan por la palabra del otro son verificadas, en su verdad o
falsedad, por la resonancia afectiva, gozosa o doliente, que produce en tu cuerpo. Ahi comprendi qué
significa que las palabras se hagan carne: se enroscan en tu cuerpo y este las acepta o las rechaza: les fa
su significacién sentida de verdaderas o falsas.

Michel Sauval: ¢Y algun analisis més tipo freudiano?
Leon Rozitchner: Si, también.
Michel Sauval: ¢Antes o después del LSD?

Ledn Rozitchner: Después. Pero creo que eran mas bien de contencidn, y limitada, porque ninguno de
ellos me aclaré mucho méas sobre mis obscuridades. Eran momentos de mucha angustia, sobre todo los
momentos de separacién, cosas que se acentdan con las idas y vueltas de la vida en este pais. Antes de
irme al exilio, y después de irme.

Michel Sauval: ¢ Estuviste en algun otro pais aparte de Francia y Argentina?

Ledn Rozitchner: Estuve viviendo 10 afios en Venezuela, durante el exilio. Y ahi ejerci algo parecido al
psicoandlisis. Viendo que habia otros que lo hacian, me dije "porque yo no". Viendo cémo lo hacian los
otros, no necesite autorizacion para emprender lo mio.

Y después volvi acd, y segui. Pero como no estoy en ninguna institucién, y no tengo amigos que te hagan
la ronda de los pacientes, estoy en una situacion diferente. Es una actividad secundaria.

Guillermo Pietra: ¢ Cudl es tu actividad principal?

Ledn Rozitchner: Soy profesor de filosofia, y escribo.

Soy profesor en la Facultad, y tengo grupos de estudio.

Michel Sauval: ¢Que otro autor, a parte de Freud - y de San Agustin, evidentemente - te ha impactado?

Leon Rozitchner: Me impacto Merleau-Ponty. Yo tenia una relacion con lo que él hacia. Fui su discipulo,
sin que el lo supiera: desde un asiento y escuchandolo. Otro con quien tuve una relacion mas cercana fue
Jean Wabhl, y con el cual hice la tesis.

La tesis fue alrededor de un tema analogo: se titulaba "Persona y comunidad". Hice un andlisis critico de
Max Scheler, un judio que se convirtid al catolicismo, un tipo muy fino que escribié sobre la ética, un
pensador muy sutil y muy complejo. Y yo lo vi como aquello que tenia que comprender de mi mismo,
analizando sus textos de un pensamiento muy opuesto al que yo tenia, para poder llegar a afirmarme de
otro modo. Una elaboracion que fue en realidad una discusion, un enfrentamiento con el texto y, a través
de él, con su persona. Los fildsofos siempre fueron para mi modos de pensar encarnados en una
presencia casi personal. El tema era la afectividad en los valores "materiales"” de la ética. Fue un trabajo
gue me llevd bastante tiempo.

El cristianismo fue para mi uno de los problemas fundamentales. Quizas porque vengo del judaismo, los
judios perseguidos. Para mi el maximo responsable de toda la persecucion judia es el cristianismo, sobre
todo en su vertiente catolica. Antes del cristianismo no existia esa persecucion ni ese odio.

El cristianismo lleva, implicitamente, en su propia esencia, la necesidad de sacrificar lo judio.

Si te leo las primeras cosas de Hegel, contra los judios, son impresionantes. Después se corrige, pero....
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Y creo que de ahi surge esta voluntad por comprender cémo pudo llegar a suceder esto que nos esta
pasando. Después uno también comprende que los judios pueden ser tan hijos de puta como los otros.
Pero en la historia del desarrollo de su cultura, sobre todo los laicos, han funcionado distinto, con un cierto
tipo de humanidad que no es la del hombre cristiano.

Michel Sauval: ¢ Como entiende lo que hacen algunos judios en Israel, con los palestinos?

Leon Rozitchner: Creo que los judios se han cristianizado, es decir se han dejado infiltrar por el
capitalismo. Porque al entrar en el seno de capitalismo, ahi, en su fundamento, lo que domina es una
concepciodn cristiana, y en la que estan imbricados necesariamente, porque constituye la modalidad de vida
de todos. Podria haber habido una prolongacién coherente con la cultura judia en los Kibutz, con la
organizacion comunitaria, etc. Pero cuando pasan a las grandes empresas, a la dependencia con los
Estados Unidos, ya estan perdidos. Vencen el conservadurismo primitivo religioso y el neoliberalismo
capitalista.

Guillermo Pietra: En el cambio que tendria que haber en la subjetividad, ¢ qué lugar le darias al arte como
herramienta de transformacion?

Ledn Rozitchner: Parece que tengo que hablar de todo, aln de lo que no se lo suficiente. 4El arte es tan
extenso! Tiene su importancia en la medida en que la gente tiene acceso a sus obras. Me acuerdo, cuando
chico, leia la "Novela semanal”. Era una revista que publicaba todas las semanas las grandes novelas de
la literatura mundial. Y la gente las leia. Ahora seria una cosa completamente imposible una revista popular
asi.

En ese sentido, lo que trajeron los anarquistas, por ejemplo, era cultura, porque traian literatura, visiones
del mundo inesperadas, musicales, etc.

Pero el arte es un acompafiamiento externo para la gente. No creo que sea formador de conciencia ni gran
modificador de afectos. A lo sumo formador de sensibilidad. Pero a veces puede estar al servicio del
mismo sistema. Es extrafio su modo de incidir sobre la gente. Para mi es un enigma: ¢en qué ha
modificado, por ejemplo las grandes peliculas, a los millones de personas que las vieron? Y las grandes
obras de la literatura transforman realmente el modo de ser, de sentir y de pensar de la gente? Debemos
postular que si lo hacen, pero el resultado en la modificacion de la vida personal no es muy visible, quizas
porque su incidencia decante en cada uno de una manera que es imposible prever ni pensar.

Puede servir como via de descubrimiento de nuevas formas de sentimiento y de afecto, de pensamiento.
Pero cada vez estan mas restringidas a quienes tienen los medios. Pero los que tienen los medios estan
mas determinados por la realidad de poder mantenerlos como un privilegio que por el arte.

Por eso creo que estamos en una época de penuria en términos de creacion. Si ésta no existe es porque
no hay demande que sirva como estimulo para crear. Freud decia que el poeta es una saliencia de un
mundo social poético.

Norma Ferrari: ¢Y que lugar le darias a la escritura como via para la subjetividad?

Ledn Rozitchner: Sin escritura no se puede pensar. La escritura es lo que permite incrementar o
mantener lo pensado, y reactualizarlo para poder seguir en otra serie de pensamientos. Me llevan a decir lo
obvio.

En ese sentido, la presencia de lo imaginario, a través de los medios, ha relegado la escritura a un
segundo plano.

La escritura es algo activo. Escribis, sos vos. Podemos decir que pones el cuerpo y la cabeza. Pero ante la
imagen que te dan por la televisién, sos un tipo pasivo que sélo recibe. Hasta las formas por medio de las
cuales es comunicada la imagen tienden a destruir la capacidad imaginaria. Que te pasen una pelicula, y te
la corten para pasarte un aviso, y en el aviso te pasen un video clip, que a su vez, etc., te volves loco, te
desorganizan la cabeza y te la preparan para la estupidizacién que el mercado necesita.
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Vivimos en un mundo cada vez mas estupidizado por esta pedagogia politica. La televisién actual, pese a
su enorme potencial cultural, es terriblemente destructiva.

Volviendo a la cuestion del arte, creo que hay dos formas de crear algo. Un arte, 0 como se lo quiera
llamar, que se produce a partir del enfrentamiento de la angustia de muerte, del riesgo (que tiene que ver
con la apertura en uno mismo de espacios dolorosos y temidos, pro que abren otras formas de goce) y otro
arte que parte por encima de ese nivel, que no moviliza la angustia, y por lo tanto nos veda el dificil acceso
a lo que seria original para cada uno. Lo ves en las cosas. Te das cuenta que cuando un tipo escribe en
serio es porque tiene que vencer una angustia, tiene que soportar y complacerse en una conmocién entre
dolorosa y gozosa, que te lleva a transgredir los limites de la palabra habitual para poder hacerlo. Y sentis
que hay una resistencia que te lleva al disloque del discurso, de la palabra, de las frases. Y aparece una
posibilidad de creacién que, si no se hace en ese nivel, se transforma en una cosa banal, en discurso
repetido.

Esto tiene una relacidn con lo social también. Pienso que una sociedad aterrorizada no puede producir ni
sostener que la gente elabore mucho, o piense cosas importantes.

Y ahora estamos viviendo una relativa chatura. La gente ya no lee. Ni sabe escribir. En la Facultad al
escribir te unen dos palabras pensando que es una sola: no han cotejado ni articulado el sonido del habla
con la escritura.

Guillermo Pietra: Si, es terrible. Yo soy docente en la Facultad, y coincido. Es aterrador.
Ledn Rozitchner: Cada vez leen menos, y piensan menos.
Te miran con 0jos asi....

Para calentar a un curso tenes, realmente, que poner en juego muchas cosas. Hay gente que es receptiva,
pero la masa, la mayoria, es gente que se queda. Se calientan, pero se quedan sin animarse.

Eso también depende de las formas pedagégicas ya instaladas respecto de las cuales uno aparece como
un "outsider" frente a otros. Los jovenes que estudian no estan acostumbrados a que uno les dé libertad,

gue uno los interpele, que los pongan en duda y acepten que también pueden poder en duda al profesor.
No estan habituados.

Hasta que entramos en el juego, al principio sienten como que los estoy agrediendo.

Michel Sauval: Tengo una dltima pregunta: ¢Que pensas del hecho de que tres personas que no reniegan
de Lacan hayan venido a hacerte un reportaje? (risas)

Ledn Rozitchner: En principio, una grandeza de espiritu. Y una tolerancia inesperada, aunque sea
pensando que uno dice cosas insensatas.

Me congratula que haya sido posible dialogar con Uds. a pesar de pensar diferente.

Es evidente que Uds. tampoco me han refutado, por lo que dije. Mas bien escucharon y han hecho
preguntas. Pero Uds. no desarrollaron la justificacion de lo que piensan, como para hacer un intercambio
en serio.

En ese sentido, la impresién que me dan es de gente muy receptiva, muy buena gente, comprensiva (risas)
Norma Ferrari: Somos todo eso (risas)
Leon Rozitchner: Pero no sé si he logrado convencerlos.

Michel Sauval: En general, aun siendo lacanianos, somos muy criticos de gran parte de lo que es el
lacanismo.
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Ledn Rozitchner: Enhorabuena.
Es una cosa insoportable la sumisién mediocre de los tipos que repiten un mismo lenguaje.

Pas6 eso con Heidegger en su momento. Todos escribian y pensaban como Heidegger. Y con los
lacanianos pasa lo mismo: todos dicen lo mismo y hablan como el amo.

Michel Sauval: En relacion a estas criticas que desarrollas hacia el cristianismo, salvando algunas
distancias, me acordaba de la critica que le dirige Sokal al lacanismo - mas all4 de las zonceras sobre el
uso de los conceptos matematicos y de las ciencias exactas - en términos de una religion laica.

Ledn Rozitchner: Pero mas que una religion, tiene mucho de secta, porque requiere una iniciacion muy
prolongada de ritos y lenguajes. No alcanza a convertirse en una religion de masas.

Michel Sauval: Hasta ahi nomas, porque aunque las formas sean mas de secta, no dejan de colaborar a
esta forma de religion moderna que es el blablabla posmoderno, tipo Derrideano, donde se puede hablar
de cualquier cosa sin mayores consecuencias.

Ledn Rozitchner: Deconstruyendo siempre.

Todo lo que sea construccion de la subjetividad en el sentido de la dependencia, requiere, necesariamente,
apoyarse en poderes.

Pero los poderes no son solo lo que se maneja a nivel de lo explicito. Desde el psicoanalisis aparece toda
una determinacion, y un nivel implicito, que tiene que ver con lo econémico, lo politico y lo religioso.

Para mi, el complejo de Edipo es un concepto histérico.

Para mi hay un Edipo judio, hay un Edipo colonial, hay un Edipo griego, hay un Edipo cristiano, etc., que
son completamente diferentes.

Por ejemplo, el lugar de la madre en el Edipo griego, no esta presente para nada en la determinacion del
complejo, es decir, lo que la madre en Sdéfocles hizo para que el hijo sea lo que es. La que entrega a Edipo
para ser muerto es la madre. No la madre amorosa, sino una madre tenebrosa que por compartir y
respetar el poder politico de su marido acepta mandar a la muerte a su propio hijo? ¢ Es a esa madre a la
que Edipo vuelve para hacerle el amor? ¢Vos crees que esto no tiene nada que ver con el desarrollo
posterior del destino tragico? ¢ A quien va a buscar Edipo, cuando vuelve? ¢ Era totalmente inconsciente,
no sabia de algun saber obscuro de que volvia al encuentro del mismo lugar y a los mismos personajes
donde realmente estaba planteado el punto de partida de su vida?

¢Y Moisés, en el caso judio? Es el caso opuesto al que plantea Sofocles. Tiene una madre que,
amenazada por la orden del Faradén de matar a todos los nifios judios, lo esconde, en combinacién con la
hermana, que era esclava de la hija del Faradn. La esclava recoge al nifio arrastrado por las aguas, se lo
muestra a la hija del Faradn que se encarifia con él. ¢ Y que hace la esclava? Llama a la madre de Moisés
para que lo alimente. La madre salva aqui al hijo condenado por el poder politico.

La configuracion del lugar materno en ambos mitos es en cada uno de ellos completamente diferente, y no
podes decir que no tiene nada que ver con el desarrollo posterior del destino histérico que cada uno de
ellos vivio. La estructura abstracta y pretendidamente universal del Edipo freudiano es demasiado
abstracta y particular como para dar cuenta de estos caracteres diferenciales, que para mi son esenciales.

¢ Ustedes han visto que se subraye el hecho de que Yocasta, madre amorosa, entregé a su hijo para que
lo maten? Eso no esta sefialado en ningun lado. Me extrafia, porque es lo fundamental en el destino de
Edipo. Y cuando Edipo lo descubre, no puede creer que su propia madre lo haya enviado a la muerte.
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Lo que Freud descubre en el Edipo, principalmente es la tragedia, y proyecta sobre el Edipo el contenido
de su version judia del asesinato del padre. Y luego lo generaliza. La tragedia es mucho mas honda y
compleja: lo que le hizo la vieja no es moco de pavo para cualquier Edipo.

Pero, ademas, el Edipo es histdrico: su complejidad la leemos desde nuestra cultura patriarcal y cristiana.
Podriamos decir que para cada cultura hay un Edipo.

Por ejemplo, te mencionaba recién el Edipo colonial. Es el caso de la Malinche, la entregadora de su propio
pueblo que le facilita a Cortes, siendo su amante, la conquista de su propia estirpe. Es otra configuracion
del complejo parental la que se encuentra en el origen de este cuasi mito. Se la llamé "la lengua": traducia
p ara el conquistador y le ensefiaba como penetrar en el secreto de la palabra de su propio pueblo. Era
otra figura del Edipo, o mejor dicho del complejo parental que nos permite comprender porqué llegé a
hacer lo que hizo

Son, como modelos, figuras miticas, mas alla de que después la Iglesia la haya substituido a la Malinche
por la virgen mexicana de Guadalupe.

Creo que, lamentablemente, los psicoanalistas no son de preguntarse mucho, mas bien viven al dia. Y
también tiene un rol importante la profesionalizacion - por algo Freud decia que el psicoanalisis es una
profesién imposible - porque se simula una relacién que no existe, pero que el pago revela como falsa.

Norma Ferrari: Como es eso?

Leon Rozitchner: Nunca vas a poder comprender y sentir al otro como un semejante si le cobras por lo
gue haces. No digo que no ayude, pero hay un punto irreductible que permanece mas alla de lo que el
paciente espera del analista: el reconocimiento de su ser.

Norma Ferrari: ¢ Porqué reducirlo a un semejante?

Leon Rozitchner: La relacion de reciprocidad no esta presente en la medida en que estd contaminada por
el dar dinero. ¢ Porque sélo se puede pasar dinero y no otros intercambios? De algo hay que vivir, es cierto.
Pero a veces se convierte, sobre todo en momentos de penuria, en una manera de vivirlo al otro: ese es el

peligro.

No tapemos con esto de que, si es un intercambio, tiene que darte algo, y te da dinero. Yo considero
menos hipdcritas a los norteamericanos que en vez de pacientes los llama clientes. El problema es, creo,
saber si el psicoandlisis no llega a un lugar mentido para el tipo que esta hablando, o escuchando, se dice,
de inconsciente a inconsciente. La cabeza del analista es también, por esencia, una maquina de calcular.

Es un punto irreducible en nuestra cultura, pero también es un punto limite.

Por eso me he preguntado cémo se podria hacer progresar el andlisis entre amigos. La amistad seria el
punto limite y el ideal de esa reciprocidad que en el analisis no existe: se la substituye por el dinero y al
hacerlo se produce una percepcién falsa de la reciprocidad; se convierte en un intercambio entre
equivalentes mediados por el dinero. Pero esa equivalencia es falsa: las relaciones verdaderamente
humana no tienen equivalentes. Se dir4 que no han comprendido, a través de una experiencia analitica,
sus propios problemas, las fantasias y los fantasmas que deforman la percepcion del otro. Podria decirte
que esas fantasias y esos fantasmas los he visto revolotear también en los psicoanalistas.

Yo encuentro que alli, cuando yo estoy pasando momentos de dificultad, de trance dificil, encuentro en los
amigos selectos una mayor comprension y una mayor explicitacion de mis propios motivos, de mi propia
historia, etc., que cuando uno va a un analista. El peligro es menor, por lo menos. jConozco cada uno!

No hablo de un amigo cualquiera. Pienso en algunos amigos que hayan desarrollado esta capacidad de
comprensidn de la historia de otros porque primero pusieron en juego la de ellos mismos.
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En ese sentido, podriamos decir que estas relaciones humanas que habria que ir desarrollando se han
pasado de sitio. Ahora, cuando uno tiene un problema, tiene que analizarse. Y no puede abrirse un espacio
donde estas cosas se hablen, o se creen lugares de intercambio.

Norma Ferrari: ¢,Pensas que ha habido una sustitucion mas que un "y" o un "ademas de"?

Leodn Rozitchner: Esto tendria que revertir este conocimiento sobre la capacidad de formar grupos donde
la gente aprenda a realizar una cierta tarea.

Si la sociedad se hubiese humanizado de otro modo, y las relaciones fueran mas humanas, no sé si seria
necesario actualizar la propia historia para poder vivirla de una manera mas adecuada. El psicoanalisis
deberia quedar para casos extremos. Se la esta despojando a la amistad de su soporte intimo. Ahora sélo
para el psicoanalista no tenemos secretos.

Porque es evidente que, en la historia, no siempre hubo psicoanalistas.

Si alguien tiene un problema, ahora, en vez de hablarlo con sus amigos y que éstos lo escuchen, lo
mandan al analista. La gente no pregunta por el otro.

La gente, cada vez mas me habla sélo de si misma. Muy pocos te preguntan qué te pasa.

Quizas lleve a eso la disposicién a escuchar y a preguntarse por el otro que uno tiene. Como si no
necesitaras de nadie. Pero...

Michel Sauval: No te preocupes, ahora, antes de irnos te cobramos (risas)

Ledn Rozitchner: Pero para que haya reciprocidad psicoanalitica yo también les cobraria por la entrevista,
y quedariamos a mano (risas)

Michel Sauval: OK.

Muchas gracias.
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Reportaje a Juan Carlos Volnovich

Realizado por N. Ferrari, G. Pietray M. Sauval

Este reportaje se realizé en dos tiempos. Comenzamos el 21 de marzo, pero como Juan Carlos Volnovich
habia previsto apenas un par de horas de dialogo, nos quedamos con algunas cosas en el tintero y
volvimos dos dias después a completar las preguntas.

El clima fue muy ameno, acompafiado de empanadas y vino tinto. En el recorrido de Juan Carlos Volnovich
no solo encontraremos alguno de los costados de casi todas las etapas de la historia del psicoandlisis en
Argentina (se formé en los seminarios de APA, estuvo en Plataforma y mas recientemente participé de los
Estados Generales) sino también toda una serie de instancias que marcan, a través de su caso particular,
algunas cercanias o coexistencias entre el psicoanalisis y la revolucion: su trabajo en un hospital en Cuba
durante los afios de exilio politico, su participacion en la revolucién Nicaraguense, su trabajo con hijos de
desaparecidos y la colaboracion con los organismos de derechos humanos, etc.

_—

~ Michel Sauval: Estamos en visperas de un nuevo aniversario del 24 de
marzo. ¢ Como ves el psicoandlisis en estos momentos agitados de la
Argentina, en visperas de una fecha muy simbdlica para la Argentina, y en
un momento donde pesan algunas intenciones de empujar las cosas hacia
- un gobierno de fuerza?

Juan Carlos Volnovich: jBuen comienzo!, porque el interrogante va
directamente al centro de la cuestidn: la contribucion del psicoanalisis
argentino al psicoandlisis mundial.

La pregunta instala dos términos: primero, el psicoanalisis como disciplina
y como teoria de la constitucién de la subjetividad. El otro, la politica, el
golpe de estado. Cémo fue marcado el psicoanalisis por la politica, y qué

tiene para decir hoy en dia.

Me parece que este es un asunto muy particular del psicoanalisis argentino.

Las reflexiones del psicoanalisis —obviamente no se puede hablar de "el" psicoandlisis, porque hay
infinidad de psicoanalisis y de psicoanalistas— pero hay muchos psicoanalistas que, desde distintas
posiciones tedricas, en la Argentina, comenzaron — comenzaron mucho antes, pero fundamentalmente en
el 60 y en el 70— a pensar las relaciones entre el psicoanalisis lo social y lo politico, de una manera original
y novedosa.

Michel Sauval: ¢ Que es lo original o novedoso? Porque tampoco es el primer caso de articulacion del
psicoanalisis con la politica. Mucho antes ya estuvo Wilhelm Reich

Juan Carlos Volnovich: Claro. En el 60 comenzamos a reparar en los antecedentes europeos, el
freudomarxismo, y las relaciones del psicoandlisis con lo que entonces era la naciente Unidn Soviética.
Antes de la década del 30, entre el 24 y el 30, la mas importante asociacion psicoanalitica de Europa era la
rusa, con Luria, Vera Shmidt, Sabina Spielrein, etc. La Asociacién Psicoanalitica de Moscu no tuvo una
gran produccion tedrica, pero supo ser muy numerosa y muy fuerte. Fueron dos décadas interesantes, la
del diez y la del veinte, que habian quedado sepultadas y fueron en parte recuperadas con el mayo del 68,
en Paris. Esa fue la base a la que nosotros recurrimos. Nosotros, quiero decir, algunos psicoanalistas,
formados de la manera mas tradicional ya que no habia otra.

Es muy dificil recrear, hoy en dia, lo que fue el psicoandlisis argentino hasta la década del 70. Epoca en
gue la Asociacién Psicoanalitica Argentina detentaba el monopolio del psicoandlisis: una sola institucion,
muy poderosa y prestigiosa, con figuras admiradas y de mucho renombre, ligada a la clase social que la
habia producido y la consumia. Era una institucion muy de, y para, la clase media acomodada.
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Algunos psicoanalistas, empezamos a darnos cuenta que el psicoandlisis estaba estrechamente vinculado
a una clase social, y que no tenia nada para decir con respecto a fendmenos sociales y politicos que
empezaban a conmovernos. Afrontdbamos el desafio de situaciones ante las que no sabiamos que hacer
en la clinica, porque el instrumento tedrico del psicoanalisis no daba cuenta de la realidad a la que nos
enfrentdbamos. Nos vimos obligados a reconocer que no teniamos respuestas. Preguntandonos por los
que se habian visto en las mismas dificultades, llegamos al freudomarxismo. Y a partir de ahi tuvimos que
empezar a innovar, a inventar.

Fue entonces cuando surgid, dentro mismo de la Asociacion Psicoanalitica, un movimiento -que terminé
siendo Plataforma- con la intencién, no solamente de sostener una produccion tedrica y una practica
diferentes, sino también con la intencién de poner el psicoanalisis al servicio de los movimientos
revolucionarios. Si el psicoandlisis servia para la clase media —pensabamos- también puede servir para los
movimientos revolucionarios. Claro, dicho asi suena muy lindo, salvo que los movimientos revolucionarios
no querian saber nada con nosotros. Entonces, nos dimos muchos tortazos.

Michel Sauval: ¢ Cuales eran los puntos de escollo que los llevaban a pensar esas cosas?

Por ejemplo, ¢ cuales fueron vuestros equivalentes a los dispensarios de Sexpol que llevaron a Reich a
preguntarse sobre las relaciones entre el psicoandlisis y la salud sexual de las masas? O ¢ cuales fueron
vuestros equivalentes al debate de Reich con Freud sobre la pulsion de muerte (para tomar las cosas a
nivel méas tedrico o conceptual)?

O para decirlo de un modo burdo, ¢,como se pusieron a pensar que, para el psicoandlisis, podia tener
importancia la existencia de otros sectores sociales aparte de la clase media?

Juan Carlos Volnovich: Algunos de los fundadores del psicoanalisis argentino tenian en su propia
historia, historia que habian reprimido para poder fundar el psicoandlisis y desarrollarse como
psicoanalistas, la de haber transitado por experiencias revolucionarias. Marie Langer, por ejemplo, que es
la unica mujer del grupo de los fundadores, se habia formado en Viena en tiempos de Freud, habia
pertenecido al partido comunista austriaco y habia participado en la guerra civil espafiola en una de las
brigadas internacionales que formo6 la Pasionaria. Ella "sabia", en carne propia, que eso existia.

Michel Sauval: Es decir, en el caso de ella, ¢ esto provino a raiz de una militancia politica?

Juan Carlos Volnovich: que tuvo que dejar a un lado para dedicarse al psicoanalisis, y se convirtié en una
psicoanalista burguesa convencional. Hasta ese momento, toda esa experiencia habia quedado omitida.
Ella no hablaba de eso, lo habia ocultado, y no se sabia de esa experiencia previa.

Angel Garma también fue un republicano espafiol. Angel Garma vino a la Argentina porque era pobre, y
ademas se habia analizado con Theodor Reik, que era de lo mas bastardo de la Asociacion de Viena
porgue no era médico. Es decir, un marginal hijo psicoanalitico de un marginal.

Michel Sauval: Aunque Reik fue defendido firmemente por Freud

Juan Carlos Volnovich: Si. Se salvo porque Freud lo defendi6. Pero venia cuestionado por su condicion
de origen. Bueno, él fue el analista de Garma. Y Garma era un republicano espafiol, muy republicano, muy
demécrata. Y él fue uno de " nuestros” psicoanalistas mas "reaccionarios". Ain Carcamo, que era un sefior
muy elegante, era un liberal. Y, en esa época, ofrecerle psicoandlisis a la gente "paqueta”, tenia algo de
contestatario al etablishment.

En el grupo fundador de la Asociacidon, habia una interna fuerte entre los mas politizados de izquierda y los
mas neutrales o de derecha. Evidentemente, Enrique Pichdn Riviére y Marie Langer estaban en un grupo,
y Arnaldo Raskovsky y Garma en otro. Pero alin los mas neutrales no eran particularmente derechistas.

Nada que ver con Kemper. Nada que ver con los fundadores del psicoandlisis brasilefio. Aca vinieron los
republicanos espafioles y la gente mas progresista. Entonces, me parece que ésta gente ya sabia algo de
la izquierda, de Marx y de la revolucion. No lo descubrieron en los 60: lo redescubrieron. Lo mantenian en
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reserva y la Historia, el auge del movimiento de masas de los 60, ayudé para que lo desempolvaran. Pero
también estdbamos lo que no teniamos un pasado de izquierda. Los que nada sabiamos de la politica.

Aqui se cruza con otro fenémeno muy particular de Argentina. Me refiero a la introduccion del psicoanalisis
en las instituciones oficiales. Pichon Riviéere, psicoanalista, fundador de la Asociacion Psicoanalitica
Argentina, lleva el psicoanalisis al hospicio de las Mercedes en el afio 49. Pichdn entra con el psicoandlisis
en el manicomio. No habia servicios de psicologia en los hospitales como ahora, y en el afio 55 o 56, con
la libertadora, Goldenberg abre el servicio de psicopatologia del Lan(s por donde pasamos todos los
psicoanalistas.

Y ahi, ¢que pasa?

Era una brutal disociacion: por la tarde atendiamos a los pacientes de clase media acomodada, y a la
mafiana ibamos al hospital donde atendiamos gente pobre. Proletarios porque, entonces, habia proletarios
en Lanus.

¢, Cuando descubrimos que habia clases sociales? Bueno, ahi. Si no lo descubriamos ahi.... (Risas)

En esa época el Policlinico de Lanus estaba rodeado de obreros, gente trabajadora generalmente con un
pasado de inmigrantes cuando no de migrantes internos. Entonces, ahi uno se daba cuenta de que todo lo
gue nos ensefiaban en la Asociacion solo servia para darnos cuenta todo lo que nos faltaba.

Michel Sauval: ¢ Qué cosas, por ejemplo?

Juan Carlos Volnovich: Voy a ir a ejemplos muy précticos. Para nosotros el psicoandlisis era cuatro
veces por semana, cincuenta minutos. Eso lo teniamos metido en la cabeza, y te podras reir, pero hasta el
dia de hoy, después de haber hecho un enorme recorrido, si vamos a ver cual es mi relacion con el
psicoanalisis, creo que se la debo a eso; a un buen analisis personal, con un buen analista, de cuatro
veces por semana durante muchos, muchos afos. Pero eso es otra historia que podemos retomar
después.

Volvamos al hospital: ahi no se podia atender cuatro veces por semana durante cincuenta minutos. Y voy a
un ejemplo muy claro de esta contradiccion: Entré a trabajar en el Departamento de Nifios, cuya jefa era
Aurora Pérez. En esa época, Aurora habia terminando los seminarios de APA, y tenia que presentar su
trabajo para ser aceptada como miembro adherente. Yo habia empezado a supervisar con ella una nena
autista que atendia en el hospital. Y como era una nena autista, y yo estaba abrasado por el furor curandis
de quién recién se inicia, con gran entusiasmo, puse todo mi empefio para tratar de ayudar a esa pibita.
Les propuse a los padres que la trajeran cuatro veces por semana al hospital. Y la traian. El trabajo que
Aurora presento para ser aceptada como miembro adherente en la Asociacion fue sobre el material clinico
de esa piba que yo supervisaba con ella. En el jurado estaba Emilio Rodrigué que era de lo mejorcito que
habia alli. Sin embargo le rechazaron el trabajo porgue "eso" no era psicoanalisis. Y no era psicoandlisis
porque se habia sostenido en el hospital donde, por supuesto, no habia cobro de honorarios. Para mayor
escandalo, era una nena la que no pagaba, ni siquiera era un adulto.

Y eran cuatro veces por semana, cincuenta minutos.
Entonces, ahi nos dimos cuenta...
Norma Ferrari: Entonces, ¢ eran sobre todo cuestiones referidas al dispositivo?

Juan Carlos Volnovich: No solo. También habia chicos que, por ejemplo, venian de Misiones —habia
mucha migracién interna en ese momento— chicos que hablaban en guarani, y acé en la escuela parecian
tarados. Y no eran tarados, ni mudos, solo que no hablaban castellano... O venian chicos de Tucuman,
que entraban a la sesion chupando cafia de azucar. jQue carajo podia decirle yo acerca del sentido que
para él tenia estar chupando cafia de azucar!!! ¢ Qué sabia yo de eso?
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Esto vale para adultos también, pero para un analista de nifios, que no solo cuenta con la palabra para
acceder al inconsciente, es peor. Los chicos no hablan. Juegan, dibujan. Y a través de esas cosas empecé
a ver que habia un abismo entre lo que sabia y a lo que me estaba enfrentando.

Michel Sauval: ¢ Entonces los problemas eran con la técnica, con el psicoanalisis mas como una practica
instituida que con la teoria? Porque el psicoanalisis cuatro veces por semana no es teoria, es la practica
instituida.

Juan Carlos Volnovich: Era parte del rigor de una institucién. Pero en el ejemplo que traia, las cuatro
veces por semana estaban. No fue considerado psicoandlisis porque se habia desarrollado en el hospital y
no habia cobro de honorarios.

Michel Sauval: ¢ Entonces el choque era entre una realidad y las practicas instituidas?

Juan Carlos Volnovich: Si. Pero ademas, eran las limitaciones del instrumento de abordaje, de
comprension. Era sentir que uno estaba interpretando o tratando de entender gente de otra cultura, de otra
clase social. Y que el instrumento que uno tenia, no servia para cualquier cultura o para cualquier clase
social. Lo que uno tenia era un recurso que podia ser muy bueno para la clase media, aunque también
muy ideologizado por la clase media.

Michel Sauval: Pero la nocién de inconsciente, ¢ no sirve para las clases pobres?

Juan Carlos Volnovich: En aquel momento aparecié un trabajo muy significativo, de "Buby" Usandivaras,
un psicoanalista catélico muy aristocratico analizado de Marie Langer. (Un dia le pregunté a Marie Langer
cémo fue el andlisis con él, y me dijo "era muy catolico y habia tenido todos los hijos que Dios le dio". Le
pregunte "¢ Y vos, que hacias?": Ella me respondio: "y... en el nimero once le di el alta" (risas).

Usandivaras publico un trabajo —seria bueno volver a encontrarlo— que explicaba como la gente pobre, o
de otra clase social, tenia un déficit en la capacidad de simbolizacion. Que desde los criterios de
analizabilidad del psicoanalisis no se los podia analizar porque tenian escaso nivel de simbolizacion.
Entonces, contra eso, nosotros sosteniamos que tendrian una diferente manera de simbolizar y que era
nuestra la limitacién que nos impedia entenderlos. Ademas, pensa que la teoria del inconsciente que
manejabamos en ese momento era la de Melanie Klein.

Michel Sauval: ¢ Podriamos entonces poner a cuenta de los problemas estas marcas kleinianas?
Juan Carlos Volnovich: Freudianas, también.
Michel Sauval: Pero el freudismo no llega mas tarde entre los postfreudianos?

Juan Carlos Volnovich: Freudianas y kleinianas. Le debo seguramente mucho a Melanie Klein porque
ella, a diferencia de los demds analistas, para el psicoanalisis de nifios, para la relacién con los chicos, es
la Gnica que dio un instrumento de acceso, algo con lo cual se puede entender a los que no hablan, a los
que juegan o dibujan. En ese sentido, es insustituible.

Pero volviendo a la historia, cuando entré a la Asociacion, efectivamente, la hegemonia era kleiniana, pero
estaba Fidas Cesio y un grupo de freudianos. Eran minoria, pero eran freudianos a carta cabal. jY habia
gue sostener eso de ser freudianos asi!, en un momento en que la presion por ser kleinianos era brutal.
Permanecié ese grupo de freudianos desde el inicio de la Asociacion, no se dejaron llevar por la presion de
la moda kleiniana, y cuando llegé la onda del "retorno a Freud ", tampoco se enrolaron en esa, porque ellos
nunca se habian apartado de Freud y, por lo tanto, no tenian a dénde retornar.

Michel Sauval: Cuando hablas de la onda del "regreso a Freud", te referis a Lacan, supongo.

Juan Carlos Volnovich: Si.
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El primer contacto que tuve con Lacan fue a través de Bernardo Arensburg, un psicoanalista chileno, que
habia estado con Etchegoyen en Mendoza, se habia ido a Francia, y habia cursado los seminarios con
Lacan. Pichdn me avis6 que venia para aca — nadie lo conocia — y que seria muy bueno escucharlo. Estoy
hablando del afio 66 o0 67. El venia de Francia, totalmente decepcionado con Lacan, y ni queria hablar de
€so.

Norma Ferrari: ¢ Que era lo que lo habia decepcionado?

Juan Carlos Volnovich: No recuerdo qué fue. Hace muchos afios, y yo era muy joven. Después volvié a
ser lacaniano. Y volvi6 a emigrar. Esta vez a Espafia.

Michel Sauval: Volviendo entonces al principio: ¢,cual seria la originalidad de ese movimiento de izquierda,
digamos, que surge en el psicoanalisis argentino? ¢ Qué seria lo novedoso respecto de Reich o incluso del
sector de izquierda que siguié habiendo en la IPA, dirigido por Fenichel?

Juan Carlos Volnovich: Yo temo defraudar cuando alguien me dice, bueno, muy practicamente ¢ cual es
la produccion teérica original que este movimiento dio a luz?

Porque ahi es donde uno siente que no tiene nada para mostrar. No tengo nada para decir.

Michel Sauval: Pero, al menos ideas, aunque no sean conocidas. ¢ Cuales serian las ideas principales o
los planteos conceptualmente importantes?

Juan Carlos Volnovich: Tengo la impresion que ese es un trabajo que todavia no se ha hecho, que
espera: descubrir en la produccion, la originalidad de aquello que esta disimulado, travestido, etc. Pienso
gue el psicoandlisis periférico, el psicoanalisis argentino, se representa a si mismo como una version
diferida y deficiente del psicoanalisis metropolitano. Nos vemos como copia de un original. Solo que ese
original del que nos creemos copia, no existe.

Michel Sauval: Una copia original diria Cardozo, el presidente de Brasil

Juan Carlos Volnovich: Vivimos con la idea de la cita, con la obsesién por ser reconocidos y aceptados,
en la medida en que repetimos, mal y tarde, lo que se dice en la metropolis. Y sospecho que debajo del
trabajo de disimulo, hay una produccion propia. Hay una apropiacion del discurso metropolitano y hay una
transformacion en la traduccién del discurso metropolitano, y en los ensamblajes que hemos hecho. Pero
también ha habido un trabajo de disimulo, de ocultamiento, de travestismo, para que no se note.

Michel Sauval: Pero ¢ para qué? ¢ Cual seria el objetivo de que no se note?

Juan Carlos Volnovich: El objetivo me parece que es, fundamentalmente, ser reconocido por aquellos
gque nosotros reconocemos como nuestros maestros, o por aquellos que deciden desde los centros de
poder qué es psicoanalisis y qué no lo es. Eso ha sido muy fuerte. La amenaza de quien decide —primero
Freud, después la Asociacion Internacional— qué es psicoandlisis, y qué esta por fuera del plato. Hasta que
el mismo centro de poder se fragmenté en la metrépolis, eso pesdé mucho. La necesidad del
reconocimiento. Eso estd muy presente en los origenes. Hay trabajos que hemos hecho, sobre esta
cuestion del reconocimiento.

Ahora, volviendo a la originalidad, creo que pasa por la reflexién del psicoandlisis respecto a la realidad
social y politica. Me parece que ese es el aporte singular. Desde ya, Plataforma significé una divisoria de
aguas entre dos psicoanalisis: un psicoanalisis que quedd a favor del establishment y un psicoanalisis que
empez0 a jugar por el lado de los movimientos sociales, los movimientos de liberacion nacional,
guerrilleros, etc.

Ya habiamos pasado por la época del Lanus, donde atendiamos gente pobre. Ahora, empezabamos a ser
solicitados por clandestinos, por "subversivos".
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Tomemos un ejemplo. Una compafiera mia que estaba en analisis didactico con Madelaine Baranger, -una
didacta tradicional pero también de izquierda, que fue "maqui” en Francia durante la guerra- que estaba
formandose como psicoanalista, tenia una hija, estaba separandose de su pareja, y un dia llevo a sesion

su intencién de empezar a militar en un grupo politico de izquierda. Entonces la analista le interpret6 "¢,no
tiene usted bastantes problemas, ya, como para ademas agregar uno nuevo?".

Hay que reconocer que incorporarse a la militancia en un partido de izquierda, en tiempos de la represién,
era un lio.

Entonces frente a este tipo de cosas se evidencia que detras de una supuesta neutralidad del
psicoanalista, habia una indoctrinacién ideoldgica muy fuerte. Nadie era neutral. Nadie estaba exento de
aportar a algun tipo de ideologia. Y eso fue lo primero que empezamos a plantear. Piensen que el
kleinismo, como corriente dominante, en ese momento, estd muy ligado a una referencia positivista logica,
que supone la neutralidad valorativa del cientifico. Entonces, lo primero que empezamos a plantear es que
esa tal neutralidad valorativa no existia, y que con el analisis de la contratransferencia, al estilo kleiniano,
no se resolvia la cuestion.

Michel Sauval: Eso implicaria plantear que la lucha de clases llega al consultorio
Juan Carlos Volnovich: Tal cual.

Y eso estd muy claro en un trabajo que por entonces publicd Gilou Garcia Reinoso. "Violencia y agresién
en el proceso analitico”, donde aborda una sesion de terapia de grupo —eso ya era un escandalo también
porque, para la Asociacion, la terapia de grupo tampoco era psicoandlisis— en la que uno de los integrantes
del grupo trae un suefio. Y el relato del suefio —a partir del cual se arma todo ese trabajo— se basaba en el
cadaver de Aramburu entraba por la ventana. No recuerdo si el cadaver, o el propio Aramburu. A partir de
ahi —yo lo sintetizo de una manera muy banal— Gilou comienza analizar como la realidad se mete en el
propio andlisis. Y que algo hay que hacer con esa realidad.

De hecho, los criterios de analizabilidad y de salud mental, explicitos o implicitos, que hasta ese momento
estaban vigentes, empiezan a cambiar. Por ejemplo, hasta ese momento, un candidato que estaba en
analisis didactico, para ser dado de alta — esto es, para poder acceder a la condicion de miembro
adherente y seguir ascendiendo — tenia que reunir tres condiciones: tener éxito profesional, tener buenas
relaciones sexuales, y tener buenas relaciones afectivas.

Michel Sauval: Tener un caracter genital.

Juan Carlos Volnovich: Entonces, si uno tenia un buen desempefio profesional y tenia buenas relaciones
sexuales, y ademas tenia buenas relaciones con sus amigos, uno estaba en condiciones de ser dado de
alta. Era el criterio de salud mental.

En aquel momento empezamos a ver que eso no alcanzaba: que hacia falta también cierta sensibilidad
social respecto de las injusticias que se cometian por fuera del ambiente por donde uno circulaba. Y eso
fue en su oportunidad muy escandaloso. Hernan Kesselman present6 un trabajo en APA, afirmando que no
alcanzaban los tres criterios anteriores para ser considerado sano.

Ni que hablar de los prejuicios patriarcales que estaban influyendo en la teoria y, por lo tanto, en toda la
organizacion institucional. Por ejemplo. Yo hice los seminarios en la APA. Eramos diez candidatos. Habria
seis varones y cuatro mujeres. Pero de los diez, tres ibamos en la punta y nos matdbamos rivalizando y
compitiendo para ver quién era el mejor. Teniamos diez en todo. Y estabamos los tres empatados en la
punta. Uno se analizaba con Marie Langer. Yo supervisaba con Marie Langer y me analizaba con Diego
Garcia Reinoso, y la tercera se analizaba con Rolla, creo. Por aquel entonces, cuando uno terminaba los
seminarios era "egresado” del Instituto. Y, si tu analista didactico te firmaba el alta —uno podia seguir en
analisis, pero el analista didacta decidia que estabas en condiciones- podias presentar un trabajo para ser
incorporado como miembro adherente de la Asociacion.

Ahora no existe esa dificultad, pero en aquella época era muy dificil ser aceptado como candidato. Era muy
dificil iniciar la carrera.
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Y que pasé?

Pas6 que terminamos los seminarios, los analistas didacticos nos firmaron el alta a los dos varones, pero a
la mujer no. ¢ Por qué? Porque tenia orgasmos clitorideanos y, lo que es peor, se lo contaba al analista
(risas).

Y en esa época, sostenian el criterio de las etapas de evoluciéon de la libido. Entonces, ella, estaba fijada a
la etapa falica y se negaba a arribar a la etapa genital, a la madurez. Y eso era razon suficiente para
retrasar la carrera de una candidata a psicoanalista por una cuestién tan intima como contar en su analisis
gue tenia orgasmos clitorideanos.

Al poco tiempo mi amigo y yo nos fuimos de la APA, y ella se quedd. No volvimos a vernos por un tiempo.
Pero un dia me la encuentro en la calle. Eramos como hermanos, porque en los seminarios se forjan, como
en las trincheras, relaciones muy intimas. Entonces me dijo: "felicitame, ya soy miembro adherente".

"Uy, que bien — le digo — jllegaste a tener orgasmos vaginales!". Y me dice "No, le menti".

Entonces, fijense, como los prejuicios sexuales de este tipo, eran dominantes, en el lugar considerado mas
"progre" de esta sociedad y esta cultura: la Asociacion Psicoanalitica.

Ahora parece todo entre gracioso y ridiculo. Pero en aquél entonces eran temas que se consideraban muy
novedosos.

Por otra parte, ademas, nos arrastré la Historia. Vino el desafio de las grandes movilizaciones de masas y
de los movimientos revolucionarios. Surgian preguntas: ¢ cual era la funcién de los psicoanalistas con
respecto a los militantes clandestinos en andlisis? ¢, Uno podia continuar el analisis, o no? ¢En el andlisis la
regla fundamental se cumplia, o no? Y eso era muy dificil

Al principio nos creimos intelectuales muy importantes, muy respetados. Cuando empiezan los
movimientos revolucionarios FAR, Montoneros, FAP, etc., nosotros, muy heroicos, dijimos "estamos con
Uds.", y nos miraron como diciendo "¢y ustedes, quienes son?".

Lo primero que nos dijeron fue "si estan de acuerdo con la revolucion ayuden a hacerla incorporandose
como guerrilleros". O los del PO, que te enviaban a las fabricas y uno tenia que dejar todo y proletarizarse.
Como la revolucién estaba ahi, y faltaba tan poquito...

Yo, personalmente, me relacioné con Montoneros -en realidad, con las FAR que estaban mas préximas a
Cuba- pero luego las FAR se integraron a Montoneros. Y la gente de Montoneros me premio con su
confianza... Y me llenaron de pacientes. Pacientes que eran clandestinos. Con lo cual, era otro disparate
porque con que un cana se parara en la puerta de mi consultorio ya podian armar una lista.

Me pas6 una cosa que me dej6 aterrado y fue lo siguiente. Venia un paciente y me decia "hoy voy a
participar en un operativo donde yo tengo que hacer esto". Como estaba compartimentado, solo sabia una
parte. Venia otro y me contaba que tenia que participar en un operativo y me contaba otra parte.

Michel Sauval: Al terminar el dia sabias cual era el operativo (risas)

Juan Carlos Volnovich: Exactamente. Un dia me di cuenta que se me armaba el operativo completo, con
todas las partes que ellos no sabian y yo si, que si en ese momento yo caia, me torturaban y me hacian
"cantar " — porque ¢ quién garantiza que no iba a hablar? — podia describir el operativo completo.

Ese topico sobre la confidencialidad y sobre la regla fundamental del psicoandlisis es muy complejo. ¢ Qué
le pide un psicoanalista a su paciente?: Que todo lo que asocie o le pase por la cabeza se lo tiene que
decir. Pero hay algunas cosas que son muy complicadas y problematicas con pacientes clandestinos en un
régimen de terror.

Y ahi empezamos a inventar.
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Porque, si uno acepta que haya cosas que no se cuenten, ya se sabe que eso no es psicoanalisis y que
todo un pais se puede asilar en una embajada.

Supongamos que Firmenich estaba clandestino y un paciente, que simpatizaba, acepta guardarlo en su
casa. Vay le dice a su analista: "¢a que no sabe a quién tengo guardado en mi casa? No se lo puedo decir
porque es secreto de la organizacion" y otra serie de racionalizaciones por las cuales no se podia dejar de
hablar de eso y no se podia hablar de eso (ni con el analista). Entonces, por ejemplo, Mimi le interpretaba
la resistencia. Si no lo decia era por resistencia. Finalmente cuando la persona decidia decirlo "¢ sabe a
quien tengo guardado en mi casa?". "l!No me lo diga!!" (risas)

Era muy complicado

A mi me pas6 cuando empecé a atender chicos, hijos de militantes clandestinos que tenian muchos
sintomas. Entre otras cosas, los sintomas venian por la militancia de los padres, porque andaban como
bola sin manija, en situaciones muy complejas, y los pibes empezaban a hacer sintomas. Atendia en la
plaza. Venia gente que no conocia, que me consultaba por un chiquito que estaba jugando por ahi, y
después me encontraba con el pibe. Todo eso, son cuestiones que para un psicoanalista convencional,
como estabamos formados, eran nuevas.

Michel Sauval: Si nos acercamos mas al presente, gran parte de esas barreras de encuadres, de
costumbres, de prejuicios, etc., han quedado perimidas o relativizadas. En parte, por los debates
conceptuales que ha implicado la ensefianza de Lacan. En parte, también, porque asi ha evolucionado lo
social, en general.

La ambicionada revolucidn sexual que pregonaba Reich, en cierto modo se ha realizado, aunque sin las
consecuencias liberadoras que él esperaba para la humanidad. Lo que antes eran "perversiones" hoy son
practicas cotidianas y regulares.

En suma, ya no estan las durezas del instrumento. Se ha aceptado que el instrumento puede ser flexible.
Ya no hay tampoco una situacion politica marcada por una confrontacion de aparatos militares: los
balances politicos, en general, han llevado a desistir de la estrategia foquista.

¢,Cuales serian los desafios actuales para el psicoanalisis?

Si el desafio antes era salirse del esquema del encuadre rigido y del alcance acotado a la clase media,
¢cual es el desafio para ahora?

Juan Carlos Volnovich: La exigencia histérica del psicoandlisis es contribuir a la captura simbdlica del
trauma social. Si el psicoanalisis tiene alguna misién histérica es la de contribuir a aportar sentido para
ayudar en algo a la captura simbdlica del trauma social.

Para eso tenemos que ver dos o tres cosas.
Una es la importancia de la historia.

Hubo un periodo historico muy dominado por la IPA que hacia de la tecnocracia lo esencial. Incluso ahora,
en la IPA uno puede ser kleiniano, lacaniano, freudiano, o lo que cada uno quiera -en la IPA son muy
amplios- pero el punto en el que no transigen es en el de las cuatro veces por semana, cincuenta minutos
para el analisis didactico.

Esa posicién hegemoénica dejo lugar, a una posicién dominada por el lacanismo, donde la técnica no
importa —puede ser una vez por semana, pueden ser diez minutos o dos horas, puede ser caminando o en
el divan, etc— lo importante es la adhesidn incondicional a la doctrina.

Tenemos las instituciones de la IPA, que son muy tecnocraticas, y las instituciones lacanianas, que son
muy dogmaticas. En unas se permiten todas las teorias pero no transigen con la técnica, y en otras se
permiten todas las técnicas pero no se transige con la teoria.
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Hubo un momento en que habia una voz canodnica en el centro, que eran Freud y la IPA.

Pero ahora todo eso se fragment6. Entonces, ahora hay infinidad de grupos que responden a un
fragmento, y no hay quien decida cual es el mejor y cual es el peor. Hay una fragmentacion del discurso
central y también de los grupos que responden a cada maestro.

Corto aca. Voy a una historia personal, y luego retomamos.

Una de las cosas mas divertidas que me pasé en la vida fue hace unos afios, cuando me visité un grupo de
psicoanalistas de Rosario que tenian una institucion lacaniana. Uds. saben que el psicoanalisis en Rosario
es muy lacaniano y que los grupos ahi se lo tomaron muy en serio. En la periferia se suelen tomar las
cosas demasiado en serio, se sobreactian.

Entonces un grupo lacaniano muy estricto, para decirlo de alguna manera, me pidié una entrevista, querian
conversar conmigo. Les dije que si, pero me extrafi6 mucho, porque si hay algo que no pueden suponer es
que sea lacaniano. Si bien no estoy contra Lacan....

Michel Sauval: Depende de qué textos tuyos leamos.

Juan Carlos Volnovich: Critico muchas cosas de Lacan, pero siempre reconozco que no he tenido tiempo
para leerlo mas y que ese es un déficit que acarreo. Bueno, este grupo me vino a ver con un planteo
absolutamente desopilante, que es el siguiente.

"Estamos en una crisis muy grande porque nos damos cuenta que las instituciones se estan vaciando,
nuestros consultorios psicoanaliticos se estan vaciando. Y estamos seguros que eso no solo tiene que ver
con la crisis econdmica. Queremos ver como nos puede ayudar, porque venimos siguiendo su trayectoria.
Ud. empez6 como psicoanalista en la década del sesenta, y fue muy exitoso. Se fue de la Asociacion
Psicoanalitica y fue muy exitoso. Después se fue a vivir a Cuba, donde no habia psicoandlisis, y le fue muy
bien con el psicoanalisis. Después volvid aca, en la época de la teoria de los dos demonios, Ud. era uno de
los demonios, y le fue muy bien de nuevo. Por lo cual, sospechamos que Ud. tiene la clave de cédmo se
hace para sostener el psicoanalisis en contextos muy hostiles. Y lo mas probable es que Ud. no sepa como
lo hace... Queremos que venga a Rosario, queremos tener sesiones prolongadas con usted, queremos
psicoanalizarlo”

Michel Sauval: O sea que este reportaje no es la primera vez (risas)

Juan Carlos Volnovich: No, solo que ahi tenian una finalidad muy especifica
Michel Sauval: ¢ Y como sabes cual es nuestra finalidad? (risas)

Guillermo Pietra: Nos esta descubriendo (risas)

Juan Carlos Volnovich: "Queremos que Ud. nos cuente y nos de la posibilidad de que seamos nosotros
los que saquemos las conclusiones, para entender eso que Ud. no sabe que sabe".

Fue muy interesante. En resumen lo que aparecio fue lo siguiente: la posibilidad de sostener la
transferencia tiene que ver con la propia experiencia transferencial, con la propia transferencia con el
psicoanalisis, con la propia experiencia del inconsciente. Que si uno no ha tenido una experiencia
psicoanalitica, de algo del inconsciente, de eso que te conmueve, que es fugaz como un rayo, pero que te
hace sentir descolocado, si uno no tiene una transferencia con el psicoanalisis que trascienda lo
académico, lo intelectual, el puro conocimiento, es muy dificil que pueda sostener la transferencia de un
paciente.

Y esa gente era muy sabia, sabia mucho psicoandlisis, mucho Lacan, pero también por las contingencias
econdmicas, tenia muy malos analisis. Cuando tenian dinero iban al analista y, cuando no tenian,

interrumpian. Y como la técnica no importa demasiado..., ahi es donde agradezco la obligacion que tuve
de analizarme cuatro veces por semana. Me parecié un horror en su momento y contra eso putié durante
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largos afios pero ahora, lo valoro. Y, mucho. Tuve la enorme suerte de tener un buen analista, porque si te
toca ir cuatro veces por semana a lo de un mal analista, es fatal. Pero esa exigencia y esa obligacién me
permiti6, ademas del cumplimiento burocréatico —obviamente estoy en contra de eso— una vivencia de
analisis, una experiencia del inconsciente que, me parece, las nuevas generaciones carecen porque se
analizan poco y mal. Muy poco y muy mal. Y si uno no se analiza no puede analizar, por mas que tenga
mucho grupo de estudio.

Yo fui, (me da un poco de pudor decirlo porque me siento Mirtha Legrand), muy precoz. Tenia veintidés
afios cuando me meti en el psicoanalisis. Al poco tiempo entré al servicio del Lanus. Llegué alli, y si bien
habia hegemonia psicoanalitica, habia muchos que no eran psicoanalistas. Uno de ellos era Carli Slutsky,
que después se fue a Estados Unidos y se convirtié en un terapeuta sistémico muy importante. En esa
época, él estaba ahi. Y no me puedo olvidar esa entrada mia al servicio del Lanus, porque Carli me puso la
mano en el hombro y me dijo "Mira pibe, no te dediques al psicoanalisis, porque el psicoandlisis ya esta
obsoleto. El psicoandlisis tuvo un auge muy grande pero ya esta en decadencia, esta desapareciendo. No
te enganches en esta”

Desde ese momento hasta ahora, jla cantidad de veces que me he encontrado con gente que me dice que
el psicoanalisis ya fue....!

Y tengo la impresion que el psicoanalisis es la teoria mas rigurosa y sofisticada sobre la constitucion
subjetiva, que es de una riqueza enorme, que tiene una potencialidad inmensa que va, -seguramente, en
funcién de las determinantes historicas y politicas-, cambiando y reciclandose. A lo mejor no va a seguir
solo desarrollandose con la tradicional consulta privada psicoanalitica, pero el nacleo del psicoanalisis,
como teoria capaz de explicar la constitucion subjetiva, no va a desaparecer. Sera apropiado por otros,
reciclado de otra manera pero no va a desaparecer.

En Buenos Aires existe lo que Robert Castell llama "inteligencia psicoanalitica de masas": una apropiacion
masiva que circula en el lenguaje coloquial, en los medios de comunicacion. Por cualquier cosa que pasa
en la realidad se recurre a un psicoanalista para que opine. A mi me parece que el psicoandlisis tiene un
enorme potencial, que no queda reducido a la clinica. Creo que tiene una enorme potencialidad de
investigacion, de indagacion, de pensamiento. Es fundamental para aportar el sentido que contribuye a la
captura del trauma histdrico y del trauma individual. Por ejemplo, en este momento, la posibilidad de
reflexionar acerca de la consigna "que se vayan todos". Me parece que es una consigna polisémica, y que
los psicoanalistas tenemos la obligacién de trabajar esa consigna.

Son momentos muy importantes.

Yo me moria de envidia cuando Noe Jitrik me contaba que estuvo en Francia en mayo del 68. jLo que yo
hubiera dado por poder ser protagonista de un momento histérico como ese! Y, de golpe, me doy cuenta
gue este momento en Argentina, es un momento privilegiado semejante a aquél. Tenemos una masa
critica de psicoanalistas, de pensadores, de gente con la que uno puede estar mas o menos de acuerdo, y
son temas que deben elaborarse en conjunto.

Los organismos de derechos humanos, apenas comenzoé la democracia, formaron equipos donde
aportamos todos: estaban Guillermo Macci, esta Gilou Garcia Reinoso, Fernando Ulloa, analistas de
diferentes orientaciones, incluido lacanianos y todos colaboraron con los organismos para pensar sobre los
efectos de la represion, en la subjetividad y en la produccion tedrica. Cosa que los franceses no hicieron ni
cuarenta afios después: toda la produccion teédrica francesa — que nosotros consumimos — se hizo cuando
Francia cometia uno de los genocidios mas terribles, en Argelia, y nadie se pregunté cual fue el impacto de
ese genocidio en la produccién tedrica.

Acé se empez0 a pensar en el preciso momento en que estaba pasando. Mal, bien, balbuceando, como se
podia, pero el efecto del terrorismo de estado en las victimas directas e indirectas, y en la produccion
tedrica, nosotros lo abordamos in situ. Entonces, la impresion que tengo es que éste es un momento muy
interesante si aceptamos el desafio que nos impone la ferocidad de esta crisis politica, econdémica y social.
Si los psicoanalistas acompafiamos la miseria econémica con un pensamiento miserable, estamos fritos.
Tengo la impresién de que nos ha llegado la oportunidad para transformar el revés en victoria y aprovechar
todo lo que tenemos acumulado de experiencia y produccién para pensar esta situacién traumatica, que sin
duda no es la primera: es la reiteracion de otros episodios traumaticos.
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Tomemos la cuestion de los piqueteros. Empiezo a pensar en esta consigna "que se vayan todos". Desde
el punto de vista empirico, es imposible.

Michel Sauval: ¢Porque es imposible?
Juan Carlos Volnovich: Que se vayan todos es...
Michel Sauval: Simplemente hay que definir "todos".

Juan Carlos Volnovich: Claro, que se vayan todos los politicos corruptos, que se vaya todo el sistema
neoliberal. Cuando me dicen que es imposible, me surge la consigna de la gente de mayo del 68 que decia
"seamos realistas, pidamos lo imposible".

iPidamos lo imposible!

Me acordé de otra consigna "imposible”. Cuando las Madres de Plaza de Mayo dicen "Aparicion con vida",
y nosotros sabemos que estan muertos. Es imposible que aparezcan con vida. Sin embargo, pidieron,
pidieron, y... surgieron los piqueteros. Los piqueteros son, en cierto sentido, la re apariciéon con vida de los
desaparecidos. Se trata de algo que no estaba, aunque tiene sus antecedentes. Aparecen en la escena
politica con una fuerza y una intensidad... Y, entonces, podemos decir que las Madres de Plaza de Mayo
tenian razon, fueron realistas, pidieron lo imposible, y lo lograron.

En fin, que reflexionar sobre este tipo de cosas es tarea de psicoanalistas y son estas, experiencias a
través de las cuales se contribuye a la captura del hecho traumético. Es lo que intentaba explicar por estos
desvios.

Michel Sauval: Hay una superposicién en juego. ¢ Cémo se articula el trauma social con el trauma
particular? ¢ No estamos disolviendo uno en otro? ¢No estamos disolviendo la nocion de trauma en
psicoandlisis, disolviendo lo que es lo particular del psicoandlisis en un psicoanalisis de masas? O aln
mas, ¢,no estaremos pretendiendo sustituir los discursos sobre lo politico con teoria psicoanalitica, es decir,
haciendo del psicoanalisis una teoria politica?

Juan Carlos Volnovich: Evidentemente, el primer riesgo que aparece es hacer un sociologismo o un
psicologismo. Es decir, trasladar, invadir una disciplina con instrumentos de otra disciplina diferente.

Michel Sauval: Es el mismo borde sobre el que Reich y tantos otros se han roto los dientes.

Juan Carlos Volnovich: Esto lo plantee en un trabajo sobre el caso de un chico donde se inscribia el
sintoma social en el sintoma individual: Tomés, un pibe con una sintomatologia muy tremenda, en el
servicio de psicopatologia del Hospital de Nifios. Era un pibe que se hacia echar a patadas de todos lados.
No habia escuela que lo aguantara, no habia psicélogo que lo sostuviera. Yo supervisaba ese caso, y no
sabiamos que hacer, porgque el pibe se escapaba o se hacia echar. Empezamos a trabajar los pasos
intermedios: como el sintoma social de exclusion era actuado por el pibe en el sintoma individual. Es muy
largo para explicarlo, pero he planteado casos clinicos en los que se puede leer —aunque no se puede
generalizar-, el sintoma social en el sintoma individual.

Otro caso, Andrés, hijo de padres desaparecidos, que estuvo en el exilio. Volvié del exilio justo cuando yo
volvi del mio. Tenia varios sintomas, uno de ellos era una sordera, le supuraba el oido, etc. Intento ahi
dilucidar la manera singular en que el sintoma social se inscribe en la historia individual.

Michel Sauval: Bueno, eso es algo bastante propio del psicoanalisis con nifios. En el andlisis con nifios,
tiene mucho peso todo el contexto familiar y social.

Juan Carlos Volnovich: Es posible.

Michel Sauval: Las cosas no funcionan exactamente igual a partir de un fantasma constituido, en un
adulto.
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Juan Carlos Volnovich: Yo tengo como permanente interrogante esto del modo singular de inscripcién de
la realidad social. Tengo la impresion que, en mi estilo de pensamiento, no puedo separar esas dos cosas.
Por ejemplo, cuando un tipo viene y me dice tengo tantos afos, yo ya pienso, este nacié cuando la
Libertadora, quiere decir que a los cinco afios, cuando entro a la escuela estaba Frondizi, y le tocé la
pubertad con Ongania, etc. Es algo que se me arma automaticamente. Se me arma la historia social en la
cual esa persona vivid. Creo que eso es parte de una especie de practica.

Hasta hace poco, cuando viviamos en la ficcion de que estdbamos en el primer mundo, era muy evidente
que el motivo de consulta de personas que tenian dificultades laborales era trabajado como
responsabilidad de su propia neurosis, es decir, que cosas hacia 0 no hacia para conseguir trabajo, o que
cosas hacia mal para perderlo.

Hoy en dia uno no tiene porqué ignorar esto o no analizarlo, pero seria muy injusto adjudicarle a la
estructura neurdtica la dificultad para conseguir trabajo. O, por ejemplo, en esa época que les comentaba,
en que atendia gente que estaba en la clandestinidad, la sancién era "impulsos suicidas". Es decir, el
compromiso revolucionario era interpretado como una intencion suicida.

Michel Sauval: No alcanzo a ver cdmo la llegada de la lucha de clases al psicoandlisis puede adquirir un
estatuto teérico. Me pregunto si no forma parte de los azares, casualidades y circunstancias de que hay
gente que es de izquierda y gente que es de derecha, hay psicoanalistas de izquierda y psicoanalistas de
derecha. Es decir, algunos tienen sus juicios politicos orientados para un lado, y otros para otro lado. Y
quizés el punto sigue siendo cuanto esté analizado cada uno para ver que hace con sus prejuicios.

Pero de todos modos, esos juicios politicos no dejaran de formar parte de la particularidad de cada
analisis, porque la particularidad de un analisis no esta dada solo por la particularidad del analizante, sino
también del encuentro con un analista. Por lo tanto cabria preguntarse si no se podria ubicar este problema
al nivel de esta contingencia del encuentro de cada analizante con su analista.

Insisto, no alcanzo a ver que produccion habria, "por izquierda”, en el psicoanalisis, mas alla de la
subversion que genere al nivel mas bien de las instituciones analiticas, es decir, de reglas, de
dogmatismos, de encuadres, de autoridades, etc.

Juan Carlos Volnovich: A mi me gustaria poder sacar de la manga un listado de aportes singulares que
los psicoanalistas de izquierda hayan introducido como novedad en la teoria psicoanalitica. Me parece que
no es que no lo haya, sino que eso esta por descubrirse, que hay muchas cosas que estan como
enmascaradas.

Hay dos grandes sistemas de dominio: uno es el capitalismo. El otro es el patriarcado.

Se puede pensar la posicion del psicoanalisis en relacion a cada uno de ellos. El patriarcado es mucho
mas esencial. El capitalismo es mas reciente. El patriarcado, en cambio, ha atravesado todas las culturas,
toda la historia de la humanidad. Me parece fundamental, en un sistema de dominio, ver cual es la
produccién tedrica psicoanalitica que refuerza, o que, por el contrario, critica ciertos estereotipos que
tienen que ver con la propiedad privada, el capitalismo, y el patriarcado.

Y ahi si creo que hay mucho por hacer.

Por ejemplo, tenemos que revisar toda la produccion psicoanalitica basada en la primacia de un
significante, ¢ qué es el significante falico, qué es la ley del padre? Pienso que esto responde a como la
teoria esta organizada y queda tributaria de un sistema patriarcal.

El siglo XX estuvo marcado por el enfrentamiento entre dos sistemas sociales: capitalismo y comunismo.
¢Y de que manera se dirimié? Uno de ellos implosiond, y el capitalismo se globalizé.

Cuando parecia que estaba todo terminado porque el capitalismo englobaba todo, empezé a darse, por el
lugar menos pensado, un movimiento que tiende a conmover las bases de otro sistema de dominio — el
patriarcado - que es el Movimiento Mundial de Mujeres. Y donde ya no, "proletarios del mundo unios", sino
mujeres del mundo, unios. Y empezaron a generar un Movimiento qu